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اب واللوالزشتر از 


الحمد لله على أفضاله. والصلاة والسلام على سیدنا محمد وصحبه واله وبعد» فيقول 
العبد الفقير سليمان الجمل خادم الفقراء : هذه حواش تتعلق بتفسير الإمامين الجليلين» الإمام 
المحقق محمد بن أحمد المحلي الشافعي» والإمام عبد الرحمن جلال الدين السيوطي الشافعي 
رحمهما الله تعالى وأعاد علينا من بركاتهما امين» ينتفع بها المبتدىء إن شاء الله تعالى جمعتها 
من التفاسير وقواعد المعقول أسأل الله أن ينفع بها كما نفع بأصلها أمين . وسميتها: الفتوحات 
الإلهية بتوضيح تفسير الجلالين للدقائق الخفية» وعلى الله الكريم اعتمادي» وإليه تفويضي 
واستنادي» فقول وبالله التوفیق : 


مقدمه : 


ينبغي للشارع في كل علم قبل الشروع فيه معرفة ماهيته وموضوعه ليكون على بصيرة»› 
زالغرض مله للا بعك سغية فبا وذليله وأستمداذه لعية على تحصيله فقول اأص التفسي؛ 
الكشف والإبانة» وأصل التأويل: الرجوع والكشف» وعلم التفسير يبحث فيه عن أحوال 
القرآن المجيد من حيث دلالته على مراد الله تعالى بحسب الطاقة البشرية. ثم هو قسمان: 
تفسير» وهو ما لا يدرك إلا بالنقل كأسباب النزول. 


وتأويل» وهو ما يمكن ادراكه بالقواعد العربية» فهو مما يتعللق بالدراية والسر في جواز 
التأويل بالرآي بشروطه دون التفسير . أن التفسير كشهادة على الله وقطع بأنه عني بهذا اللفظ هذا 
المعنى ولا يجوز إلا بتوقيف» ولذا جزم الحاكم بأن تفسير الصحابي مطلقاً في حكم المرفوع . 
والتأويل ترجيح لأحد المحتملات بلا قطع فاغتفر» وموضوعه القران من الحيثية المذكورة. 
والقرآن الكلام العربي المنزل على محمد بل المتحدَي بأقصر سورة منه المنقول تواتراًء ودليله 
الكتاب والسنة ولفظ العرب العرباء» واستمداده من علمي أصول الدين والفقه» والغرض منه 
معرفة الأحكام الشرعية العملية» وقد استفدت ذلك من سيدنا ومولانا شيخنا الشهاب الرملي 
وممن عاصره ممن ترددت إليه من الأئمة الأعلام كشيخ الإسلام شمس الدين محمد بن إبراهيم 


وإ س ا ا ا ج ت 


التتائي المالكي» والشيخ المحقق المدقق نصر الدين اللقاني المالكي» والشيخ المقري 
المالكي» والشيخ الإمام شهاب الدين أحمد التونسي المغربي المالكي» والشيخ ناصر الدين 
2 الدين بن عبد 5 2 ٠‏ ا شهاب الدين أحمد 
عد ۰ ۹ شیح شيوخ الخانقاه اة وشیح الإسلاء شمس لدي . محمد 
السموسي ا سے العراقيء ی لور الدين الطندقائر ( a‏ 


فائدة a‏ ان اف تعالى زل القرآن المجية من اللوع المحفوظ جملة واحاة إلى سباء 
الدنيا في شهر رمضان في ليلة القدرء ثم کان ینزله مفرقاً علی لسان جبرپلی عليه السلام إلى 
النبي با مدة رسالته نجوماً عند الحاجة» وبحدوبټما پجدث على ما يشاء الله ۽ وترتی نزول 
القران غير ترتيبه في التلاوة والمصحف فأما ترتيب نزوله على رسولى ك فاول ما نزل من 
القران بمكة: اقرا باسم ربّك الذي خلق) ثم ن والقلم» ثم #يا آيها المزمل). .ثم 
لالمدثر) ثم تبت يدا آي لهب( ثم اذا الشمس A‏ ربك الأعلى) ثم 
#والليل إذا يغشى‰ د ثم (والفجر4 : ثم «والضخى) ثم الم شرح ٥‏ نم «والعصر) ثم 
لإوالعاديات) : ثم إنا اعطیناه وئر : نم الھاکم التکاثر4 ڈ ثم ا رای : نم (قل يا آيها 
الکافرون) ڈ نم انیل : ئم قل هو الله اح ئم والنجم» ثم بسن ثم سورة ت القدرء 
البروج» : ثم التينء : نم لإیلاف قريش) ثم «القارعة) ثم «القيامة ثم الهمزة» ثم 
المرسلات› ثم ق» ثم سورة ة البلده ثم الطارق» ثم #اقتربت الساعة4 ثم ص AS‏ 
ثم الجن ثم يّس٬‏ ثم الفرقانء ثم فاطرء ثم مريم» ثم طه» ثم الواقعة“' ثم.الشعراء» ثم 
النمل» ثم القصص» ثم بني إسرائيل» ثم يو نس٤‏ ثم هود» ثم يوسف» ثم الاخجز» ثم الأنعام» 
ثم الصافاث» ثم لقمان» ثم سباء ثم الزمر» ث ثم ألمؤمن› ثم حم السجدةء ٿم حم عسق “ثم 
الزخرف» ثم الدخان» ثم الجاثية» ثم r‏ ٿم م الذاريات» ثم الغاشيةء ثم الكهف»ء ثم 
النحل» ثم ٹوح؛ ثم إبراهيمء ثم الأنبياءء ثم المؤمنون» ثم تنزيل السجدة» ثم الطور» ثم 
الملك» ثم الحاقةء ثم سال سائل »ثم عم يتساءلؤن» ثم النازغات› ثم 3[ السماء 
ثم ذا السماء انشقت) ؛ ثم الروم» ثم العنكبوت. واختلفوا ‏ قيٰ آخر ما نزل بمكة فقال ابن 
عباس : العنكبوت» وقال الضحاك وعطاء E E‏ #ويل-للمطغقين). فهڈا 


مقدمة .ا م 
ترتیب ما نزل من القران بمكة فذلك ثلاث وتمانون سورة على ما استقرت عليه روایات 
الثقات . 

وأما ما نزل بالمدينة فإحدى وثلاثون سورةء فأول ما نزل بالمدينة سورة البقرة» ثم 
الأنفال» ثم ال عمرانء ثم الأحزاب ثم الممتحنةء ثم النساءء ثم إذا زلزلت الأرض)» ثم 
الحديد» ثم سورة محمد وء ثم الرعد» ثم سورة الرحمن› ثم #هل أتى على الإنسان#» نم 
الطلاق» ثم للم يكن)› ثم الحشرء ثم الفلقء ثم الناس» ثم #إذا جاء نصر الله والفتح) ثم 
النورء م الحج» م المنافقون» ثم المجادلة» نم الحجرات› نم التحريم» م الصف م 
الجمعة» ثم التغابن» e‏ ثم التوبةء ثم المائدة. ومنهم من يقدم المائدة.» على التوبة» 
فهذا ترتيب ما نزل من القران بالمدينة. 


وأما الفاتحة فقيل: نزلت مرتين» مرة بمكة ومرة بالمدينة» واختلفوا فى سور فقيل : 
نزلت بمكة» وقيل تزلت بالمدينة» وسنذكر ذلك فى مواضعه إن شاء الله تعالى اه. خازن . 


فائدة : قال ية : «أنزل القران على سبعة أحرف فاقرؤوا ما تيسر منه» اه. 


واختلفوا في المراد بالسبعة أحرف على أقوال: والصحيح منها أن المراد بها القراءات 
السبع» لأنها التي ظهرت واستفاضت على النبي بية. ضبطها عنه الصحابة وأثبتها عثمان 
والجماعة في المصاحف وأخبروا بصحتهاء وحذفوا منها ما لم يثبت متواترأ وأن هذه 
الأحرف مختلف معانيها تارة وألفاظها أخرى» وليست متضادة» ولا متباينة . 


روی الشيخان عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما أن رسول الله اة قال: «اقرأني 
جبریل على حرف فراجعته فزادني فلم آزل آستزیده ویزیدني حتى انتهى إلى سبعة أحرف». 


ومعنى الحديث لم آزل أطلب من جبريل أن يطلب من الله عز وجل الزيادة في الأحرف 
والتوسعة والتخفيف ويسأل جبريل ربه عز وجل فيزيده حتى انتهى إلى السبعة اه خازن . 

فائدة: السور باعتبار الناسخ والمنسوخ أربعة أقسام قسم ليس فيه منسوخ ولا ناسخ وهو 
ثلاث وأربعون: القاتحة» ويوسف» ويس» والحجرات» والرحمن»› الك والصف› 
والجمعة» والتحريم» والملك» والحاقة» ونوح» والجن» والمرسلات والنبأًء والنازعاتء 
والانفطار» والمطففين» والانشقاق» والبروج» والفجر» والبلد» والشمس والليلء 
والضحى»› وألم نشرح» والقلم» والقدر» والقيامة» والزلزلةء والعاديات» والقارعة» 
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والتكاثر» والهمزة» والفيل» وقريش» وأرأيت» -والكوثر» والنصرء وتبت› إوالإجلاص» 


واللةة و الان: 


وقسم فيه منسوخ وناسخ وهو خمس وجشرول: البقرة»› وال عمران» والنساءء» 
والمائدة» والانقال» والتوبة› وإبراهيم› ومریم ٠‏ والانبياءء والحج»٠‏ والنور» والفرقاڻ» 
والشعراء» والأحجزاب› وسا والمۇؤمن› والشوری»› والذاريات› والطور» والمجادلية) 


والواقعة» والمزمل› والمدثر› والتكوير› والعصر.. 


EET 


وقسم فيه منسوخ فقط وهو أربعون : الأنعامء والأعراف» و وهود والرعد» 
الجر والنل؛ والإسراء» والكهف» ؤطه»ء والمؤمنون» والتضل» والقص 
والعنكبوت» والروم» ولقمان» والم السجدة» وفاطرء والصافات»ء والزمر» وحم السجدة 
والزخرف»› والدخان»ء والجاثيةء والأحقاف» ومحمد» وق» والنجم» والقمرء والامتحان» 
والمعارج» والقيامة» والإنسان» وعبس› والطارق» والغاشية» والتين» والكافرون. . 


وقسم فيه ناسخ فقط 
والأعلى اه. من أسباب النزول. 


فائدة: قد ۰ e‏ الواردة في 
فقال : 


ومجموعهافي خمس عشرة سورة 


ارق س اتا اااي 
SE E EN EE )‏ 
عليهايكون الوقف فيماتحصلا 
O e alo )‏ 
و تات لمعننى'غي ر ذاك مخحصتلا 


SE PS) 


ر لیا معشنی سوی لر ا 


کعف شی نوف في تادر ادت : 
فف إن أتف للرذع واندآ بها إذا ا 
ف ا انر كاتا 


a E e اتا‎ j ى‎ . j ا‎ “ 


فقط وهو سته ٠‏ الفتح ؛ والحشر› والمنافقون› ورالتغابن». والطلاق › 


س الذي في و 


ولا شيء منهاجاء في النصف أولا 


وفسي الشعرااعدده وضسي سپباجلا 


ومطفف ثان وفي الفجر أولا 


ول تمتم ایشا نهال 


ي J‏ به 8 | E‏ يه و وي اد 


وستكون عودة لذلك في سورة مريم . 
فائدة: ی کن رد ا کی ا اتی ای کا ن فان ری 
النجوم. | ثمانية وأربعون ألفاً وسبعمائة وأربعون. الباء: أحد عشر ألفاً وأربعمائة 


وعشرول . ا ا ا الثاء ahe‏ . الجيم: : اة 
الاف وثلاثمائة واثنان وعشرون. الحاء: أربعة الاف ومائة وثمانية وثلاثون. الخاء: ألفان 
وخمسمائة وثلاثة. الدال: خمسة الاف وتسعمائة وثمانية وتسعون. الذال: أربعة آلاف 
وتسعمائة وأربعة وثلاثون. الراء: ألفان ومائتان وستة. الزاي: ألف وستمائة وثمانون. 
الل خم لأف وسبعمائة وتسعة وتسعون. الشين: ألفان ومائة وخمسة عشر. الصاد: 
ألفان وسبعمائة وثمانون. الضاد: ألف وثمانمائة واثنان وثمانون. الطاء: ألف ومائتان 
وأربعة . الظاء : ثمانمائة واثنان وأربعون. العين: تسعة آلاف وأربعمائة وسبعون. الغين : ألف 
ومائتان وتسعة وعشرون. الفاء: تسعة الاف وثمانمائة وثلاثة عشر. القاف: ثمانية آلاف 
وتسعة اتخون الكاف: ثمانة الأف واثنان وعشرون. اللام: ثلاثة وثلاثون ألفاً وتسعمائة 
واثنان وعشرون. الميم : ثمانية وعشرون ألفاً وتسعمائة واثنان وعشرون. النون: سبعة عشر 
ألفاً. الهاء: ستة وعشرون ألفاً وتسعمائة وخمسة وعشرون. الواو: خمسة وعشرون ألفاً 
وخمسمائة وستة. لام آلف: أربعة عشر ألفاً وسبعمائة وسبعة. الياء: خمسة وعشرون ألفاً 
وسبعمائة وسبعة عشر اه. 

وآما جملة حروفه فهي ألف ألف وسبعة وعشرون ألفاً بإدخال حروف الآيات المنسوخة 
ونصفه الأول باعتبارها ينتهي بالنون من قوله في سورة الكهف: لقد جثت شيئاً نكراًي 
والكاف أول النصف الثاني » وعدد درجات الجنة بعدد حروف القرآن» وبين كل درجتين قدر ما 
بين السماء والأرض . 

وأما جملة عدد اياته فهي ستة آلاف وخمسمائة نصفها الأول ينتهي بقوله في سورة 
الشعراء: فألقى عصاه فإذا هي تلقف ما يأفكون) . 

وعدد جلالات القران ألفان وستمائة وأربعة وستون اه. 

ومصنف هذه التكملة هو الإمام العلامة حافظ العصر ومجتهده سيدنا ومولانا جلال 
الدين عبد الرحمن السيوطي الشافعي فسح الله في قبره ونفعنا والمسلمين ببركته بمحمد وآله 


والسيوطي بضم السين ويقال : أسيوطي بضم الهمزة› وفي القاموس يقال : سيو ط وأسيوط 


ا مالو الز شر الز غ 


الحمد لله حمدا موافياً لنعمه» مكافئاً لمزيده» والصلاة والسلام على سيدنا محمذ وآله 
as‏ . هذا ما اشتدت إليه حاجة الراغبين في تكملة تفسبر القرآن الكريم الذي الف 


) بشم الله الرَحْهن الرَحيّم o‏ 

0 (الجمد لله الخ) افتتح رحمه الله تعالى كتابه بهذه الصيغة› اناا :أفضل المحامك. كما 
صرحوا به فيما لو نذر أن يحمد اله بأفضل المحامد» أو حلف ليحمدن الله تمإليى بجميع المحايد آ 
أجل التحاميد› فطريقه أن يقول الحمد لله حمداً الخ اه. كرخي . وهذه الصيغة مقتبسة من الحديث 
وهو قوله مد : «الحمد الله حمداً يوافي نعمه ویکافیء مزیده» ودف المضف الات يفن تخ 
والتغير اليسير مغتفر في الاقتباس : فوله: (موافياً لنعمه) آي ا بقدرهاء فلا نقع 
تعمة إلا مقابلة بهذا الحمد» بحيث يكون الخمد بإزاء ‏ جميع النعم» وهذا غلى بيل الالغة خسنب ما 
ترجاه» وإلا فكل نعمة تحتاج لحمد مستقل. . قوله: (مکاقاً لمزیده) آي مماثا وسناویاً له وافمزید 
مصدر ميمي من زاده الله النعم› وفي المختار والزيادة النمو وبابه باع وزيادة, ايضاًء وزاده الله خیرا“ 
قلت: يقال: زاد الشيء وزاد غيره»› فهو لازم ومتعد إلى مفعولين› والمعنى: أنه یترجی آن یکون 
الحمد الذي آتى به موفياً بحق النعم الحاصلة بالفعل › وما یزید» منها فى المستقبل تأمل . قوله : (على 
محمد) في نسخة على سیدنا محمد وعلیها فعطف وآله وما بعده عل سیدنا لا غلی محمد مارم 
عليه من إبدال محمد واله وصحبه وجنوده من السيد»ء وهو في نفس الأمر محمد فقط اه شنيختا . قولە : 
(وجنوده) جمع جند» وهو اسم جنس جمعي یفرق بینه وبين واحده بالیاء علې خلاف الغالب› فالذي 
بالياء هو الواحدء والذي بدونها هو الجمع» والمراد بجنده بيو كل من يعين على الدين وعلى إظهاره 
بالقتال في سبيل الله › آو بتقرير العلم آو بتأليقه وشنبطه » أو بتعمير المسأجدء أو بغر ذلك من عضر 
يا إلى آخر الزمان» تأمل . : ا 

قوله : ٠(هذا)‏ هي بمنزلة آما بعدء وبمتزلة أيضاً في أن كلا منهما اقتضاب مشؤب' بتخلص› 
والإشارة إلى العبارات الذهنية التي استحضرها في ذهنه ليحصل لها تكميل تفسير المحلي» . فما في 
قوله.: (ما اشتدت) واقعة على عبارات ذهنية وعبر باشتدت دون دعت»› إشارة إلى آن حاجتهم بلغت 
حد الضرورة لمزيد احتياجهم إلى هذه التكملة» وذلك لأن تفسير النصف الثاني قد احتوى على المعنى 
العزيز وانطوى على اللفظ ألوجيزء وأبدع فيما رقم وأنق وغاص بفكره على جواهر الدرر» فسطع نورها 


وأشرق» فلذا أعجز من بعده عن الارتقاء إلى مدارج كماله والنسخ على منواله» فتمت المناسبة اه 
کرخي. 


قوله : (حاجة الراغبين) أي المحبين والمريدين لتكميل هذا الكتاب بالتأليف» وفي المصباح : 
رغبت في الشيء ورغبته يتعدى بنفسه أيضاً إذا أردته رغباًء بفتح الغين وسكونهاء ورغبت عنه إذا لم 
ترده» والرغبة بالهاء لتأنيث المصدر اه. وفي المختار : رغب في الشيء : أراده» ویابه طرب› ورغعب 
عنه. لم یرده اه. 

قوله: (في تكملة تفسير القران) أي تكميله وتتميمهء والقرآن: اللفظ المنزل على محمد ي 
للإعجاز بسوره منه المتعبد بتلاوته› ووصمه بالکريم من حیث ما فيه من الخيرات والمنافع الكثيرة› 
والتفسير : التبيين والتوضيح. ففي المصباح: فسرت الشيء فسرا من باب ضرب بينته وأوضحته» 


والفرق بين التفسير والتأويل أن التفسير تعيين معنى اللفظ بواسطة نقل من قران أو سنة أو آثرء آو 
بواسطة التخريج على القواعد الأدبيةء وأن التأويل حمل اللفظ المحتمل لمعان على بعضها بواسطة 
القواعد العقلية الصحيحة» والمراد هنا بالتفسير ما يعم الأمرين اه شيخنا. 


وفي الكرخي ما نصه: واعلم أن المدرسين وإن تباينت مراتبهم في العلم» وتفاوتت منازلهم في 
الفهم أصناف ثلائة لا رابع لهاء الأول: من إذا درس اية اقتصر على ما فيها من المنقول وأقوال 
المفسرين وأسباب النزول والمناسبة ووجوه الإإعراب ومعاني الحروف ونحو ذلك» وهذا لا حظ له عند 
المحققين ولا نصيب له بين فرسان الفهوم. والثاني: من يأخذ في وجوه الاستنباط منهاء ويستعمل 
فکره بمقدار ما آتاه الله تعالى من الفهم» ولا يشتغل بأقوال السابقين وتصرفات الماضين» علماً منه أن 
ذلك آمره موجود في بطون الأوراق لا معنى لإعادته. والثالث : من يرى الجمع بين الأمرين والتحلي 
بالوصفين ولا يخفى أنه أرفع الأصناف» ومن هذا الصنف الجلال المحلي والجلال السيوطي كصاحب 
الكشاف والكواشي والقاضي والفخر الرازي رضي الله تعالى عنهم اه. 

وقال أبو حيان في البحر ما نصه: ومن أحاط بمعرفة مدلول الكلمة وأحكامها قبل التركيب» 
وعلم كيفية تركيبها في تلك اللغة وارتقى إلى تمييز حسن تركيبها وقبحه» فلا يحتاج في فهم ما تركب 
من تلك الألفاظ إلى مفهم ولا معلم» وإنما تفاوت الناس في إدراك هذا الذي ذكرناهء فلذلك اختلفت 
أفهامهم» وتباينت أقوالهم» وقد جربنا الكلام يوماً مع بعض من عاصرناء فكان يزعم أن علم التفسير 
مضطر إلى النقل في فهم معاني تراكيبه» بالإسناد إلى مجاهد وطاوس وعكرمة وأضرابهم» وأن فهم 
الايات متوقف على ذلك والعجب له أنه يرى آقوال هؤلاء كثيرة الاختلاف متباينة الأوصاف متعارضة 
يناقض بعضها بعضاًء وكان هذا المعاصر يزعم أن كل آية قد نقل فيها التفسير خلفاً عن سلف بالسندء 
إلى آن وصل ذلك إلى الصحابة » ومن كلامه : أن الصحابة سألوا رسول الله بيا عن تفسيرها هذاء وهم 
العرب الفصحاء الذين نزل القران بلسانهم. وقد روي عن علي كرّم الله وجهه وقد سثل : هل خصكم يا 


۱۰ قب هة 


الإمام العلامة المحقق جلال الدين محمد بن أحمد المحلي الشافعي رحمه الله وټتمیم ما فاته 
وهو من أول سورة البقرة إلى اخر الإسراء بتتمة على نمطه من ذکر ما يفهخ به کلام الله تعالی 
والاعتماد على أرجح الأقوال وإعراب ما يحتاج إلية وتنبيه على القراءات المختلفة المشهورة 


O 
أهل البیت رسول الله اة بشيء؟ فقال : : ما عندنا غير ما في هذه الصحيفة آو فهم يؤتاه الرجل في كتاب‎ 
الله تعالى› وقول هذا المعاصر يخالف قول علي رضي الله تعالى عنهء وعلى قول هذا المعاصر یکون ما‎ 
استخرجه الناس بعد التابعين من علوم التفسير ومعانيه ودقائقه وإظهار ما احتوى عليه من علم الفصاحة‎ 

والبيان والإعجاز لا يكون تفسيراً حتى ينقل بالسند إلى مجاهد ونحوهء وهذا كلام ساقط اه. 


قوله: (المحلي) بفتح الحاء نسبة للمحلة الكبرى مدينة من مدن مصر. قوله: (وتتمیم ما فانه) 
پالرنع عطقا على ما في قوله: ما اشتدت إليه حاجة الراغبين› أو بالجر عطفاً جلي قوله: في تكملة 
تفسير القران» وعلى الأول هو مساو في المعنى للمعطوف عليهء وكذا على الثاني فذکره من قبیل 
الإطناب» كأنه ذكره توطئة للأوصاف التي ذكرها بقوله : على نمطه الخ وفي هذا التعبير تسمح من 
حيث آن ما تى به السيوطي تتميم لما آتى به المحلي لا لما فاته إذ الذي فاته هو نفس ما اتی به 
ا وقوه : (وهو من أول) الخ»› الضمير راجع لما فاته أو للتتميم لما عزف أن مافاته والتتميم 
مصندوقهما واحد وهو تفسير السيوطي» وقوله: (منأأول سورة البقرة) الخ أي : ما الفاتحة فشنترها 
ا ی ی و ر ا ر ی و ا 
وسيأتي له في آخو الإسراء آنه فسر هذا التصضبه في مقداں يعاد الكليي ST‏ 
في آقل منهاء وكان عمره إذ ذاك اثنتين وعشرين سنة أو أقل منها بشهورء فكأن هذه التكملة أول 
تفاسيره وقد ابتدآها يوم الأر بعاء مستهل رمضان سنة سبعين وثمانمائة» وفرغ منها اشر شزال من السنة 
المذكورةء وكان ابتداء تأليف هذه التكملة بعد وفاة المحلي بست ستين . وكان مولده آي السيوطي بعد 
مغرب ليلة الأحد مستهل رجب ستة تسع بتقديم التاء الفوقية وأربعين وثمانماتة وكانت وفلته بيط 
ثلاث عشرة وتسعمائة› فجملة عمره أربع وستون سنة.. e sn‏ 
e EE O r‏ ا 
سنة أربع وستين وثمانمائة » فعمره نحو أربع وسبعين سنة اه. 
قوله: (بتتمة) متعلتق بقوله وتتميم» والباء بمعنى: مع» أي هذا اتيم الذي أت به السبويلي 
تفسيراً للنصف الأول مصاحب للتتمةء والمراك بها ما ذكره بعد فراغه من سورة الإسراء بقوله: هذا اخر 
ما كملت به تفسير القران الكريم الخ. قوله : (على تمطه) حال من التتميم› أي جال كون هذا التتميم 
كائناً على نمطهء أي نمط تفسير المحلي أي على طريقته وأسلوبه. وفي القاموس: أن. النمط يقال 
بمعنى الطريقة . وقوله: (من ذکر ما يفهم به الخ) بیان لنمط› وطريق تفسير المحلي الذي تبعه فيه 
السيوطي ؛ وقد بين ذلك النمط بأمور أربعة. قوله : (من ذكر ما يفهم به كلام الله) ما عبارة عن المجاني 
التفسيرية أو العبارات الذهنية الدالة عليها. قوله: (والاعتماد) بالجر عطفاً على ذکړر: آي» والاقتصار 
علی. رجح الأقوال» وكذا قوله: (وإعراب). .وقوله : (وتنبیه) الخ. ونکر هذا المصدر دون ما قيله 


ا ا ت ن ی کی کے ا 


مقدمة 


۱۱ 


على وجه لطيف وتعبير وجيز وترك التطويل بذكر أقوال غير مرضية وأعاريب محلها كتب 
العربية» والله أسأل النفع به في الدنيا وأحسن الجزاء عليه في العقبى بمنه وكرمه . 


إشارة إلى قلة التنبيه المذكورء وأنه لم ينبه على جميع القراءات المختلفة. وقوله: (المختلفة) أي 
المتنوعة» وتنوعها من سبعة أوجه» لأنه إما من حيث الشكل فقط كالبخل والبخل فقد قرىء بهما 
والمعنى فيهما واحد» وإما من حيث المعنى فقط نحو: فتلقى ادم من ربّه كلمات برفع أدم ونصب 
كلمات وبالعكس» وقد قرىء بهماء وإما من حيث اللفظ والمعنى وصورة الحرف واحدة نحو تبلو كل 
نفس وتتلو فقد قرىء بهماء وصورة الباء والتاء واحدة. وأما النقط فحادث» وإما أن يكون الاختلاف 
في صورة الحرف لا في المعنى كسراط وصراط . وإما من حيث اللفظ والمعنى وصورة الحرف نحو : 
فاسعوا وامضواء فقد قرىء بهما. وإما من حيث الزيادة والنقص كأوصى ووصى» وإما من حيث 
التقديم والتأخير كيقتلون ويقتلون بتقديم المبني للفاعل على المبني للمفعول وبالعكس اه. من كتاب 
التحبير في علم التفسير. وقوله: (المشهورة)ء أي بالمعنى اللغوي يعني الواضحةء فلا ينافي أن 
القراءات السبع كلها متواترة» وآن المشهور عندهم رتبة دون رتبة المتواتر اه. 

قوله : (على وجه لطيف) متعلق بالمصادر الأربعة قبله» والمراد باللطيف هنا القصير» فعطف 
قوله : وتعبير وجيز عطف تفسير . وفي المصباح لطف الشيء فهو لطيف من باب قرب صغر جسمه وهو 
ضد الضخامة» والاسم اللطافة بالفتح اه. 


قوله : (وترك التطويل) معطوف على وجه لطيف» وهو تصريح بما علم من قوله» وتعبير وجيز إذ 
یلزم من کونه وجیزاً آن لا يكون طويلا وقوله بذكر آقوال متعلتق بتطويل وقوله : (غير مرضية)ء أي عند 
المفسرين» قوله: (وآعاريب) معطوف على أقوال. قوله: (والله أسأل النفع به) أي بالتتميم المذكور 
وقوله : (بمنه وكرمه)» الباء فيه للتوسل أي آتوسل إليه في قبول هذا الدعاء بصفتيه العظيمتين وهما منه 
وتفضله على عباده بالعطايا وكرمه» أي إيصال فضله للبار والفاجر سواء سثل فيه أو لم يسأل. 


قوله: (سورة البقرة) الخ ا دة حبر و ومائتان ال حبر ٿان رؤا م من هذا ا 


تسميتها بما ذلك غير مكروهة خلافاً لمن قال بذلك» وقال : لا يقال ذلك لما فيه بن نوع تنقيص وإنما 
يقال السورة التي تذكر فيها البقرة» والسورة قد يكون لها اسم واحد وقد یکون لها اسان آو أكثر. 
وأسماء السور توقيفية » أي تتوقف على نقلها عن النبي إلا واو ت الور فكات إا تمت السورة 
يقول جبريل للنبي يلة: اجعل هله السورة عقب سورة كلا وقبل سورة كذا. "وکذا و 
توقيفي ٠‏ فكان جبريل يقول للنبي بلا : اجعل هذه الاية عقب اية كذا وقبل اية كذا؛ الا 
سور البلد .لارتفاع رتبتها كارتفاعه» وهي طائفة .من. القران لها أو وار وتوچمة بامہبم خاص بها 
بتوقيف كما سبق» وكون ترتيب الايات والسور توقيفياً إنما هو على الراچج. وقیل : إنه ثبت باجتهاد 
الصحابة وعبارة المفسر في التحبير اختلف هل ترتيب الآية والسور على البظم الذي هو الان عليه 
بتوقيف من النبي بء آو باجتهاد من الصحابةء» فذهب قوم إلى الثاني واختار مبكي وغيره أن ترتيب 
الآيات والبسملة في الأوائل من النيي اء وت لنوت لا باجتهاد الصجاية» والمختار أن الكل 
من النبي بي اه. وعلى كل من القولين فأسماء السور في المصاحف لم يثبتها الصحابه في مصاحفهم 
وإنما هو شيء ابتدعه الحجاج كما ابتدع اثبات الأعشار والأسباع كما ذكره الخطيب» فإثبات أسماء 
السور ظاهر كما فعل المفسرون» وإثبات الأعشار بأن جزاً الحجاج القران عشرة أجزاء وكتب عند أول 
كل عشر بهامش المصحف عشر بضم العينء وكذلك كتب الأسباع فاخر السبع والأول الدال من قوله 
في النساء : ومنهم من صد عنه [النساء: ]٠١‏ واخر السبع الثاني التاء من قوله في الأعراف : (أولئك 
حبطت# [التوبة: ›١۷‏ ۹ واخر الثالث الألف من أكلها في قوله في الرعد: «أكلها دائم) [الرعد: 
٠‏ واخر الرابع الألف من جعلنا في قوله في الحج #ولكل أمة جعلنا منسكا) [الحج: ]۳١‏ وآخر 
الخامس التاء من قوله في الأحزاب: #وما كان لمؤمن ولا مؤمنة€ [الأحزاب: ]۳١‏ واخر السادس 
الواو من قوله في الفتح الظانين بالله ظن السوء) [الفتح : ]١‏ وآخر السابع ما بقي من القرآن كما ذكره 
القرطبي . 
وذكر أيضاً أن الحجاج كان يقرأ كل لية ربعا فأول خاتمة الأنعام والربع الثاني في الكهف 


3 نشی ی آدکی راندی غلای کر BNO‏ 
في غير مكة» وأن المدني ما نزل بعد الهجرة ولو في مكة أو عرفة» وحاصل ما في الجلالين الجزم بمدنية 
عشرين سورة» وحكاية حلاف في سبع عشرة والجزم بمكية سبع وسبعين» ومكية أو مدنية جملة السورة 
لا ينافي أن بعضها ليس كذلك كما سيأتي التنبيه على ذلك كله في هذا التفسير . وقوله: (وست أو سبع) 
الخ . منشأ هذا الخلاف» اختلاف المصحف الكوفي وغيره في رؤوس بعض الاي اه شيخنا . 

وقال المصنف في التحبير ما نصه : وكون أسماء السور توقيفية إنما هو بالنسبة للاسم الذي تذكر 
به السورة وتشتهر» می ا ن الاد رال و ورا اسا من عندھم کما سمی 
حذيفة التوبة بالفاضحة وسورة العذاب› وسمى خالد بن معدان البقرة فسطاط القران. وسمى سفيان بن 
عيينة سورة الفاتحة الوافية وسماها يحيى بن كثير الكافية لأنها تكفي عما عداها ومن السور ما له اسمان 
فأكثر» فالفاتحة تسمى آم القرآن وأم الكتاب وسورة الحمد وسورة الصلاة والشفاء والسبع المثاني 
والرقية والنور والدعاء والمناجاة والشافية والكافية والكنز والأساس» وبراءة تسمى التوبة والفاضحة 
وشورة الغذاب؛ ویونس تسمى السابعة لأنها سابعة السبع الطوال» والإسراء تسمى سورة بني 
إسرائيل» والسجدة تسمى المضاجع» وفاطر تسمى سورة الملائكة وغافر تسمى المؤمن» وفصلت 
تسمى السجدة» والجاثية تسمى الشريعة» وسورة محمد يه تسمى القتال» والطلاق تسمى النساء 
القصري . وقد يوضع اسم لجملة من السور كالزهراوين للبقرة وأل عمران والسبع الطوال وهي البقرة 
وما بعدها إلى الأعراف» والسابعة يونس كذا روي عن سعيد بن جبير ومجاهد والمفصل»› والأصح أنه 
من الحجرات إلى اخر القران لكثرة الفصل بين سوره بالبسملة والمعوذات للإخلاص والفلق والناس 
أه بحروقفه . 

فائدة: قال ابن العربي : سورة البقرة فيها آلف أمر وألف نهي وآلف حكم وألف خبر أخذها بركة 
وتركها حسرة» لا تستطيعها البطلة وهم السحرة سموا بذلك لمجيئهم بالباطل» إذا قرئت في بيت لم 
تدخله مردة الشياطين ثلائة آيام اه. دميري . 

وروى مسلم عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ل : لا تجعلوا بيوتكم مقابر» إن الشيطان ير 
من البيت الذي تقرأً فيه سورة البقرة. وعنه قال: قال رسول الله يي : لکل شيء سنام› وسنام القرآن 


سؤرة البقة وفها أية هي سيدة آي القران: اية الكرسي» أخرجه الترمذي وقال حديث غريب اه 
خازن. 


فائدة: في الكلام على الاستعاذة ولفظها المختار آعوذ بالله من الشيطان الرجيم وعليه الشافعي 
وأبو حنيفة وهو الموافق لقوله تعالى : (فإذا قرآأت القران فاستعذ بالله من الشيطان الرجيم) [النحل : 
۸.]. وقال أحمد: الأولى أن يقول أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم جمعاً بين هذه الأية 


وبهن e‏ تعالی : (فاستعذ بالل 4 هوان المليم) [فصلت: [۳٦‏ وقال.الثوري والأوزاعن 
الأولى يقول أعرذ بلله من الشيطان الرجيم إن له هو السبع العليم. 56 الجمهور على أن 
خارج الصلاة أن يتعوذ أيضاً. Ese‏ وجوبها سواء كانت في الصلا: E‏ وقال ابن 
سیرین : : إذا تعوذ الرجل. في عمره مرة واحدة كفي في إسقاط الوجوب. ووقت الإستعاذة قبل القراءة 
عند الجمهور سواء في الصلاة أو خارجها. وحكي عن النخعي أنه بعد القراءة» وهو قول داودء 
ا 
قال : والشيطان أصله من شطن أي تباعد من الرحمة» وقيل: من شاط يشيط إذا هلك واحترق» 
والشيظان اسم لكل عات من الجن والإنس وشيطان الجن مخلوق من قوة النارء فلذلك كأن فيه القوة 
الغضبية . دالرحیم فمل ښمعنی فاعل آي یرجم بالوسوسة والشر وقیل بمعنی مفعول آي مرجم بالشهب 
عند استراق السمعء وقيل مرجوم بالعذاب» وقيل مرجوم بمعنى مطرود عن الرحمة وعن الخيرات وعن 
منازل الملا الأغلى . وبالجملة فالاستعاذة تطهر القلب عن كل شيء مشغل عن الله تعألىء ومن لطاتب 
| الاستعاذة أن قوله آعوذ بالله من الشيطان الرجيم إقرار من العبد بالعجز والضغف واعتراف من العبد 
بقدرة الباري عر وجل وأنه الغني القادر على دفع جميع المضرات والآفات» واعتراف من العبد أيضا 
بان الشيطان عدو مبين . ففي الاستعاذة ٠اللجاً‏ إلى الله تعالی القادر على دفع وسوسة ة الشيطان الغوي 
الفاجرء ونه لا يقدر على دفعه عن العبد إلا الله تعالى والله أعلم اه. خازن. 


٠٠‏ فائدة: : اختلف الأئمة في كون البسملة من الفاتحة وغيرها اور ری ی ر 
الشافعي وجماعة من العلماء ء إلى نها آية من الفاتحة ومن كل سورة ذكرت في أولهاً بنوى سورة پراءة» 
وهو قول. ابن عباس واٻن عمر وأبي هريرة وسعيد بن جبير وعطاء وابن المبارك وأحمد في إحدى 
الروايتين عنه وإسحاق . ونقل البيهقي هذا القول عن علي بن أبي طالب والزهري والثوري ومحمد بن 
کعب . وذهب الأوزاعي ومالك وأبو حنيفة إلى أن البسملة ليست أية من الفاتحة» زاد أبو داود : وللامن 
غيرها من السور وإنما هي بعض اية في سورة النملء > وإنما كتبت للفصل والتبرك. قال مالك ٠:‏ ولا 
يستفتح بها في الصلاة المفروضة. وللشافعي قول إنها ليست من أوائل السور مع القطع بأنها من 
الفاتحة اه. خازن. ٠‏ 


. والاحسن أن يغدر متعلق الجّار هنا قولوا لان هڌا ١ا‏ المقام تعلیم› و ا 
الرب تعالى اه. 

قوله : (وثمانون اية) قيل: أصلها أيبة كتمرة قلبت عينها ألفاً على غير قياس 'وقيل آئية كقاثلة 
حذفت الهمزة تخفيفاًء وقيل غير ذلك وهي في العرف طائفة من كلمات القرآن متميزة بقصل والقصل 
هو اخر الاية» وقد تكون كلمة مثل: «الفجر4 و :(الإضحى) والعصر) وكذا ال و (طة) 
ویس ونحوها عند الكوفيين وغيرهم لا يسميها ايات ہل يقول هي فواتح السور عن آبي عمرو لداني 
لا أعلم كلمة هي وحدها آية إلا قوله تعالى : إمدهامتان) [الرخمن: ١٤٦]اه.‏ من التحبير .' 


س لا سوچ ویر ویچ کد - ھب 


سورة البقرة/ الايتان: ١ء‏ ۲ 1٥‏ 


بشم الله الرحمن الرحيم 
لر 4 الله أعلم بمراده بذلك› (ذلك» أي هذا الكثب» الذي يقرؤه محمد ل 


قوله: الم اعلم أن مجموع الأحرف المنزلة في أوائل السور أربعة عشر حرفاً: وهي نصف 
حروف الهجاء وقد تفرقت في تسع وعشرين سورة المبدوء بالألف واللام . منها ثلاثة عشرء وبالحاء 
والميم سبعة» وبالطاء أربعة» وبالكاف واحدة» وبالصاد واحدة» وبالقاف واحدة» وبالنون واحدة» 
وبعض هذه الحروف المبدوء بها أحادي» وبعضها ثنائي» وبعضها ثلاثي» وبعضها رباعي» وبعضها 
خماسي» ولاءتزيد اه. قوله: (الله أعلم بمراده بذلك) شار بهذا إلى أرجح الأقوال في هذه الأحرف 
التي ابتدىء بها كثير من السور سواء كانت أحادية كق وص» ون» أو ثنائية كما سيأتي وهو آنها من 
المتشابه» وأنه جرى على مذهب السلف القائلين باختصاص الله تعالى بعلم المراد منها» وعلى هذا 
القول فلا محل لها من الإعراب» لأنه فرع إدراك المعنى ولم ندركه فهي غير معربة وغير مبنية لعدم 
موجب بنائها وغير مركبة مع عامل» وعلى هذا فهي آية مستقلة يوقف عليها وقفاً تاماء وقد قيل فيها 
أقوال أخر غير هذا القول» فقيل إنها أسماء للسور التي ابتدئت بهاء وقيل أسماء للقران» وقيل لله 
تعالی» وقیل کل حرف منها مفتاح اسم من أسماء الله تعالى› آي آن کل حرف منها اسم مدلوله حرف 
من حروف المباني»› وذلك الحرف جزء من اسم من أسماء الله تعالىء فألف اسم مدلوله اه من الله 
واللام اسم مدلوله من لطيف› والميم اسم مدلوله مه من مجيد» وقيل كل حرف منها يشير إلى نعمة من 
نعم الله» وقيل إلى ملك وقيل إلى نبي» وقيل الألف تشير إلى الاء الله واللام تشير إلى لطف الله والميم 
تشير إلى ملك الله وعلى هذه الأقوال فلها محل من الإعراب» فقيل الرفع وقيل النصب وقيل الجرء 
وبقي قول آخر هي عليه لا محل لها من الإعراب كالقول الأول المعتمد ونص عبارة السمين إن قيل إن 
الحروف المقطعة وفي أوائل السور أسماء حروف التهجي بمعنى أن الميم اسم لمه» والعين اسم لعهء 
وإن فائدتها اعلامهم بان هذا القرآن منتظمْ من جنس ما تنظمون منه کلامکم» ولکن عجزتم عنه فلا 
محل لها حينئذ من اللإعراب» وإنما جىء بها لهذه الفائدة فألغيت كأسماء.الأعداد نحو: واحد اثنان» 
وهذا أصح الأقوال الثلاثة في الأسماء التي لم يقصد الإخبار عنها ولا بهاء وإن قيل إنها أسماء السورة 
المفتتحة بهاء أو إنها بعض أسماء الله تعالى حذف بعضها وبقي منها هذه الحروف دالة عليهاء وهذا 
رآي ابن عباس لقوله : الميم من عليم والصاد من صادق» فلها محل من الإعراب حينئذ ويحتمل الرفع 
والتصب والجر» فالرفع على أحد وجهين إما بكونها مبتدأ وإما بكونها خبراً كما سيأتي بيانه مفصلاء 
والنصب على أحد وجهين أيضاً بإضمار فعل لاثق تقديره اقرؤوا (الم) وإما بإسقاط حرف القسم 
کقوله : 
إزاماالخبزتأدسهبلحم قال ا ات اتال ية 


يريد وأمانة الله » وكذلك هذه الحروف أقسم الله تعالى بها والجر واحد وهو أنها مقسم بها حذف 
حرف القسم» وبقي عمله كقولهم : لله لأفعلن» أجاز ذلك الزمخشري وأبو البقاء» وهذا ضعيف لأن 
ذلك من خصائص الجلالة المعظمة لا يشركها فيه غيرها فتلخص مما تقدم أن في «#الم# ونحوها ستة 
وجه وهي أنها لا محل لها من الإعراب» أو لها محل وهو الرفع بالابتداء أو الخبر والنصب باضمار 


TT 1‏ ب i‏ سورة البشرة الاية ٠٠:‏ 


رب ) لا شك ف44 أنه من عند الله وجملةاالنفي خبر مبتدؤه ذلك والإشارة به للتعظيم 


و و ق 
قعل أو حذف حرف القسم والجر باضمار حرف القسم . وآما ذلك الكتاب يجوز في ذلك آن يکون 
مبتداً ثانياً والکتاب خيره والجملة خبر (الم) وأغتن ٣اا‏ باسم الإشارة» ویجوز آن يکون. ال4 
تدا وذلك خبره والكتاب صفة لذلك أو بدل منه آی عف بیان أن یکون «الَم ,ندا أول وذلك سیردا 
ثان والکتاب إما صفة له أو بدل منه أو عطف بيان . . ولا ريب فيه خبر عن المبتدآ الثاني وهو وخبره خبر 
عن الأول ويجوز أن يكون الم خبر مبتدآً مضمر تقدیره هذه ال4 فتكون جملة مستقلة بنفسها 
ویکون ذلك مبتداً.والکتاب خبره ویجوز آنا يوٹ صفة له آو بدلا أو بياناً ولا ريب فيه هو الخبر عن 
ذلك أو يكون الكتاب خبراً لذلك ولا ریب فيه خبر ٿان اهد. 


فائدة: هذا الربع من هذه السورة ينقسم أربعة أقلناء: SU‏ 
لات الأول الأريع إلى المفلحونء وقسم بتماق بالكافرين كذلك وهو الان بهد فلكرقسم تما 
يالمؤمنين ظاهرا لا باطنا وهو ثلاث عشرة اية من قوله (ومن الناس من يقول) [البقرة: ۸] إلى قول 


۶ي أيها ٠‏ ا aS YY:‏ .الثلاث وهو من قوله e‏ 2 2 


قو قوله : الك الناب) ذا اسم شارة غتناد جيء للدلالة على َد ا اليه و والکاف 


r oy 


N‏ في ا مصدز» قال الله تمل ا الله e‏ ناء 1۲6 ر .وقد ر 
المكتوب»ء وأصل هذه المادة الدلالة على الج ومنه كتيبة ان ك :عرفا غم :عض روف 
الهجاء ء إلى بعض اهہ. سمين ٤‏ ل 4 ا اا E a‏ 


E APL SEET قوله:‎ 

واضطرابها ومنه الحديث دع ما يريك إلى مالا يريك زلیس فول من قال : لريب الشك مطلقاً جيذ 

بل هو أخص من الشك كما تقذم قال بعضهم: في الريب ثلاث معان أخدها الك e‏ 
وثالثها الحاجة اه. . سمین . 


ثم قال فإن قيل قد وجد الريب من كثير من الناسن فى القرآن. وقوله تعالی :لا ریب فیه€ ينق 
ذلك فالجواب من ثلاثة .أوجهء أحدها: r a E EA‏ 
ما لو تأمله المنصف المحق لم يرت فيه ولا اعتباز بريب من وجد منه الريب لأنهتلم ينظر حق النظر 
فریبه :غير معتل. به » e Tas SG‏ 
النهي والأول أحسن اه. : 2 E‏ 0 4 


فصعت ن - 
ا م تھی و ن ید د و ی ی ا ر یوو کس و ری یی 


سورة البقرة/ الأیتان: ۲ء ۳ ۱۷ 


$ هدی) خبر ثان أي هاد إََََْ 49 الصائرين إلى التقوى بامتثال الأوامر واجتناب النواهي 
لاتقائهم بذلك النار < اَذ بمونَ) يصدقون 9 بالبٍ) بما غاب عنهم من البعث والجنة والنار 


قوله : (أنه من عند الله) بدل من الضمير في فيه . قوله : (والإشارة به) أي بذلك للتعظيم أي تعظيم 
المشار إليه لما فيه من لام البعد الدالة على بعد مرتبته وعلوها في الشرف. قوله: (هدی) آي رشاد 
وبيان فهو مصدر من هداه کالسری والبكی اه. أبو السعود. 

وفي السمين أنه يذكر وهو الكثير وبعضهم يؤنثه فيقول: هذه هدى اه. 

قوله: (للمتقين» جمع متق وآصله متقيين بباءين الأولى لام الكلمة والثانية علامة الجمع 
فاستثقلت الكسرة على لام الكلمة وهي الياء الأولى فحذفت فالتقى ساكنان فحذفت احداهما وهي 
الأولى ومتق اسم فاعل من الوقاية أي المتخذ له وقاية من النار وتخصيص الهدى بالمتقين لما أنهم 
المقتبسون من آنواره المنتفعون باثاره وإن كانت هدايته شاملة لكل ناظر من مؤمن وكافر ولذلك أطلقت 
الهداية فى قوله تعالى : *شهر رمضان الذي أنزل فيه القران هدى للناس4 [البقرة: ]۱۸١‏ تأمل اه من 
سالغود 


قوله : (الصائرين إلى التقوى) آي ففيه مجاز الأول ذلك لأنهم لم يتصفوا بالتقوى إلا بعد هدايته 
وإرشاده لهم قوله : (بامتثال الأوامر) الباء لتصوير التقوى أو للسببية متعلقة بالصائرين اه. شيخنا. 

وهذه تقوى الخواص وفوقها تقوى خواص الخواص وهي اتقاء ما يشخل عن الله ودونهما تقوى 
العوام وهي اتقاء الكفر بالإيمان» والأية يصح أن يراد منها الأقسام الثلائة . قوله: (لاتقائهم) تعليل 
لتسميتهم متقين وإشارة إلى تقدير المفعول وقوله بذلك أي الامتثال والاجتناب اه شيخنا. 

قوله: الذين يؤمنون بالغيب) إما موصول بالمتقين ومحله الجر على أنه صفة مقيدة له إن 
فسرت التقوى بترك المعاصي فقط مرتبة عليه ترتيب التحلية على التخلية أو موضحة ان فسرت التقوى 
بما هو المتعارف شرعاً والمتبادر عرفاً من فعل الطاعات وترك السيثات معا لأنها حينئذ تكون تفصي 
لما انطوى عليه اسم الموصول اجمالً أو مادحة للموصوفين بالتقوى المفسرة بما مر من فعل الطاعات 
وترك السيئات» وتخصيص ما ذكر من الخصال الثلاث بالذكر لإظهار شرفها وإنافتها على سائر ما 
انطوى تحت اسم التقوى من الحسنات» أو النصب على المدح بتقدير آعني أو الرفع عليه بتقدير هم» 
وإما مفصول عنه مرفوع بالابتداء خبره الجملة المصدرة باسم الإشارة كما سيأتي بيانه. فالوقف على 
المتقين حينئ وقف تام لأنه وقف على مستقل وما بعده أيضاً مستقل» وأما على الوجوه الأول فالوقف 
حسن غير تام لتعلق ما بعده به وتبعیته له اه آبو السعود. 

قوله: (بما غاب عنهم) أشار به إلى المصدر بمعنى اسم الفاعل . قال أبو السعود: والغيب إما 
مصدر وصف به الغائب مبالغة كالشهادة في قوله تعالى: «عالم الغيب والشهادة) [الانعام: ۷۳ 
والتغابن : 1۸] آي ما غاب عن الحس والعقل غيبة كاملة بحيث لا يدرلكه بواحد منھما ابتداء بطریق 
البداهة وهو قسمان قسم لا دليل عليه وهو المراد من قوله تعالى : (وعنده مفاتيح الغيب لا يعلمها إلا 
هو [الأنعام: ۹ وقسم قامت عليه البراهين كالصانع وصفاته والنبوات وما يتعلق بها من الأحكام 
والشرائع واليوْم الاخر وأحواله من البعث والنشر والحساب والجزاء» وهو المراد ههناء فالباء صلة 

الفتوحات الإلهية/ ج٠ e/‏ 


۱۸ سورة البقرة/ الآان: ٤.٣‏ 


ااا ر 


f الله 8 ای ی بای إ4 القرآن ن تاي لوز الان‎ n 


یمان A RE TT‏ وهو انغ موقغ المفغول. بە» وإما 
مصدر على حاله كالځيبة فالباء متعلقة بمحذؤوف وقع حالاً من الفاعل كما في”قوله تعالی : «الذين 
یخشون ربّهم بالغیب‰ [الأنبیاء: ]٤۹‏ . أي يؤمنون نملتبسين بالغيبة» إما عن المَؤْلَ به آي غاڻبين عَنْ 
النبي ية غير مشاهدين لما معه من شواهد النبوةء إا غن الناس أي غائبين عن المؤمئين لا كالمنافقين 
الذين إذا لقوا الذين آمنوا قالوا آمنا. وإذا خلوا إلى .شياطينهم قالوا إنا معكم»:وقيل: المراد بالغيب 
القلب لأنه مستور» .والمعنى يۇمنون بقلوبهم لا کالڏین يقولون بأفواههم ما لپن في قلوبهم› :فالباء 
حينئذ للاله وترك ذكر: المؤمن به على التقادير الغلاثة إيماء للقصد إلى إحداثك نفس الفعل كما في 
قولهم : فلان يعطي ويمنح؛. آي يفعلون الإيمان: واا ا 
بتفاصیل ما یجب الاإیمان به اه. : e‏ 
قوله : #(ويقيمون الصلاة# آصله يؤقومون حذفت همزة ار ا ارت المضارعة فصار 

يقومون بوزن يكرمون فاستثقلت الكسرة جلی الولو یقلت إلی العاف ام ہے یاو ج ر 
قبلها اه. . سمین . | e‏ 

اجام ین زایا بات اھ ق فی ا ا ا ال 

من أقام العود إذا قومه وعدله» وقیل : عبارة عن المواظبة عليها مأخوذ من قامت الوق إذا فقت 
وأقمتها إذا جعاتها نافقة فقة» فإنها إذا حوفظ علیها کانت کالنافق الذي يرغب _فيه؛ وقيل : عبارة عن 
التشمير لأدائها من غير فتور ولا توان من قولهم : قام بالأمر وآقامه إذا جد فيه واجتهد وقیل: عبارة 
عن أدائها عبر عنه بالإقامة لاشتماله على القيام کما عبر عنه بالقنوت الذي هو القيام؛ وبال ركع 
والسجود والتسبيح› والأول هو الأظهر لأنه أشهر وإلى الحقيقة أقرب»› والصلاة فعلة من صلى إذا دعا 
کالزکاۃ من زکی› وإنما كتبتا بالواو مراعاة للفظ المفخمء » وإنما سمي الفعل المخصوص بها لاشتماله 
على الدعاء اه أبو السعود. 


قوله : (بحقوقها) أي حال کونها. ملتبسة . بحقوقهاأ يعني انا ا الاركان و ا 
والمندوبات وترك الممسدات والمکروهات» والباطنة كالخشوع وحضور القلب اه شيخنا. 
قوله: (ومما رزقلهم) بإسقاط نون من الجارة طا كسقوطها لفظاً وهي تبعيضية وما موضولة» 
O i O Ene gE EERE‏ 
آي شان ويا اة وة لام أو تدا وهو مدت ت التطوع اهد. شیخنا. 
) قوله: : (في طاعة الله) تعليلية . ) 


قوله : والذين يؤمنون بما أنزل اليك E‏ على الموصول لار تقدیر , 
قبله› » وفصمله عن مندرج ممه في زمرة التقين من حيث الصورة والمعنى ممأ أو من جيث المعنى فقط 
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ر رہ ےر وہ 


وغيرهما $ رة هم قوب € يعلمون ‏ اوک4 الموصوفون بما ذكر 3 عل هذى من رَه 


اندراج خاصين تحت عام إذ المراد بالأولين الذين امنوا بعد الشرك والخفلة عن جميع الشرائع كما يؤذن 
به التعبير عن المؤمن به بالغيب وبالاخرين الذين أمنوا بالقران بعد الإيمان بالكتب المنزلة قبل كعبد الله 
ابن سلام وأضرابه» والمراد بما آنزل إليك هو القران بأسره والشريعة عن آخرها والتعبير عن إنزاله 
بالماضي مع كون بعضه مترقبا حينئذ لتغليب المحقق على المقدر أو لتنزيل ما في شرف الوقوع لتحققه 
منزلة الواقع كما فيه قوله تعالى : انا سمعنا كتاباً أنزل من بعد موسى) [الأحقاف : ۰ ] مع آن الجن 
E O‏ ولا كان الجميع إذ ذاك نازلأء وبما آنزل من قبلك التوراة والإنجيل 
وسائر الكتب السالفةء» وعدم التعرض لذكر ما أنزل إليه من الأنبياء عليهم الصلاة والسلام لقصد 
الإيجاز مع عدم تعلق الغرض بالتفصیل حسب تعلقه به في قوله تعالی : قولوا آمنا بالله وما آنزل إلينا 
وما آنزل إلى إبراهيم وإسماعيل# [البقرة: ]١١١‏ الاية . والإيمان بالكل جملة فرض عين» وبالقرآن 
تفصيلا من حيث آنا متعبدون بتفاصيله فرض كفاية» فان في وجوبه على الكل عيناً حرجا بيناً وإخلال؟ 
بأمر المعاش وبناء الفعلين للمفعول لاويذان بتعيين الفاعل» وقد قرئا على البناء للفاعل اه أبو 
السعود. 

قوله : (وبالاخرة آي بما فيها من الجزاء والحساب وغيرهما وبالأخرة متعلق بيوقنون ويوقنون 
خبر عن هم» وقدم المجرور للاهتمام بهء كما قدم المنفق في قوله (ومما رزقناهم ينفقون) لذلك› 
وهذه جملة اسمية عطفت على الجملة الفعلية قبلها فهي صلة أيضاً ولكنه جاء بالجملة هنا من مبتدا 
وخبر بخلاف ومما رزقناهم ينفقون» لأن وصفهم بالإيقان بالأخرة آوقع من وصفهم بالإنفاق من 
الرزق» فناسب التأكيد بمجيء الجملة الاسمية أو لئلا يتكرر اللفظ لو قيل <ومما رزقناهم ینفقون) 
آه. سمين . 

والإيقان اتقان العلم بالشيء بنفي الشك والشبهة عنه» ولذلك لا يسمى علمه تعالى يقيناً أي 
يعلمون علماً قطعياً مزيحاً لما كان آهل الكتاب عليه من الشكوك والأوهام التي من جماتها زعمهم أن 
الجنة لا يدخلها إلا من كان هودا آو نصارى» وإن النار لن تمسهم إلا آياماً معدودات» واختلافهم في 
أن نعيم الجنة هل هو من قبيل نعيم الدنيا أو لاك وهل هو دائم آو لاء وفي تقديم الصلة وبناء (يوقنون)» 
على الضمير تعريض بمن عداهم من أهل الكتاب فإن اعتقادهم في آمور الأخرة بمعزل من الصحة فضلً 
عن الوصول إلى مرتبة اليقينء والأخرة تأنيث الاخر كما أن الدنيا تأنيث الأدنى غلبتا على الدارين 
فجرتا مجرى الأسماء اه أبو السعود. 

قوله: %أولئك4 إشارة إلى الذين حكيت خصالهم الحميدة من حيث اتصافهم بهاء وفيه دلالة 
على أنهم متميزون بذلك أكمل تمْيز» منتظمون بسببه في سلك الأمور المشاهدة» وما فيه من معنی 
البعد لاإشعار بعلو درجتهم وبعد مرتبتهم في الفضل هو مبتداً. وقوله: على هدی) خبره وما فيه من 
الإبهام المفهوم من التنكير لكمال تفخيمه» كأنه قيل على هدى أي هدى لا يبلغ کنهه ولا یقادر قدره 
وإيراد كامة الاستعلاء بناء على تمثيل حالهم في ملابستهم بالهدىبحال من يعلوالشي. 
ويستولي علیه» بحیث يتصرف فيه کیفما یرید» أو على استعارتها لتمسكهم بالهدى استعارة تبعية 


0 ا ا 
سور البقرة/ الايتان ٠:‏ “ 


ا کو ی کے TT 2 r‏ 
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متفرعة على تشبيهة باستعلاء الراكب واستوائه علنى مزكوبهء والجملة على تاقدير. كون:اللوصولين 
مصولين بالمتقين مستقلة لا محل له من الإراب مقررة لمضمون قوله تعالى : «إهدىاللمتقين) مح 
زيادة تأكيد له تخحقيق اه آبو السعود. قوله: من زبهم) أي کائن من ربهم وهو شامل لجميخ نوا 
هدایته تعالی وفنون توفيقه اه السعود. قوله: #وآؤلئك هم المفلحون) تكريز اسم الإشارة لاظهار 
مزيذ العناية بشأن المشار إليهم وللتنبيه على إن اتصنافهم بتلك الصفات يقتضي ني كل واحدة من تيفل 
الخضاتين وأن كلا منهما كاف في تميزهم عما عداهنم) ويؤيده توسيط العاطف بين الجملتين بخلاف 
قوله تعالى: 'أولئك كالأنغام بل هم أضل آولثك هم الغافلون) [الأعراف : ۱۷۹[ فإن التسجيل عليهم 
بكمال الغفلة عبارة عما يفيده تشبيههم بالبهائم فتكؤانالجملة الثانية مقررة للأولى٠‏ وآما الإفلاح الذي 
هو غبارة عن الفوز بالنطلوب» فلما كان مغايراً للهدى نتيجة له وكان كل ملهما: في :نفسه أعز مرام 
ينناف فيه المتنافنون عطف عليه وهم ضميز فصنل يفهنل بين الخبر والصفة» أي يحيز ويفرق بين كون 
اللقظ حيرا أؤ صفة للمبتدآؤيؤ كد النسبة ؤيقيك:الحتصناصن المسند بتالمنسك إليهء أو مبشدا لحبره 
المفلحون» والجملة خبر لأولئك اه أو السعود. ا 
قوله: إن الذين. كفروا) هذه الاية نزلت.فيمن علم الله عدم إيمانه من الكفار إما مطلةا/ وإما في 
طائفة .مخصوضةء وإن حرف توكيد ينصب الاسم ,ويرفع الخبر» والذي كفرو! إسمهاء وكفروا. صلة 
وعائد ولا يؤمنون خبرها وما بينهما اعتراض» وسواء مبتدأ وآأنذرتهم وما بعده في:قوة التأويل بمفرد جو 
الخبر والتقدير سواء عليهم الإنذار وعدمه». ولم يتج هنا إلى ر ابط لأن الخين فيس الجبتدا ویچوز أن 


تقديراًء والثاني : أن يكو ن ما بعدها مفرداً أو مؤولا بمفرد كهذه الآية : فإن الجملة فيهإ في تأويل مقرد 
کما تقدم وجوابها أحد الشيئين أو الأشياء ولا تجاب بنعم ولا بلاء ا u‏ 
ومتفصلة وتتقدر "بل والهمزة وجوابها نعم أو لا ۇلها أحكام آخحر ولتم خرف جرم “ناه نف الماضي 
مطلقاً وشوا اسنم بمعنئ الاسثواء فهو اسم مضندر ویوضف به علی أنه بمعلی مشت فیتحدل حیننڈ 
ضميراً ويزفع الظاهز» ومنة قوله فررت برجل ضنواء والعدم برفع العدم على ۲ة معطوف عا اأضحي 
المستكن في سواء ولا يثنى ولا يجمع إما"لكونه في الأصل مصدراً وإما للاستغذاء غن لثلبة فظيرةه اوهو 
سی بمعنی مثل تقو ل هما سيان أي مثلان وليس:هو الظرف الذي يستثلى به في قولك قاموا»سواء-زید 
إن شنارگه لفظاً وأکثر ما تجيء بعده الجملة اللصدزة بالهمزة المعادلة بام كهذه الاية قد ذف 


س م ویو کے ی ع یس رچ چ ` a mara me mi‏ اح 
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وأبي لهب ونحوهما « سء عََيَهم ءَأندَرَتَممْ ) بتحقيق الهمزتين وإبدال الثانية ألفاً وتسهيلها 
وإدخال ألف بين المسهلة والأخرى وتركه م لم ذم لا يئوت )€ لعلم الله منهم ذلك فلا 
تطمع في إيمانهم» والإنذار إعلام مع تخويف * حتَم أله عل فلوبهم) طبع عليها واستوثق فلا 


للدلالة كقوله تعالى #اصبروا أو لا تصبروا سواء عليكم) [الطور: ١‏ آي أصبرتم آم لم تصبروا اه 
سمين . قوله: [آنذرتهم) الإنذار يتعدى لاثنين» قال تعالى: إنا أنذرناكم عذاباً [النباً: ]٤١‏ 
«أنذرتكم صاعقة) [فصلت : ۴ فيكون الثاني في هذه الاية محذوفاً تقديره أأنذرتهم العذاب أم لم 
تنذرهم إياه» والأحسن أن لا يقدر له مفعول كما تقدم في نظائره اه سمین . قوله : (بتحقيق الهمزتين) 
أي مع ادخال ألف بينهما بقدر المد الطبيعي وتركه» هاتان قراءتان» وقوله: (وإبدال الثانية) ألفاً أي 
ممدودة مدا لازماً بقدر ثلاث ألفات ثالثة» وقوله : (وتسهيلها الخ) رابعة وخامسة فجملة القراءات في 
هذا المقام خمسةء وقوله: (وادخال آلف الخ) بمعنى : مع» وهو قيد في قوله : (وتسهيلها)ء فالحاصل 
أن التسهيل فيه وجهان وكذا التحقيق والإبدال وجه واحد» قال العلامة البيضاوي تبعاً للزمخشري 
وقراءة اللإبدال لحن وعلله بوجهين الأول إن الهمزة المتحركة لا تقلب» الثاني أنه يؤدي إلى جمع 
الساكنين على غير حده ورد عليه القارىء بأن ما قاله خطاً. أما الوجه الأول فلأن قولهم المتحركة لا 
تقلب محله في القلب القياسي وأما السماعي فتقلب فيه المتحركة وهو كثير كسأل سائل وكمنساته وأما 
الوجه الثاني فلأن جمع الساكنين على غير حده إنما هو ممتنع قياساً وأما إذا سمع تواتراً كما هنا 
فيستشهد به ويحتج به فكيف يرد المتواتر عن النبي وهو أفصح العرب وأيضاً فجمع الساكنين على غير 
حده آجازه الکوفيون اه شيخنا. 

ونص عبارة البيضاوي : وهذا الإبدال لحن لأن المتحركة لا تقلب ولأنه يؤدي إلى جمع الساكنين 
على غير حدہ اآه. 
قال ملا علي قاري : وأما قول البيضاوي وقلب الثانية ألفاً لحن فهو خطأً نشا من تقليده الكشاف 
لأن القراءة به متواترة عن النبي فإنكارها كفر فأما تعليلهم بأن المتحركة لا تقلب فممنوع لأنها قد تقلب 
كما ثبت في منسأته عند القراء ونقل في كلام الفصحاء . قال الجعبري : وجه البدل المبالغة في التخفيف 
إذ في التسهيل قسط همز. قال قطرب: هي قرشية وليست قياسية لكنها كثرت حتى اطردت وأما 
تعليلهم بانه يؤدي إلى حمع الساكنين على غير حده فمدفوع بأن من يقلبها ألفاً يشيع الألف إشباعاً زائدا 
على مقدار الألف بحيث يصير المد لازماً ليكون فاصلاً بين الساكنين ويقوم قيام الحركة كما في محياي 
بإسكان الياء لنافع وصلا ويسمى هذا حاجزاً وقد أجمع القراء وأهل العربية على إبدال الهمزة المتحركة 
الثانية في نحو الانء ثم اعلم أن موافقة العربية إنما هي شرط لصحة القراءة إذا كانت بطريق الأحاد وأما 
إذا ثبتت متواترة فيستشهد بها لا لها وإنما ذكرنا ما ذكر تفهيما للقاعدة وتتميماً للفائدة اه. 

قوله: (فلا تطمع في إيمانهم) أي فالقصد من هذه الآية تيئيسه ية من إيمانهم وإراحته من 
إنذارهم وعلاجهم. قوله: (مع تخویف) قال بعضهم: ولا یکاد یکون إلا في تخویف يسع زمانه 
الاحتراز من المخوف به فإن لم يسع زمانه الاحتراز فهو إشعاروإعلام وإخبارلاإنذار اه سمین وأبو.حيان. 

قوله: «ختم الله على قلوبهم) استثناف تعليلي لما سبق من الحكم وهو عدم إيمانهم وحيث 


۲۲ 
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اا او ا کن کی در ت یری غر ا کر د 
به معنى آخر يسمى بالقلب أيضاً وهو جسم لطيف الم بالقلب اللحماني قيا المرض بمحلة أو كيام 
الخرارة بالفحم وهتا القلب الذي يحصل منه الإدرال وترتسم قية العلوم والمغاز اى. . قوله: (طبع 
عليها الخ) هذا بيان لمعنى الختم في الأصل وهو وضع الخاتم على الشيء وطبعة قيه صيانة لما في 
وليس هذا المعلّى مراداً هنا بل المراد بالختم هنا عدم وضول الحق إلى قلوبهم وغدم نفؤذه واستقرازه 
فيها قشبه هذا المعنى بضرب الخاتم على الشيء تشبيه معقول 'بمحسوس والجافع اتتقاء'القبؤل لمانع 
مثه وكذا يقال في الختم على الاسماع وجعل الغشاوة على الأبصار . قوله : [وعلی سمعهم) معطوف 
تفت عليه ثام وما بعده جملة اسمية بذليل (افرايت من انخذ إلهه هواه [الجائية: ]١١‏ 


) قوله : اااي مواضع) جوا ماقا کی وذ السع وجب ما قبل با یذه اشاح فلك ات 
مصدر حذف ما ضيف إليه لدلالة المعنى أي مواضع سمعهم أو يقال وحد السمع لوحدة المسموع وهو 
الصوت دونهما آو للمصدرية والمصادر لا تجمع وقريء شاذاً وعلى آسماعهم اه كرخي , 

SS E E IA E قوله‎ 
E 0 ESE 

قوله: (ولهم علاب ب عظیم) العذاب إيصال الألم لن حي هواناً وذلا ايلام الاطغال ‏ و لیس 
بعذاب اه كرخي . 

قوله: (عظيم) هو ضد الحقير وأصله أن توصف به الاجرام وقد ا هنا 
ا او : قوي دائم اه كر خي . e‏ 
وهل العظيم والكبير. بمعنى واحد ا الكبير لأن العظيم يقابل الحقير والكيير يقابل 
الصغير والحقير دون الصغير قولان وفعيل له معان كثيرة يكون اسماً وصفة والإسم مفرد وجمع والمفرد 
LOE E GE‏ 
ll E Cl aS‏ 
کسعیر بمعنی منسعر وفعل کعجیب بمعنى عجب وفعال كصحیح بمعنى صجاح وبمعنى الفاعل 
i 1 E CD EE O‏ 
جمع غارب اھ سمین . 

قوله (ونزل في المنافقين) آي في بيان حالهم الباطنة والظاهرة» Ty‏ 
والاستهزاء بهم وغير. ذلك من آحوالهم المذكورة.في الايات الثلإث عجشرة واټھاؤها قول ,إن الله 
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التاص من يفول ءامنا لَه ايوم لأر ) أي يوم القيامة لأنه آخر الأيام مام وميد €6 روعي فيه 
معنى من وفي ضمير يقول لفظها < برغو أله َي اموا بإظهار خلاف ما أبطنوه من الكفر 


ج س 
على كل شيء قدير# [الطلاق : ۲ اه شیخنا. 


قوله : ومن الناس) خبر مقدم» ومن يقول مبتدأ مؤخر» ومن يحتمل أن تكون موصولة أو نكرة 
موصوفة أي الذي يقول أو فريق يقول» فجملة يقول على الأول لا محل لها من الإعراب لكونها صلةء 
وعلى الثاني محلها الرفع لكونها صفة للمبتدأ اه سمين . ورد هذا أبو السعود ونصه: ومحل الظرف 
الرفع على أنه مبتدأً باعتبار مضمونه» أو نعت لمقدر هو المبتدأً كما في قوله: #ومنا دون ذلك) 
[الجن: [١١‏ آي وجمع منا الخ . ومن في قوله: من يقول) موصولة أو موصوفة ومحلها الرفع على 
الخبرية» والمعنى» وبعض الناس أو وبعض من الناس الذي يقول كقوله تعالى : #ومنهم الذين يؤذون 
النبي [التوبة : ]١١‏ الخ أو فريق يقول كقوله تعالى : من المؤمنين رجال صدقوا) [الأحزاب: ۲۳] 
الخ» على أن يكون مناط الإفادة والمقصود بالأصالة اتصافهم بما في حيز الصلة أو الصفة وما يتعلق به 
من الصفات جميعاً لا كونهم ذوات أولثك المذكورين» وآما جعل الظرف خبراً كما هو الشائع في موارد 
الاستعمال فيأباه جزالة المعنى لأن كونهم من الناس ظاهر . فالإخبار به عار عن الفائدة اه. 


والناس اسم جمع لا واحد له من لفظه ويرادفه آناس جمع إنسان أو إنسان أو إنسي وهو حقيقة في 
الادمين ويطلق على الجن مجازا اه سمين . 

وفي آبي السعود ما نصه: وأصل ناس آناس كما يشهد له إنسان وآناسي» وانس حذفت همزته 
تخفيفاً وعوض عنها حرف التعريف ولذلك لا يجمع بينهما سموا بذلك لظهورهم وتعلق الإيناس بهم 
كما سمي الجن جنا لاجتنانهمء وذهب بعضهم إلى أن أصله النوس وهو الحركة انقلبت واوه ألفاً 
لتحركها وانفتاح ما قبلها وذهب بعضهم إلى أنه مأخوذ من نسي نقلت لامه إلى موضع العين فصار نيس 
ثم قلبت ألفاً سموا بذلك لنسيانهم اه. 

قوله : (لأنه اخر الأيام) فيه أن اليوم عرفاً هو زمان من طلوع الشمس إلى غروبهاء وشرعاً من 
طلوع الفجر إلى غروبها وكل منهما لا تصح إرادته هنا فيكون المراد به الوقت» وهو إما محدود أو غير 
محدود الأول آخر الأوقات المحدودة وهو وقت النشور والحساب إلى دخول أهل الجنة الجنةء وأهل 
النار النار» والثاني ما لا ينتهي وهو الأبد الدائم الذي لا انقطاع له ويؤخذ من كلام القاضي وغيره 
ترجيح الثاني اه كرخي . 

قوله : وما هم بمۇمنين) رد لما ادعوه على أكمل وجه» فالجملة الاسمية تفيد انتفاء الإيمان 
عنهم في جميع الأزمنةء بخلاف الفعلية الموافقة لدعواهم فلا تفيد إلا نفيه في الماضي اه أبو السعود. 

قوله : #يخادعون الله الآية . هذه الجملة الفعلية تحتمل أن تكون مستأنفة جواباً لسؤال مقدر 
وهو ما بالهم قالوا: امنا وما هم بمؤمنين فقيل : يخادعون الله» وتحتمل أن تكون بدلا من الجملة 
الواقعة صلة لمن وهو يقول» ويكون هذا من بدل الاشتمال لأن قولهم كذا مشتمل على الخداع وأصل 
االخداع الاخفاء ومنه الأخدعان عرقان مستبطنان في العنق ومنه مخدع البيت اه سمين. 


ف سور البقرة الاب ةده 


ليدذفعوا عنهم أحكامه. الدنيؤية * وما غوت إل اسه سهم 4 لن وبا ge:‏ راجع. يهم 
فقتضحول في الدنيا بإطلاع افله ته على. ما ا ويعاقبون في .الانحرة .ما ما شع OAS‏ 
يعلمون أن خداعهم لانضسهم والمخادعة هنا من واحد كعاقبت اللص وذكر ال يها تحسنين في 


والخدع أن يوهم صاحبه خلاف ما يريد به من المكروه ليوقعه فيه من حيث لا يشعر» أو يوهمه 
المساعدة على ما يريد هو به ليغتر بذلك» وكلا المعنيين مناسب للمقام فإنهم کاو يرياون بما صينعوا 
أن يطلعوا على أسرار المؤمنين فيذيعوها إلى المنابأدين ¢ ل 
إه أو السعود. .. 

وحاصله أنه بمنزلة النفاق والرياء في الأفعالالحسية. قال الطييي: وقد يكون الخداع حساً إذا 
0y NEE EE SE PR‏ 

في دعوة الأمم اه. کرخي. . ) ا ا ON‏ 

قوله : '(ليدفعوا عنهم أحكامه) اا بان î‏ > قؤله: (الدنيوية)'كالقثل 
والأسر :وضرت الجزيةء وکدخولهم في سلك المرين | في ا الى غير ذلك من 
الأغراض اه كرخي CS‏ 

MS Ra os TES قوله:‎ 

قوله : وما يشعرون) هذه الجملة الفعلية يحتمل أن لا يكون لها قحل قن الإعراب وأن يكو 
لها محل وهو النصب على الحال من فاعل يخدعون» والمعنى ومايرجع وبال خحداعهم إلا على 
أنفسهم غير شاعرین ذلك ومفعول یشعرون محذوف للعلم به تقدیره وما پشعرون أن وبال خنباعهم 
راجم على أنفسهم أو اطلاع اله عليهم والأجسن أن لا يقدر له مفعول» لأن الخغوض نفي,الشعور عبيم 
البتة من غير نظر إلى متعلقة› والأول يسمی حذف الاحتصار ومعناه حذف الشيءرلدليل.والشعون إدراك 
الشيء من وجه يدق ويخفي › مشتق من الشعر لدقته» وقيل iD N‏ 
ثوب على الجسد ومنه مشاعر الإنسان أي حواسه الخمس التي يشعر بها ا سمين.. 

او و ا الامر اویه آعلبه 
والشعر خلب على منظوم القول لشرفه a EEA‏ 
قاله أو شعز بالفتح قاله وبالضم أجاده اء . : 

قوله : (أن خداعهم O‏ نمرون محلو للم ب از یر ادا 
يطلع نبيه على كذبهم اه كرخي . کک E‏ 

قوله: (والمخادعة الخ) آشار به إلى جواب سؤال» خضل آنا ت الحيلة والمكر:وإظهار 
حلاف الباطن فهي بمنزلة النفاق وهي مستحيلة في حق الله وصيخة المفاعاةتقتضبي المشناركة قأشار إلى 
جوابه بما ذکر ومحضله آنها هئا. ليست على بابها . وقوه : (وذكر اله الخ) جواب :سؤال اجر ققيره 
كيف يخادع االله أي .يخال عليه وهو يعلم الضماثرء فکیف قیل یخادعون الله فاجاب عنه: بماذکر 
ومحصله أن الأية من قبيل الاستعارة SS‏ بحال :الماع مح 
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r 


قراءة وما يخدعون * في فلوبهم عرص شك ونفاق فهو يمرض قلوبهم أي يضعفها ‏ فَرَادَهم أله 


مرا( بما آنزله من القران لکفرهم به وَكهُمَعَدَاب ای4 مؤلم ‏ با اأ یکذ ©4 بالتشدید 


ر 
صاحبه من حيث القبح أو من باب المجاز العقلي في النسبة الإيقاعية وأصل التركيب يخادعون رسول 
الله أو من باب التورية حيث ذكر معا ملتهم لله بلفظ الخداع اه من أبي السعود وغيره. 


قوله: (وذكر الله فيها تحسين) آي للكلام بطريق المجاز المركب أو العقلي أو التورية فكل من 
الثلائة يحسن الكلام اه شيخنا . 


قوله: في قلوبهم مرض) هذه الجملة مقررة لما يفيده قوله: وما هم بؤمنين) من استمرار 
عدم إيمانهم أو تعليل لهء كأنه قيل : ما لهم لا يؤمنون» فقيل : في قلوبهم مرض يمنعه» والمرضر 
حقيقة فيما يعرض للبدن فيخرجه عن الاعتدال اللائق به» ويوجب الخلل في أفعاله» وقد يؤدي إلى 
الموت. استعير هنا لما في قلوبهم من الجهل وسوء العقيدة» وعداوة النبي بء وغير ذلك من فنون 
الكفر المؤدية إلى الهلاك الروحاني والآية تحتملهماء فإن قلوبهم كانت متألمة تحرقاً على ما فاتهم من 
الرئاسة» وحسدا على ما يرون من ثبات أمر الرسول واستعلاء شأنه يوماً فيوماً والتنكير للدلالة على 
كونه نوعاً مهماً غير ما يتعارفه الناس من الأمراض اه. من البيضاوي وأبي السعود. 


والمراد بكون الآية تحتملهما نها تحمل عليهما معاً جمعاً بين الحقيقة والمجان وقد إشار إلى 
هذا الجلال بقوله (شك ونفاق) هذا إشارة إلى المعنى المجازي. وبقوله: (فهو يمرض قلوبهم الخ) 
هذه إشارة إلى المعنى الحقيقي . 

قوله : (فزادهم الله مرضاً€ بان طبع على قلوبهم لعلمه تعالى بأنه لا يؤثر فيها التذكير والإنذارء 
وقيل زادهم كفرا بزيادة التكاليف الشرعية لأنهم كانوا كلما ازدادت التكاليف بنزول الوحي يزدادون 
كفرا اه أبو السعود. 

وقد أشار الجلال للثاني بقوله بما آنزله من القرآن الخ وزاد يستعمل لازماً ومتعدياً لاثنين ثانيهما 
غير الأولء كأعطى وكسا فيجوز حذف مفعوليه وأحدهما اختصاراً واقتصاراً. تقول زاد المال» فهذا 
لازم وزدت زیداً خیراً ومنه وزدناهم هدی فزادهم الله مرضاً. وزدت زیداً ولا تذکر ما زدته وزدت مال 
ولا تذكر من زدته وألف زاد منقلبة عن ياء لقولهم يزيد اه سمين . 


قوله: (مؤلم) بفتح اللام على طريق الإسناد المجازي حيث أسند الألم للعذاب» وهو في 
الحقيقة إنما يسند إلى الشخص المعذب» يقال : ألم من باب طرب فهو آليم كوجع فهو وجيع أي متألم 
ومتوجع ولا يقال آنه بكسر اللام اسم فاعل على طريق على طريق الإسناد الحقيقي كسميع بمعنى مسمم 
لخلوه عن دعوى المبالغة الحاصلة على كونه بفتح اللام» حيث يقتضي أن العذاب لشدة إيلامه 
للمعذبين صار هو كأنه مؤلم أي معذب فهو على حد جد جده اه من حواشي البيضاوي . 


قوله : ہما کانوا یکذبون» الباء: سببية وما : يجوز أن تكون مصدرية أي بكونهم يكذبون وهذا 
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أي نبي الله وبالتخفيف أي في قولهم آمنا َا لَه أي لهؤلاء لا دنيوان !لض بالكفر. 


والتعويق.عن الإيمان الا إا ن لورت 4 :ولیس ما نحن فيه بفساد قال الله تعالى ردا 


على القول بأن كان لها مصدر» وهو الصحيح عند بعضهم للتصريح به في قول ٠,‏ رب 
ذل وحلسم سادفي قومه الفتى ‏ وك ونك إيااعليك يسيئر 

فقد صرح بالكون» وعلى هذا فلا حاجة إلى؛ضمير عائد على «ما لاإنها جرفت مصدري على 
الصحيح خلافاً للأحفش وابن السراج في جعل المصدرية اسماًء ويجوز أن تكون:«ما:يمعنى «الذي». 
وحينئذ فلا بد من تقدير عائد آې بالذي کانوا يكذبونه وجاز حذف العائد لاستكمال الشروط وهو كونه 


٠.‏ قوله: (وإذا قيل لهم لا.تفسدوا في الأرض» شروع في تعديد بعض قيائحهم .. قوله: :(آیي. 
لهؤلاء) أي المنافقين وهذا إستفناف. وقيل: إنه معطوف على «يكذبون» الواقع إخبرأ لكان. وقيل : 
معطوف على يقول الواقع صلة من ؛ وإذا ظرف زمان مستقبل يلزمها معنى الشرطرغالبا؛ وقمل: أصبله 
قول کضرب فاستفقلت الكسرة على الواو» فنقلت إلى القاف بعد سلب حركتها فسكنت اواو يعل٠كبيرة.‏ 
فقلبت ياء . وهذه أفصح اللغات وقائل هذا القول الله تعالى أو الرسول أو بعض,الجؤمنين د اللا متعلقة 
بقيل ومعناها الإنهاء والتبليغ والقائم مقام الفاعل جملة لا تفسدواء على أن المراد بها اللفظ . وقيل : 
هو مض يفاره المذكور والفساد خروج الشيء عن الحالة اللائقة والصلاح مقابله والفساة قي الأرض 
تهييج اللحروب والفتن 'المستتبغة لز وال الاشتقامة ”عن أحوال العباد واخثلال" امقر الحخاشن 'والمعاد 
والمراد بما نهوا عنه ما يؤدي إلى ذلك من إفشاء أسرار المؤمنين إلى الكفار وإغائهع 'عليهم لوغيز ذلك 
من فنون الشرورء كما يقال للرجل : لا تقتل نفسك بيدك ولا تلق نفسك في النإر إذا قدم علي ما تلك 


عاقبته. قوله : (قالوا إنما نحن مصلحون) بجواب» ١إذا»‏ وهو العامل فيها. آي نحن مقصورون عي 


الإصلاح المحض بحيث لا يتعلق به شائبة والفساد» وهذا الجواب منهم رد للناصح على أبلخ و ه٤‏ 
والمعنی آنه لا تصح مخاطبتنا بذلك» فإن شأننا ليس إلا الإصلاح» وإن حالنا متمحضة عن شوائب 
القسناد لان إنما تقيد قصر نما دخاثة" غلى ما بعدها هثل : إنما زيد منطلق: وإثها ينطلق زيدء وإتما قالوا 
ذلك لأنهم تصوروا الفساد بضورة المتلاح لنا في قلوبهم من المرض كنا قا تعالن :أفمن زين له 
سو را حستا [قأطر ٠1۸:‏ قوله ٠‏ "(رذاًليهم) عبارة الشمين والثاكيد بان لربضير الفضل 
وتعريف الخبر للمبالغة في الرد عليهم لما ادعوه من قۆلهىم: (إنما نحر' حون لأنه أخزنجوا 
الجواب جملة اسمية مؤكدة بإنما ليدلوا بذلك على ثبوت الوصف لهم فرد اله لهم پأبلغ وأوكد مم 
ادعوه» انتهت؛ . eS IE : .  ,‏ 
قوله:.(للعصيه) أي تبيه المخاطب للحكم الذي يلق بعدها اه شيظقا. ر ا لأ ت 
وعبارة السْمَيْن (ألا) خرف تنبيه واستفتاح ليست مركبة من همزة الاستفهام» ولا النافية بل هي 
بسيطة» ولكنها لفظ مشترك بين التنبيه والاستفتاح'فتدخل على الجملة اسي كانت أو 'فعلية نين 
العرض والتحضيض فتختص بالافعال لفظاً آو تقدیرآاه ن ارا ا ا 


س س و وی حو و ن 


ا e‏ س ہم می کی عد وا ا ی یی وود رچ کس و ت ےھ جج سے وی 
oa. asa +‏ 

مفو ییو سد صییب میدب سنت 

اه ی 
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عليهم 1ل لهم هم سما كك لا يمهود 63) ذلك وَإَالَموأ4 أصله لقيرا حذفت الضمة 


قوله : (بذلك) آي آن ما فعلوه فساد لإصلاح أو أن الله تعالی يطلع نبيه على فسادهم اه كرخي . 


قوله : واذا قل لهم امنوا) أي قيل لهم من قبل المؤمنين بطريق الأمر بالمعروف إثر نهيهم عن 
المنكر إتماماً للنصح وإكمالا للإٍرشاد اه. أبو السعود. 

يعني أن المؤمنين نصحوا المنافقين من وجهين» أحدهما: النهي عن الإفساد» وهو عبارة عن 
التخلي عن الرذائل› وثانيهما: الأمر بالإيمان وهو عبارة عن التحلي بالفضائل اه صادقي . 

قوله: كما امن الناس) الكاف في محل نصب» وأكثر المعربين يجعلون ذلك نعتاً لمصدر 
محذوف» والتقدیر آمنوا إيماناً كإيمان الناس» وهذا ليس مذهب سيبويه إنما مذهبه فى هذا ونحوه أن 
يكون منصوباً على الحال من المصدر المضمر المفهوم من الفعل المتقدم» وإنما أحوح سيبويه إلى ذلك 
أن حذف الموصوف وأقامة الصفة مقامه لا يجوز إلا في مواضع محصورة ليس هذا منها اه سمين . 

واللام في الناس للجنس والمراد به الكاملون في الإنسانية العاملون بقضية العقل» فإن اسم 
الجنس كما يستعمل في مسماء مطلقاً أي غير اعتبار قيد مع المسمى يستعمل لما يستجمع المعاني 
المخصوصة والمقصودة منهء ولذلك یسلب عن غیره› فیقال زید لیس بإنسان» ومن هذا الباب قوله 
تعالی : صم بكم عَم [البقرة: ۸ و [١۷١‏ ونحوه أو للعهد الخارجي العلميء والمراد به الرسول 
ومن معه والمعنى امنوا إيماناً مقروناً بالإخلاص متمحضاً عن شوائب النفاق مماثلاً لإيمانهم اه 
بيضاوي . ) 
وقد أشار الجلال إلى الاحتمال الثاني بقوله : أصحاب النبى اه. 


قوله: كما امن السفهاء)» مرادهم بهم الصحابةء وإنما سفهوهم لاعتقادهم فساد رأيهم أو 
لتحقير شأنهم فإن أكثر المؤمنين كانوا فقراءء ومنهم موال» كصهيب وبلال والمراد أنهم قالوا ذلك فيما 
بينهم لا بحضرة المسلمينء لاآن الفرض آنهم مسلمون ظاهراً ومخالطون للمسلمينء فلا يمکنهم أن 
ينسبوهم للسفه وإلا لظهرت حالهم وهم یخفونها اه شيخنا. 

أي فأخبر الله تعالى نبيه عليه السلام والمؤمنون بما قالوه فيما بينهم . 

قوله : (الجهال) فسر السفه بالجهل أخذاً من مقابلته بالعلم » وفسره غيره بنقص العقل لأن السفه 
خفة وسخافة رأي يقتضيهما نقصان العقل والحلم يقابله اه كرخي . 

وأشار بقوله : أي لا نفعل كفعلهم إلى أن الاستفهام إنكاري . قوله : #ولکن لا يعلمون) عبر هنا 
بنفي العلم» وثم بنفي الشعور» لأن المثبت لهم هناك هو الإفساد وهو مما يدرك بادنى تامل لأنه من 
المحسوسات التي لا تحتاج إلى فكر كبيرء فنغى عنهم ما يدرك بالحواس مبالغة في تجهيلهم وهو أن 
الشعور الذي قد ثبت للبهائم منفي عنهم والمثبت هنا هو السفه والمصدر به هو الأمر بالإيمان وذلك 
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fe 4 


للاشمتال : م الباء لالتقائها ساكنة مع الوافة آلدين ءامنو وا الوا امنا ودا اوا منهم وزر لجعلا ول 
َيلطينو € رۋسائهم قاو امعم في الد تمان هزو €6 بهم بإظهار الايمان و 


س سے تنص 


مما بحتاج إلى إمعان كر ونظر تام يضي إلىالإيان راص ديق ر تع تیم تانود ومڑ الان 
فناسب ذکر نه نفي العلم عنهم اه سمين . a.‏ 

قوله : (ذلك) آي آنهم سفهاء . قوله: ٠‏ وإذا لقوا الذين منوا ا 
والكفار» وأما ما صدرت به القصة من قوله: : ومن الناس من يقول آمنا) الخ فالقصد به بيان ممم 
ونفاقهم في الواقع ونفس الأمر فليس تكرارا. TE‏ نزول هذه الاية ما روي آن ابن أبيّ وأضحابه 
جاءهم نفر من الصحابة لينصحوهم فقال لقومه : افظروا كيف آرد هؤلاء الشفهاء غنكم' قأخجذ بيد آبي 
بكر الصديق وقال : : مرحباً بالصديق وشيخ الإسلام؛ > ثم آخحذ بيد عمر وقال: :رحبا بالفازوق :القوي في 
دينه؛ ثم آخذ بيد علي فقال : :رجا بان عم النبي.وسید بني هاشم فقال له علي ; ; یا مید الله اټ :الله ولا 
ټنافق»› فقال له : مهاد یا با الحسن إني لا فول هذا وا لا لان إیماننا کایمانکم شم اترقواء فقال این 
أبي لأصحابه : كيف رآيتموني فعلث»› فإذا i‏ 8 
خر ما عشت فیناء فرجع المسلمون إلى الني واخبووه بذاك نزات ام خعند غ as mw‏ 

وإذا منصوب یقالوا وهو جواب لھا اه سمین] , i‏ 
رالا سماد تل یه رای نا ماعا اتلم رمه فت ا طرحتټ فإك بطرجه 
جعلته بحيث يلقي اه بيضاوي .. ê‏ 

قوله: (اصله لقیوا) بوزن شربوا قوله: نم ید کي تي هي لا کله ني رند جلها تلبت 


كسرة القاف ضمة لمناسبة الواو فصار وزنه فعوا اه. 8 ت 1 n tS st,‏ 
قوله: «قالوا آمنا) أي قالوا قولاً بدي معنی هڏا من خدا عوج لمرمين رإطهارمم لاتا 
عندهم اآه. 


قوله: وإذا خلوا) أصل خلوا خلووا فقلبت الواى الأولى 0 الكلمة ألفاً أقحركها 
وانفتاح ما قبلها فبقيت ساكنة بعدها واو الضبمير ساكنة فالتقى ساكنان فجايفب لها د وهو الإفب وہقیت 
الفتحة دالة علیھا اھ سميئن.. : 
قوله : وإذا خلوا) * أي عنهم 3 i‏ عتهم اي u ۹ eT‏ 
متعلق بمحذوف كما قدره» فحاصل ضنیعة آن حلا بمعنى انقردرا وفث البيضازي تسیر آثحرمحصله 
ن إلى بمعنى مع »› ولا حذف في الكلام ونصه من:خلوت بفلان» واإليه إذا'انفردبت مجه.إه. ا 
قوله : (رۋسائهم) عبارة الخازن المزاد بشياطينهم رؤساؤهم وكهنته|: قال این غباشن: وهم 
خمسة : كعب بن الأشرفه من,اليهود بالمدينة؛ وأبو بردة في بني أسبانم » وعبك الذار في جهينة ؛. ,وعوف 
اين عامر في بني أسد» وعيد الله بن الأسود بالشام» n‏ وقيل جم 
رۋساؤهم الذين شابهوا الشياطين في تمردهم › انتهټ. 1 n‏ 
وفي ي الشعود ما نصه: والمراد بشياطينهم المماثلون منهم ا في الجدزذ والستاد 
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ستہزئ وم ¢ يجازيهم باستهزائهم 3 يندم € يمهلهم ف طََيَِهمَّ € بتجاوزهم الحد بالكفر 
< يمهو )€ يترددون تحيرا. حال « کی کر ا روا اَلسلََة لدی أي استبدلوها به * قَمَا 


المظهرون لكفرهم وإضافتهم إليهم للمشاركة في الكفر أو كبار المنافقين والقائلون صخارهم اه. 

قوله : إنما نحن) أي في إظهار الإيمان عند المؤمنين مستهزئون بهم من غير أن يخطر ببالنا 
الإيمان حقيقة وهو استئناف مبني على سؤال نشا من ادعاء المعية كأنه قيل لهم عند قولهم: #إنا 
معكم) فما بالكم توافقون المؤمنين في الإتيان بكلمة الإيمان فقالوا: (إنما نحن مستهزئون) بهم فلا 
يقدح ذلك في كوننا معكم بل يؤكده وقد ضمنوا جوابهم أنهم يهينون المؤمنين ويعدون ذلك نصرة 
لدینهم أو تأكيد لما قبلهء فإن المستهزىء بالشيء مصر على خلافه أو بدل منه لأن من حقر الإسلام فقد 
عظم الكفرء والاستهزاء بالشيء السخرية منه يقال: هزأت واستهزأت بمعنى» وأصله الخفة من الهزء 
وهو القتل السريع › وهزا يهزأ مات فجأة وتهزأ به ناقته أي تسرع به وتخف اه آبو السعود. 

قوله (بإظهار الإيمان) آي لنامن من شرهم ونقف على شرهم ونأخذ من غنائمهم وصدقاتهم اه 
کرخي . 

قوله: (يجازيهم باستهزائهم) أي عليه» وهذا جواب عما يقال كيف وصف الله تعالی بأنه 
يستهزىء» وقد ثبت أن الاستهزاء من باب العبث والسخرية» وذلك قبيح على الله تعالى ومنزه عنه» 
وإيضاحه أنه سمى جزاء الاستهزاء استهزاء مشاكلة فى اللفظ ومنه: (وجزاء سيئة سيئة مثلها» 
[الشورى: ]٤١‏ فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه [البقرة: ]۱۹٤‏ ولم يقل الله مستهزىء بهم قصداً 
إلى استمرار الاستهزاء وتجدده وقتاً فوقتاً» كما كانت نكايات الله فيهم» ومنه أو لا يرون أنهم يفتنون اه 
کرخي . 

قوله : (يمهلهم) أشار به إلى أنه من المد أي التطويل في العمرء وفي البيضاوي (ويمدهم) من مد 
الجيش من باب رد وأمده إذا زاده وقواه» ومنه مددت السراج والأرض إذا أصلحتهما بالزيت والسماد 
اھه. ) 

وفي السمين: والمشهور فتح الياء من يمدهم» وقرىء شاذاً بضمها فقيل الثلاثي والرباعي بمعنى 
واحد تقول مده وأمده بکذا وقیل مده ذا زاده من جنسه وآمده زاده من غير جنسه وقیل مده في الشر» 
کقوله تعالی : (ونمد له من العذاب مدا [مريم: ۷۹] وأمده في الخير كقوله: #ويمددكم بأموال 
وبنين€ [نوح: ]۱١‏ وأمددناهم بقاكهة ولحم [الطور: ۲۲] «أن يمدكم ربكم بثلاثة لاف [آل 
عمران: ]۱۲٤‏ اه. 

قوله : في طغيانهم) الطغيان مصدر طغى يطغي طغياناً وطغياناً بكسر الطاء وضمها ولام طغى 
قيل ياء وقيل واؤ» يقال طغيت وطغوت وأصل المادة مجاوزة الحد ومنه #إنا لما طغى الماء) [الحافة : 
١‏ والعمه (يعمهون) التردد والتحير وهو قريب من العمى إلا أن بينهما عموماً وخصوصاء لأن 
العمى يطلق على ذهاب ضوء العين وعلى الخطأ في الرآي» والعمه لا يطلق إلا على الخطأ في الرأي . 
يقال : عمه یعمه من باب طرب عمها غمها و غمهانا فهو عه و عة اه سمين : 

قوله: (يترددون) أي في البقاء على الكفر وتركه إلى الإيمان قوله: (تحيرا) مفعول لأجله أو حال 


۳٠ 


مؤكدة لبترددون» وقوله: (حال) أي آن جملة يعمهون في محل ا الال ان الضمير في 
آو من الضمير في طغيانهم»› وجاءت الحال من المضاف إليه لأن المضآاف e‏ وارددم 

في الكفر لا ينافي كوتهم في الباطن عليه المقنضى لجزّمهم به لأن بعضهم كان شناكاً في حقية الإاستلان 
e gahi e EEO‏ 
ea‏ ) 


وأولئك : ا والذين وصلته ن خبره» والضلالة E OR‏ ا التوجه ا وقد ٠‏ 


الأول للعدول عن الصواب في الدين› والثاني للاستقامة عليه وقوله: فما ا بحت تجارتهم) هذه 


الجملة عطف على الجملة الواقعة صلة وهي #اشتروا©) ضم واو اشتروا لالتقاء الساكنين وإنما ضمت 
اتشبيهاً بتاء الفاعل» وقيل» : للفرق بين واو e e a‏ . وقيل لأن.الضمة ‏ 
أحف من الكسرة» لأنها من جنس الواو. وقیل : : حركت بحركة الياء المحذوفة فان الأاصل اشتريوا 
كما سياتي وقرىء بكسرها جلى أصل التقاء الساكنين وبفتجها لأنه حف وأصل اذ شتروا اشتریوا تحرکت 
الياء وانفتح ما قبلها قلت ألفاً ثم حذفت لالتقاء الساكنين وبقيت الفتحة دالة عليه اه سمين. 


قولڵه: :.بالهدى4 آي الذي .كان في وسعهم لمتمكنهم منه خصوصاًء وقد جلعله الله لهم. بمقتضیٰ 


الفطرة التي فطر الناس عليها. هذا هو المرادء e‏ 
الضلالة ٠‏ والباء هنا لفخوض المقابلة وهي تدخل علي المتزوك أبداً كما هنا. 


قوله: (آي استبذلوها به) شار بهذا لى أن الشراء هنا مجاز المراد به 4 الاستدال e‏ ) 


السمين: والشراء هنا مجاز عن الاستبدال بمعنى : أنهما لما تركوا الهدى وآثروا الضلالة جعلوا بمثزلة 
المشترين لها بالهدى» ثم زشح هذا المجاز بقوله فما ربحت تجازتهم€ فالنند الربح إليج.التجارة 
والفعنى: فما ربخوا في تجازتهم انئهت والتجارة صناعة التجار وهي التصدي؛ للبيع والشراء لغحصيل 
الربخ» وهو الفضنل على رأس المال يقال :. ربح فلات في تجارته آي أصاب الزبح». فإشناد عادمه الفتي 

هلوا عبارة .عن ' الخسران إليها هو لأربابها بناء على التوسم . قوله: وما کان امهندین) آي" التق 
التجارة» فإن المقصود د منها سلامة المال والربح وھؤلاء قد أضاعوا الطلبتين لأن رأس مالهم كالفطرة 
e‏ والمقل e‏ فما هله الضلالات 63 E‏ واخ tı e‏ يبق ee‏ راس 

قاری ا ll‏ 
٠‏ قوله: (فيما ف الانتيدال الماكون: قوله: 4 e‏ عقبها 
بضرب المثل زيادة في التوضيح والتقرير والتشنيع-ومشاهم : .مبتدأ».بوكمشل جلو :ومجروزخبره فیتطلق 
بمحذوف على قاعدة إلبابر» وأچاز أبو البقاء وابن عطية أن تكون الكاف اسما هي الخبى» ومذ مذهب 


f, 
a 4 a 
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رصت رهم ) أي ما ربحوا فيها بل خسرو! لمصيرهم إلى النار المؤببة عليهم :وما انا 
کیت €6 فیما نعلوا ( نام4 مفتهم في تفاقهم ( کتک ایی ات4 آرقه 66563 في. 


ا س کے میچ مد کے 
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ظلمة « مما أَضَآءت € أنارت « ما حولم 4 فأبصر واستدفاً وأمن مما يخافه « ذهب اله نورهم 4 


الأحفش» فإنه يجوز أن تكون الكاف اسما مطلقاً» وأما مذهب سيبويه فلا يجيز ذلك إلا فى الشعرء 
والذي ينبغي أن يقال إن كاف التشبيه لها ثلاثة أحوال : حال يتعين أن تكون فيها اسماً وهي ما إذا كانت 
فاعلاً أو مجرورة بحرف أو إضافة» وحال يتعين فيها أن تكون حرفاً وهي الواقعة صلة نحو جاء الذي 
کزید» لأن جعلها اسماً يستلزم حذف عائد المبتدأ من غير طول الصلة وهو ممتنع عند البصريينء وحال 
يجوز فيها الأمران وهي ما عدا ما ذكر: نحو زيد كعمرو. والوجه أن المثل هنا بمعنى القصة» والتقدير 
صفتهم وقصتهم كقصة المستوقد فليست زائدة على هذا التأويل» والمثل بالفتح في الأصل بمعنى مثل 
ومثيل نحو شبه وشبه» وقيل بل هو في الأصل الصفةء وأما المثل في قوله تعالى : (ضرب الله مثلا) 
[إبراهيم : ]۲٤‏ فهو القول السائر الذي فيه غرابة من بعض الوجوه» e E‏ 
فیقال لکل من فرط في آمر عسر مدرکه : الصيف ضيعت اللبن سواء كان المخاطب به مفرداً أو مثنى أو 
تجموغا او مذگرا آو موقا والذي في محل خفض بالإضافة وهو موصول للمفرد المذكر» ولكن 
اراد 4ا الجن ولذلك روعي معناه في قوله : ذهب الله بنورهم وتركهم# فأعاد الضمير عليه 
خا اش 

قوله : (في نفاقهم) أي في حال نفاقهم . قوله: #استوقد4 السين والتاء فيه زائدتان ولذلك قال : 
أوقد. قوله: (أنارت) أشار به إلى الفعل متعد ففاعله ضمير مستترء و «ما» الموصولة مفعولة أي 
أضاءت النار المكان الذي حوله فما بمعنى المكان اه. 

وفي أبي السعود ما نصه الإضاءة فرط الإنارة» كما يعرب عنه قوله تعالى: #هو الذي جعل 
الشمس ضياء والقمر نورا [يونس: ]٥‏ وتجيء متعدية ولازمة والفاء للدلالة على ترتبها على الاستيقاد 
أي فلما أضاءت النار ما حول المستوقد» أو فلما أضاء ما حولهء والتأنيث لكونه عبارة عن الأماكن 
والأشياء أو أضاءت النار نفسها فيما حوله على أن ذلك طرف لإشراق النار المنزل منزلتها لا لنفسها أما 
ما مزيدة وحوله ظرف اه. 

قوله : (واستدفأ) في المصباح : دفىء البيت يدفاً مهموز من باب تعب» قالوا: ولا يقال في اسم 
الفاعل دفیء وزان كريم بل وزان تعب ودفیء الشخص» فالذكر دفآن والأنشی دفأى مثل غضبان 
وغضبي إذا لبس ما يدفئه ودفؤ اليوم مثال قرب والدفء وزان حمل خلاف البرد اه. 

وفي المختار: الدفء نتاج الإبل وألبانها وما ينتفع به منها . قال الله تعالی : #لکم فیها دفء) 
(التخل: 6] وفي الحدَيْث: «لنا من دفتيم ما لمو بالميقاق وهو أيضا السخونة من دفىء الرجل سن 
باب سلم وطرب وهو أیضا ما یدفیء ورجل دفیء بالقصر ودفیء بالمد ودقآن» والمرأًة دفأى ويوم دفىء 
بالمد وبابه ظرف وليلة دفيئة أيضا وكذا الثوب والبيت اه. 


قوله: # ذهب الله بنورهم4 أي المقصود بالإيقاد فبقوا في ظلمة وخوف» وإليه أشار الشيخ 
المصنف في التقريرء وعدل عن ضوئهم الذي هو مقتضى اللفظ لثلا يحتمل إذهاب ما في الضوء ء من 
الربادة وإ بقاء ها يسفن ورا فإن الغرض إذهاب النور عنهم بالكلية› وحاصله أن الضوء ء بلغ من النور 
کمایدل له ما تقدم اه. کرخي . 


E as a ا‎ 


أطفاه وجمع الضمير مراعاة لمعنى الذي ركهم فط ممت لابرد 469 ما .تحولهم متحيرين. عن 
الطريق خائفين فكذلك هؤلاء آمنوا بإظهار كلمة الإيمان فإذا ماتوا جاءهم الخوفوالعذاب هم 
ظ شم عن الحق فلا يسمعونه سماع قبول #3 خرس عن الخير فلا يقولونه < حن عن 


والباء فيه للتعدية وهي مرادفه للهمزة في التعدية» هذا مذهب الجمهورء ؤزعم المبرد آن بیتهشا 
فرقاً وهو أن الباء يلزم فيها مصاحبة الفعل للمفعول في ذلك الفعلء والهمزة لا يلم فيها ذلك فإذا قلت 
ذهبت بزید فلا بد آن تکون قد صاحبته في الذهاب» فذهبت معه» وإذا قلت آذهبته جاز آن تکون قد 
صحبته وأن لا تکون قد صحبته» ورد الجمهور على المبرد بهذه الاية لأن مضناحبته تالی 4 في 
الذهاب مستحيلة اه سمين . 

الور ضوء کل تي واشتقاق من انار آي الفا ا نارهم الي هي مدا توره اهايو السعو. 


قوله : (مراعاة لمعنى الذي) أي بعد جعلها بمعنى الذي كما في قوله تعالى :لإوخحضتم)'[التوبة : 
. قوله: (وتركهم) ترك في الأصل بمعنی طرح وخلی فیتعدی لواحد» وقد يضمن 

معنى التصيير فيتعدى لاثنين» فإن جعل متعدياً لواحد فهو الضمير البارزء وفي ظلمات ولا يبصرون 
حالان» وإن جعل متعدياً اين e‏ صرون حال وهي مړا لا من ان قي 
الظلمة لا يبصر اه. من السمين . | 

a‏ قوله: لني ظلمات ارود جع لظل: 
باعتبار ظلمة الليل وظلمة تراكم الخمام فيه وظلمة انطفاء النار اه شيخنا. . 
وفي البيضاوي : وظلماتهم ظلمة الكفر وظلمة التفاق وظلمة ب يبوم القيهامة تری الممنين 
والمژمنات یسعی نورهم بین آیدیهم وبأیمانهم؛ أو ظلمة الضلالء وظلمة سخط الهء وظلمة العقاب 
السرمدي» أو ظلمة شديدة كأنها ظلمات متراكمة اه... ا 


وهذا منه يقتضي أن الضمير في وترکهم راجع للمنافقين ا بالذین i‏ النار ٠»‏ وحذا 
ليس بالجيد بل الأولى آنه راجع لأصحاب المثل المستوقدين» وإلى هذا يشير ؤل الجلال ؛.قكذلك 
هؤلاء الخ آي هؤلاء المنافقين المشبهين بأصحاب المثل . قوله: (فكذلك هؤلاء اشنوا) بالقصر أي على 
أنفسهم» وأولادهم» وأموالهم بإظهار كلمة الإيمان أي بسبب إظهارها. قله : (ضم) الخ هذا ما عليه 
الأكثرون من أن رفع الثلاثة على إضمار مبتدأ وهيي آخبار متباينة لفظاً ومعنى › لکنها في معنی خبر واحد 
لأن مالها إلى عدم قبول الحق مع كونهم سمع الاذان» فصحاء الألسن» بصراء الأعين. فليس المراد 
نفي الحواس الظاهرة» كما أشار إليه في التقرير» والجملة خبرية على بابها اه كر خي . 

وفي المصباح : صمت الأذن فما باب تعب بطل سمعها. هکذا فستزه الأزهري وغیره» 
ويسند الفعل إلى الشخص أيضاًء فیقال : صم زید بصم نا فالذکر أصم والأنشی صماء زالجمع 
صم مثل أحمر وحمراء وحمر اه ٠‏ 

وفيه أيضاً: E‏ وقیل : لاحرس الي حاق رلا نق 
له» والأبكم الذي له نطق ولا يعقل الجواب» والجمع بكم اه. 


سورة البقرة/الآیتان: 1۸ 44 __ ۳٣۳‏ 


طريق الهدى فلا يرونه COASTS,‏ عن الضلالة « آو4 مثلهم ۶ سیب4 أي کأصحاب 
مطر وأصله صيوب من صاب يصوب أي ينزل يِن ألسَمَآيٍ ) السحاب «فبهٍ) أي السحاب 
< طمت€ متكاثفة « وَرَعَد4 هو الملك الموكل به وقيل صوته < ورف لمعان سوطه الذي يزجره 


وفيه أيضاً عمي من باب صدی فقد بصره فهو أعمی › والمرأًة عمياء» والجمع عمي من باب 
أحمر وعميان أيضاً اه. 

قوله: (فلا يقولونه) الظاهر أن يقيد هذا النفي بان يقال أي قولا مطابقا للواقع لما سبق أنهم 
مؤمنون ظاهرا وكذا يقال في قوله: فلا يرونه أي رؤية نافعة اه شيخنا. 

قوله: (عن الضلالة) أشار إلى أن الفعل لازم» وقيل إنه متعد مفعوله محذوف تقديره لا 
واحتباسهم اه كرخي . 

قوله : (أو كصيب من السماء) في «أو» خحمسة أقوال: أظهرها أنها للتفصيل بمعنى أن الناظرين 
في حال هؤلاء منهم من يشبههم بحال المستوقد الذي هذه صفته» ومنهم من يشبههم بأصحاب صيب 
هذه صفته» والثاني : آنها لاحبهام أي أن الله آبهم على عباده تشبيههم بهؤلاء آو بهؤلاء. الثالث: آنها 
للشك بمعنى أن الناظر يشك في تشبيههم . الرابع : آنها لاإباحة. الخامس : أنها للتخيير أي آبيح للناس 
أن يشبهوههم بكذا أو بكذا أو خيروا في ذلك . وزاد الكوفيون فيها معنيين اخرين: أحدهما كونها 
بمعنى «الواو» والثاني كونها بمعنى «بل؛ والصيب : المطرء سمي بذلك لنزوله يقال : صاب يصوب من 
باب قال: إذا نزل والسماء كل ما علاك من سقف ونحوه مشتقه من السمو وهو الارتفاع والأصل سماو 
وإنما قلبت الواو همزة لوقوعها طرفاً بعد آلف زائدة وهو بدل مطرد نحو كساء ورداء بخلاف نحو سقاية 
وسقاوة لعدم تطرف حرف العلة» ولذلك لما دخل عليه تاء التأنيث صحت نحو سماوة اه سمين . 

قوله : (أآي كأصحاب) أخذ تقرير هذا المضاف من الواو في يجعلون أصابعهم وبقي الاحتياج إلى 
مضاف آخر لم یذکره وهو مثل» ودلیله کمثل فیما سبق اه شیخنا . 

قوله : (وأصله صیوبت) آي فاجتمعت الباء والواو وسقت إحداهما بالسكون فقلبت الواو ياء 
وأدغمت الياء في الياء. قوله : (من السماء) ظرف لغو متعلق بصيب لأنه بمعنى نازل أو نعت لصيب» 
ومن ابتدائية عليهماء ويجوز أن تكون تبعيضية على الثاني على حذف مضاف تقديره: من أمطار السماء 
اه شيخنا. 

قوله: فيه ظلمات4 المتبادر من ظاهر النظم آن الضمير راجع للصيب وقد أعاده عليه غير 
الجلال من المفسرين» وأما هو فقد أعاده على السحاب الذي هو مدلول السماء وهو خلاف ظاهر نظم 
الاية «وفي٠‏ بمعنى «مع». قوله: (متكاثفة) أي مجتمعة من ثلاث ظلمات: ظلمة السحاب» وظلمة 
المطرء وظلمة الليل اه. شيخنا. 

قوله: (ورعد4 أي شديد عظيم فالتنوين للتعظيم وحينئذ فهو صاعقة لما يأتي آنها شدة صوت 


الرعد» فالتعبير بالرعد تارة وبالصاعقة أخرى للتفنن اه شيخنا. 
الفتوحات الإلهية/ج٠/‏ ء٠‏ 


ا ن 
به وة 4 آي أصحاب الصيب! « اصع آي آناملهم ‏ ف ءاانوم يِن 4 أجل « للرعي) شدة. 


ضرت الرحد لثلايشعرما عا خرف الث من سماعهاء e‏ 


i 3‏ ا I eP‏ 12 أ 


قوله : (لمعان سوطه) وسوته الة من نار يزجر بها السحاب» ويزجر بضم الجيم من بتري 


يسوقه كما فی المختار. قوله: (يجعلون) الخ الضمير لآصحاب الصيب» وهو وإن حذف لفظه"وأقيم . 
الصيب مقامهء لكن معناه باق» فيجوز أن يعود عليه» والجملة استثناف فكأنه لما ذكر ما يؤذن بالشدة 


والهول قيل: فكيف حالهم مع ذلك› فاجاب بها س e‏ علن»الأنامل للمالغة اه 
بيضاوي . RE‏ 


قوله (أني أناملهم) أشار إلى م الحجاز اللغويٰ» وهو إطلاق الك على الجزماونكتة 
العبير عنها بالأصابخ الإشازة "إلى إدغالها على غير المعتاد فبالغة في القزار من شدة 
او الأصابع جميعها اه كرخي . 


قله iS EARS‏ 
الغهد الذكري اخثلاق الحنوان كما قرر في مخله :ا شيخنا. ٠‏ قوله: (شاة صوبت الزعد) أي 'الدلك» 


) فا ات ریب فام لی اول اوعدو ملق وعلی لول با سر کون لاب5 پاب 


1 


E N FOB‏ قوله: : الا سوه عله لمجتوع اننال لمو 
الل ن ا الي هی م الع ى ا 


”.1 ا 


اقوله: (خلر الفرت) :ف وجهان: ارخا آنه مرل من اه ا اون ولا یضر مدږ 


المعفول من أجلهء لأن الفعل يعلل بعللء الثاني أنه منصوب على E‏ تقدیره 
) ويحذرون حذراً مثل حذر الموت اه سمين . 


ilm. 4 Ss 


قوله: (كذالك هؤلاء الخ) هذا شروع في بيان حإل المشيه بعد بيان جال اميه به وهنا التوذيع 
في کلامه يقتضو أن الاية من قبيل التشبيهات المفردة» وحاصلهما ثمانية خمسة هنا . وإن کان رفي آولها 


اختصار وهو قوله: إذا نز القران الخء وكان عليه أن يقول المشبه بالمطز أي في أن ,كلا مادة: الحياة 
والغلاثة ظاهرة.من كلامه:والخامس يؤخذ من وله يسدون إذانهم الخ والثلاثة الباقية تأتي في قوله تمشثيل 
لإزعاج ما.في:القر ان الخ > هذا والأقزب أن لفظ الأية من قبي التشبيه المركب» ولذلك قال البهضاوي: 
الظاهر أن التمثيلين من جملة من التمثيلات المؤلفةء وهو أن تشبه كيفية. منتزعة من. مجموع تضامت 
أجزاؤه وتلاصقت حتی صارت شیئاً واحدا بأجرى. مثلهاء فالغرض تمثيل حإل المنإفقين الخ اهم 


i e o a A‏ ا 


کٹا روي ك ظارىت ن فيه الناز ن ۰ 


ا ا ا و ی ی وو 7 


س یمیش وه ت نر میت تک چ سه د 


سورة البقرة/ الایتان: ۱۹ء ۳٥ ۲١‏ 


وفيه ذكر الكفر المشبه بالظلمات والوعيد عليه المشبه بالرعد والحجج البينة المشبهة بالبرق 
يسدول آذانهم لیلد پسمعوه فيميلوا إلى اللإيمان وترك دينهم وهو عندهم موت ول عط 
بالگفرت )€ علماً وقدرة فلا يفوتونه $ يگاد4 يقرب الب َف بره يأخذها بسرعة « کا 


قوله : (المشبه بالظلمات) أي في عدم الاهتداء للحجة وفي الحيرة في الدين والدنياء وهو بالرفع 
نعت لذكر الكفرء وكذا قوله: المشبه بالرعد أي في إزعاجه وإرهابه» وقوله: المشبهة بالبرق آي في 
ظهوره اه كرخي . 

فرفع الثلاثة أنسب لكون المطر فيه الثلاثة المذكورة فيكون شبيهه وهو القرآن فيه ثلاثة تشابه تلك 
الثلاثة. قوله: (يسدون اذانهم) بيان لحالة المشبهين الشبيهة بجعل أصحاب الصيب أصابعهم في 
اذانهم. وقوله: (لثلا يسمعوه الخ) نظير قوله في جانب المشبه به من الصواعق حذر الموت» فكذلك 
ھؤلاء يسدون اذانهم من سماع القران حذر الميل إلى الإيمان الذي هو بمنزلة الموت عندهم . قوله: 
(وهو عندهم) آي ترك دينهم (موت) أي لأنه كفر اه كرخي . 

قوله : والله محيط بالكافرين# هذه جملة من مبتدأ وخبرء وأصل محيط محوط لأنه من حاط 
يحوط» فأعل اعلال نستعين بأن نقلت كسرة الواو إلى الساكن قبلهاء ثم قلبت ياء لسكونها إثر كسرة 
والإحاطة خاصة بالمحسوسات فشبه شمول القدرة لهم بإحاطة السور واستعيرت الإحاطة للشمول. 
واشتق 'منها الوصف . وعبارة السمين : والإحاطة حصر الشيء من جميع جهاته وهي هنا عبارة عن 
کونهم تحت قهره يفوتونه. وقیل: ثم مضاف محذوف أي عقابه محيط بهم» وهذه الجملة قال 
الزمخشري : اعتراض لا محل لها من الإعراب» كأنه يعني بذلك أن جملة قوله يجعلون أصابعهم 
وجملة قوله يكاد البرق شيء واحد لأنهما من قصة واحدة فكان ما بينهما اعتراضاً. قوله: (علماً وقدرة) 
منصوبان على التمييز المحول عن المبتدآ والأصل وعلم الله وقدرته محيطان بهم اه. 

قوله : (فلا يفوتونه) أي لأن المحاط لا يفوت المحيط وفيه إشارة إلى آنه شبه شمول قدرته تعالى 
إياهم بإحاطة المحيط ما أحاط به امتناع الفوات فهي استعارة تبعية في الصفة سارية إليها من مصدرهاء 
كما قاله العلامة الشريف اه كرخي . 

قوله ٠‏ يكاد البرق) واويّ العين فوزنه يكود كيعلم نقلت فتحة الواو إلى الساكن قبلهاء ثم يقال 
تحركت الواو بحسب الأصل وانفتح ما قبلها بحسب الآن فقلبت ألفاً فصار يكاد بوزن يخاف» وماضيه 
كود بكسر العين كخوف ومصدره الكود كالخوف وهذا في كاد الناقصة» وآما كاد التامة فهي يائية العين 
المفتوحة في الماضي كباع» ومصدره الكيد كالبيع» ولذلك جاء المضارع في القرآن مختلفاً إيكاد 
زيتها يضيء) [النور: ]١‏ لفيكيدوا لك كيدا [يوسف: ]١‏ ومعنى التامة المكر ومعنى الناقصة 
المقاربة اه شيخنا. 

قوله : : یخطف أبصارهم) خبر یکادء وفي المصباح : خطفه يخطفه من باب فهم اجتذبه بسرعة 
وخطفه خطفا من باب ضرب لغة اه. قوله : كلما أضاء لهم مشوا فيه) كل نصب على الظرف» وما 
مصدرية» والزمان محذوف أي كل زمان إضاءة. وقيل «ما» نكرة موصوفة» ومعناه الوقت والعائد 


۳ 


#سورة: البقر 5/الاية : e,‏ 


e 6‏ آي. في ضوئه و َنم اموأ وقفوا تمثيل لإزعاج ما في القران من 


4 سنوت بمعنی اا ER‏ الظاهر: کا ذ ذهب بالباطنة | ال کن شاء. 


محذوفد تقديره كل وقت أضاء لهم فيه فأضاء في الأول لا محل له لكونه صبلة ومجله الچر على 
الثاني والعامل في «كلما» جوابها وهو مشوا وأضاء يجوز آن یکون لازماً. وقال المرد: .هو متعد 
ومفعوله a‏ آي اضا ارق الطريق. فالهاء في فيه تعود علۍ البرق في قول الجمهورء وعای 
لاء ولا بد من حذف على القولین آي مشوا في ضوتة آو بضوته اھ سین a.‏ 

وفي البيضاوي : راء ها تد وادضول طوف پسدق کلم ولیم شی [غاوه ولام 
بمعنی کلما لمح لهم مشوا في موضع نوره اه. 0 : ا . 

قوله: (آي في ضوئه) لا حاجة لهذا ETT‏ ال قولە: 
(تمثيل لإزعاج الخ) أي فهو من قبيل تشبيه المفردات بمفردات» والمعنى أنه .تمشيل لهؤلاءالمنافقين 
بأنهم كلما سمعوا من القرآن ما فيه من الحجج.أزعج قلوبهم ظهورها لهمءوصدقوا إن كان وما 
E EEE E CGE OE‏ 
كالصلاة: والصوم وقفوا متحيرين اه كرخي . ٤‏ 0 

قوله : (تمثیل فاون فر شا ان دن بو ن رن ا(رصعمسع 
أي بمشيهم في البرق + وقوله : (ووقوفهم الخ) آي بوقوفهم في الظلمة اه. شیخنا: 

قوله : ولو شاء اف الخ يعني أن امتناع إزالة اله لاسماعهم وابصارهم يبه عدم مشيلت ذلك 
فعدم تعلق القدرة بالإزالة سببه عدم تعلق الإرادة بها اه شيخنا. 

وفي البيضاوي : اي لو شاء ن يلعب بسستهم بقصيف الرعد وابصارهن وشي الو للم 
هما فحذف المفعرل لدلالة الجوات عله اه" 

وفي السمين ما نصه CG‏ وإنما قلبت إلياء الفا 
للقاعدة المشهورة ومفعوله محذوفب تقديره : ولو شاء الله إذهاب سمعهم» وکترحذف مفعوله ومفعول 
أراد حتی لا یکاد ينطق ر به إلا في الشيء ء المستغرب اه. 

وقوله : المشهورة وهي أنه إذا تركت الياء واتفتح ما قبلها تقب ألغاً. Ss i‏ 
إشارة إلى آن المفرد بمعنى الجمع بقرينة وأبصارهم» والمعنى ولو شاء اله لأذهب الظاهرة من ذلك ؛ 
كما أذهب الباطنة في قوله سابقاً صم بكم عَميّ) ولكن المانع عدم مشيئته وذلك.لأنه تجالى أمهل 
المنافقين فيما هم فيه ليتمادوا في الغي والفسادء فيكون عذابهم أشد اھ کر a E‏ 

قوله: (الظاهرة) قيد في الأبصار. قوله: (كما ذهب بالباطنة) آي كما ,ذمب بأيصارهم:الباطنة 
وهي القلوب أي أعماها» ومنع إدراكها للحق». وهذا يدل على أن قوله: ولو شاء. الله .الخ» ,زاجع 


ب به بيعي 
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َد )€ ومنه إذهاب ما ذكر ‏ يتأًا الاش أي أهل مكة « اعَبُدوا) وحدوا « ريم الى 
عَلقگ€ آنشاکم ولم تکونوا شیناً (و€ خاق ( وای ین نی ملک تٌ9 بعبادته عقابی 


للمنافقين لأنهم الذين عميت بصائرهم وقلوبهم بالكفر لا لأصحاب الصيب لأن بصائرهم لم تعمء لأن 
ظلمات الليل والرعد والبرق لا تقتضي عمى قلوبهمء هذا والذي عليه البيضاوي وأبو حيان في البحر 
أنه راجع لأصحاب الصيب ونص عبارة الأول وفائدة هذه الشرطية إبداء المانع لذهاب سمعهم 
وأبصارهم مع قيام ما يقتضيه» والتنبيه على أن تأثير الأسباب في مسبباتها مشروط بمشيئته انتهت» وبين 
حواشيه المقتضي بالظلمات والرعد والبرق ونص عبارة الثاني» وظاهر الكلام أن هذا كله مما يتعلق 
بذوي صيب فصرف ظاهره إلى أنه مما يتعلق بالمنافقين غير ظاهر» وإنما هذا مبالخة في تحير هؤلاء 
المسافرين وشدة ما أصابهم من الصيب الذي اشتمل على ظلمات ورعد وبرق حيث تكاد الصواعق 
تصمهم والبرق يعميهم» ثم ذكر أنه لو سبقت المشيئة بذهاب سمعهم وأبصارهم لذهبت» وكما اخترنا 
في قوله ذهب الله بنورهم الخ أنه مبالغة في حال المستوقدء كذلك اخجترنا هنا أن هذا مبالغة في حال 
السفرة وشدة المبالغة في حال المشبه به تقتضي المبالغة في حال المشبه اه بحروفه. 


قوله: على كل شيء شا«ه) قيد بذلك لإخراج الواجب وهو ذاته وصفاته فإنهما من جملة 
الشيء إذ هو الموجود لكنهما ليسا من متعلقات الإرادة» فالمراد بقوله شاءه أن من شأنه أن يشاءه» 
وذلك هو الممكن اه شيخنا. 

قوله : يا آيها الناس) لم يقع النداء في القران بغير «يا» من الأدوات» والنداء في الأصل طلب 
الإقبال والمراد به هنا التنبيه و «أي» مبني على الضم في محل نصب والهاء للتنبيه والناس نعت لأي 
على اللفظء وحركته إعرابيةء وحركة أي بنائية› واستشكل رفع التابح مع عدم عامل الرفع وقوله: أي 
أهل مكة وقوله وحدوا تبع فيه ابن عباس» والراجح قول غيره وهو تعميم للناس لكل المكلفين وتعميم 
العبادة للتوحيد وغيره» وآهل يجوز نصبه ورفعه فنصبه على أنه تفسير للناس اعتبار محله والرفع على 
أنه تفسير له باعتبار لفظه والناس أصله أناس فحذفت الهمزة التي هي فاء الكلمة وعوض عنها أل فلا 
يجمع بينهما اه شيخنا . 

قوله : (آي آهل مكة) يرد على هذا ما اشتهر أن يا أيها الناس أينما وقع في القرآن فهو مكي» كما 
أن يا آيها الذين امنوا مدني» وسورة البقرة والنساء والحجرات مدنيات باتفاق» وقد قال فى كل منها يا 
أيها الناس» وقد يقال إن ذلك أكثري لا كلي . ٠‏ 

واعلم؛ أن النداء على سبع مراتب: نداء مدح» ونداء ذم» ونداء تنبيه» ونداء إضافةء ونداء 
نسبة» ونداء تسمية» ونداء تعنيف» فالأول كقوله: يا آيها النبي يا آيها الرسول» والثاني كقوله يا أيها 
الذين هادوا يا أيها الذين كفرواء والثالث كقوله يا أيها الإنسان يا أيها الناس» والرابع كقوله يا عبادي» 


والخامس كقوله يا بني ادم يا بني إسرائيل» والسادس كقوله يا داود يا إبراهيم» والسابع كقوله يا آهل 
الكتاب اه كرخي . 


قوله: (للترجي) آي الطمع في المحبوب وعبر عنه قوم بالتوقع وذلك لا يكون إلا مع الجهل 


۸ 


ولغل في الأصلل للترجي وفي كلامه تعالى للتجقيق ‏ الى جَمَل) خلق: لك الأيسش فيا 
ڪال يغقرش لا غاية في الصلابة نة فلا ا ا Ck a‏ 
اوا اوت ا في الغبادة 9 وا کر تز 0 ا انه ل ولا لر وال 


ui‏ وف کلام تعالیللجقیق 
أي لتحقيق الوقوع» لأن الكريم. لا يطمم إلا.فيما يفعلة» .والمنقول عن سربويه ن عسئأيضاً في كلام 
تعالى للتحقيق: ا ا و EG‏ 
[التحريم: 0]اهدكرخي a e . ٠‏ 
افولة: e Ta‏ فالمزاد 
بالتحقيق الجزم والاخبار بحصول الوقاية وها المعى ومن حيث ترتبه على 'الغبادة محقه أن ياناك بقا: 
السببية «فلعل» مستعملة في السببية لعلاقة الضدية لاقتضاء السبنية تحقف فى الات لد ووو سه 
واقتضاء الترجي عدم تحقق حصول المثرنجى هذا هو الملائم لكلام الشازح»-وآما ما قرره 'بغضهم من 
أن «لعل؛» مستعارة اللطلب فلا يناسب هنا إذا علممتك هذا علمت أث جملة لعلنلا إتحل لهاامن الراب › 
وأن موقمها مما قبلها موقع الجزاء من الشرط› RR‏ 
حال کونکم مترجین للتقوی طامعین فیها تأمل اه شیخنا . 
.. وفى السمين »ما نصه. افر کا ر و i‏ ف زان لمل 
على بابها من الترجي والأطماع ولكن بالنسبة إلى المخاطبين أي لعلكم تقون جلى رجائكم وطممكم 


وکذا قال سپبويه في قولهتعالى: لله يتذكر):[طه: ]٤٤‏ آي اذهبا على وجإنكما . والثاني: أنها ‏ 


للتعليل أي اعبدوا ویکم لکي تتقوا وبه قال :قطربب والطبري. ,وغيرهما. والثالىث : آنا لاترض للشيء 
كانه قيل افعلوا ذلك متعرضین لان : راء مله الچمہلة علی کل قول متماقةعن, هة الممنی بامیدوا آي 
اعبدوء على رجائكم التقوى أو لتتقوا أو متعرضين للتقوى وإليه مال المهدوي وآبو البقاء !اهبا ن , 
قوله : (حال) أي من الأرض وهذا بناء على ما جرى عليه من أن جعلن بمخنىء خاق: المتعدي 
لواحد وهو إلأرض وجرى غيره على آنه بمجتى صبز وأن.فراشا المفعول الثاني:إهركزخي  .‏ 
قوله : ا ن ي و ب(سيقا) جاه امبر به ا ری 
فعبر عنه هنا بالبناء إشارة إلى أحكامه اه شيخنا. leo‏ 
والبناء مصدر بنيت»› انما قلبت الياء لارفها. بعد الف ز زائدة وقد یراد به اون اه 
و ر a‏ ای الات ا به ویک شار إلى البراد پارات 
Em RE DT RR Ry‏ 
قوله : فلا تجعلوا لله أندادا الفاء للتسبب أي تسبب عن إيجاد فة الابات الباهرة النهاعن 
اقخاذكم الأنداد,ولا ناهية .. وتجعلو ا:. مجزوم بها وعلامة زمه حذفب.النون وهي هنا معن قصيروا . 
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إلها إلا من يخلق إن نمم ف ر4 شك « مَسَاّلاعلََبّتا) محمد من القرآن أنه من عند الله 
ا ا ا ا ا 
وأجاز أبو البقاء أن تكون بمعنى تسمواء وعلى القولين فتتعدى لاثنين أولهما أندادا وثانيهما الجار 
والمجرور قبله وهو واجب التقديم . وأنداداً: جمع ند. وقال أبو البقاء : أنداد جمع ند ونديد وفي جعله 
جمع نديد نظر لأن أفعالا يحفظ في فعيل بمعنى فاعل نحو شريف وأشراف ولا يقاس عليه» والند 
المقاوم المضاهي سواء كان مثلاً أو ضداً أو خلافاً. وقيل: هو الضد. وقيل: الكفء والمثل اه 

قوله : #وآنتم تعلمون) جملة من مبتدأ وخبر في محل نصب على الحال اه سمين. 

قوله: (آنه الخالق الخ) أي وإن الأنداد لا تماثله ولا تقدر على مثل ما یفعله» کقوله: هل من 
شرکائکم من يفعل من ذلکم من شيء فعلی هذا آي على کون وأنتم تعلمون حالاًء فالمقصود منه 
التوبيخ سواء جعل مفعول تعلمون مطروحا أو منوياً وإن كان آكد كما صرح به الكشاف لا تقييد الحكم 
وهو النهي عن جعله لله آنداداً بحال علمهم» فإن العالم والجاهل المتمكن من العلم سواء في التكليف 
فلا يرد آن يقال المشركون لم يكونوا عالمين بذلك» بل كانوا يعتقدون له أنداداًء أو المراد وأنتم 
تعلمون أنه ليس في التوراة والإنجيل جواز اتخاذ الأنداد اه كرخي . 

قوله: (ولا پخلقون) آي وآنهم لا یخلقون. قوله: «وإن كنتم في ريب) الخ فيه ثلاثة أمور. 
الأول: أن إن تقلب الماضي إلى الاستقبال حتى كان عند الجمهور» والشك هنا واقع لا مستقبل وجوابه 
أن المراد وإن دمتم على الشك والدوام مستقبل . الثاني : أن إن لغير المحقق والشك هنا واقع محقق 
وجوابه آنها مستعملة في المحقق على خلاف الأصل فيها توبيخاً لهم» وإشارة إلى أن الشك لا ينبغي آن 
يقع بالفعل . الثالث: أن فوله وإن كنتم إلخ يقتضي أنهم شاكون» وقوله التي : إن کنتم صادقین)» 
يشعر بأنهم جازمون بأنه من عند محمد وجوابه أن حالهم التي هم عليها في نفس الأمر الشك والتي 
يظهرونها ويعبرون عنها آنه من عند محمد إغاظة لهء فأول الأية ناظر للواقع واخرها ناظر لما يظهرونه 
تأمل اه شيخنا. 

قوله: في ریب) خبر کان فيتعلق بمحذوف ومحل كان الجزم» وهي وإن كانت ماضية لفظاً 
فهي مستقبلة معنى . وزعم المبرد آن لكان الناقصة حكماً مع أن ليس لغيرها من الأفعالء فزعم أن كان 
لقوتها وتوغلها في الماضي لاتقلبها أن الشرطية للاستقبال» بل تبقى على معناها من المضي» وتبعه في 
ذلك أبو البقاء وعلل ذلك بأن أكثر استعمالاتها غير دال على حدث» وهذا مردود عند الجمهور لأن 
التعليق إنما يكون في المستقبل وتأولوا ما ظاهره غير ذلك . نحو: إن کان قميصه فد [يوسف: ۲٠‏ 
و۲۷] إما بإضمار یکن بعد إن» وإما على التبیین والتقدیر إن یکن کان قمیصه» أو إن تبين كرن قميصه؛ 
ولما خفي هذا المعنى على بعضهم جعل إن هنا بمنزلة إذ. قوله: في ريب) مجاز من حيث أنه جعل 
الريب ظرفا محيطاً بهم بمنزلة المكان لكثرة وقوعه منهم» ومما يتعلق بمحذوف لأنه صفة لريب» فهر 
في محل جر . ومن : اللسببية أو ابتداء الغاية ولا يجوز أن تكون للتبعيض» ويجز أن تتعلق بريب. أي أن 
ارتبتم من أجل» فمن هنا للسببية وما موصولة أو نكرة موصوفة والعائد على كلا القولين محذوف. آي 
نزلناه» والتضعيف في نزلنا للتعدية مرادفاً لهمزة التعدية ويدل عليه قراءة أنزلنا بالهمزة» وجعل 


£ سشۆارة البقرة/ الان FY‏ 


فاا وة توء أي المدرل ومن للببان آي هي مثله في البلاغة as‏ عن 


ےم 


زمري افیف ها دال عل تزوله مجاهي آوقات سختلفةء وني قوله زت اغات هن اليه لی 
التكلم» لأن قبله اعبدوا ربكم . فلو جاء الكلام اب ظاهره لقيل مما نزل على عبده» أزلكده العفنٹ 
للتفخيم وعلى عبدنا متعلق بنزلناء وعدي بعلى لإقادتها الاستعلاء» كان المنزلة تمكن من من المزل ليه 
ولبسهء ولهذا جاء أكثر القران بالتعدي بها دون إلى“ فإنها تفيد الانتهاء والوضول فقط والإأضا في 
عبدنا تفيد التشريف وقرىء عبادناء فقيل : E oT‏ 
لهم» وقیل : : المراد لهم جميع الأنبياء عليهم السلامْ اه سمين . e a‏ 

قوله 0 . وقوله: :نمشد )ای في آل من سداق آي رای لشن مت 


نقة اآھے. 
ا 


قوله : (فأتوا بسورة# جواب الشرط . وألقاء هنا ها وأجية لان ا سما لاا ز5 فرظا 
وأصل ائتو | اتتيوا مثل اضربواء فالهمزة الأولى همزة وصل أتى بها للابتداء بالساكن» والثانية كا الكلمة 
اجتمع همزتان قلبت ايتهما ياء على حذ إيمان وبابه واستقلت الضمة على آلياء التي هي لام ألكلة 
فحذفت فسكنت الياء وبعدها واو الضمير ساكنة فحذفت الياء لالتقاء الساكتين وضمت العاء فبلها 
للتجانس» فوزن ائتو are‏ 
الهمزة الي ديا e‏ 


TE a rene rEg 
المنزل فى فصاحته وإخباره بالغيوب وغير ذلك. لكن فيه فيه إيهام أن للمنزل مثلا عجزوا عن الإتيان‎ 
بعضه ومن أعاد الضمير على عبدنا جعل من ابتداثية أي بسورة كائنة ممن هو على جاله من كونه بشرا‎ 
أمياً لم يقرأ الكتب ولم يتعلم العلوم. . قالوا: : وعوده للمنزل أوجه لأنه الظاهر المطابق لقوله في سورة‎ 


يونس: #فأتوا بسورة ت مثله) [يونس : ۳۸] وليست السورة مثل النبي ياء ولأن الكلام في المنزل عليه 


کقوله: ڈول کم ی ر مادا ای صتا مت ن 9 بك مه سق ارتب رام إذ 
المعنى وإن ارتبتم ي آن القرآن مزل من عند اله توا بشيء مما یمائله» ولو کان الضسمير لزل عاي 
کان حت آنبقال» وان ارتم في آن محمداً زل عليه انوا بقرآن من مال اذ ګرځي 


- وفي السمين قوله: : من مثله في الهاء ثلاثة ثة آقوال» أحدها: أنها تعود على ما نزل فپکون من مثله 
صفة لسورة»› ويتعاتق بمحذوف آي بسورة كائنة من مثل المنزل في فصاحته وإخباره ٻالغيوب وغير ذلك 
ويكون معنى من التبعيض» واختار ابن عطية والمهدوي أن تکون للبیان» وأجاز آبو البقاء أن تكون 
زائدة ولا يجىء إلا على قول الأخفش . والثاني : : آنها تعود على عبدنا فیتعلق من مثله بائتوا ویکون 
معنى من ابتداء الغاية ويجوز على هذا الوجه أيضاً أن تكون صفة لسورة آي بسورة كائنة من رجل مثل 


عبدنا. الثالث: قال أبو البقاء إنها تعود على الأنداد بلفظ المفرد كقوله : : إوإن لكم في الأنعام لعبرة 


نسقيكم مما في بطونه€ [النحل : ]٦‏ قلت : : ولا حاجة تدعو إلى ذلك والمعنى يأباء أيضا اه: 


ون الق ال ا ب م و ا E‏ 


الغيب والسورة قطعة لها أول وأخر آقلها ثلاث ايات « وأَذَغوا اشھکآءگ) آلھتکم التي تعبدونها 
۾ من دون الله ) آي غیره إن کسر ضیف ©4 في أن ماقا من عند نمسه فافعلوا 


قوله : (والسورة ة قطعة الخ) والاية طائفة من السورة متميزة بفصل يسمى الفاصلة اه كرخي . 


قوله : (أقلها ثلاث ايات) بيان لحالها في الواقع وليس من التعريف وإلا لما صدق على شيء من 
السور كما لا يخفى» ثم رأيت في حواشي البيضاوي ما نصه قوله: أقلها الخ تنبيه على أن أقل ما تتألف 
منه السورة ثلاث ايات لا قيد في العريف إذ لا يصدق على شيء من السور آنها طائفة مترجمة أقلها 
لاث آيات تأمل» قاله السعد. وفي البيضاوي والسورة الطائفة من القران المترجمة التي أقلها ثلاث 
آيات وهي أن جعلت واوها أصلية منقولة من سورالمدينة لأنها محيطة بطائفة من القران مفرزة محوزة 
على حيالها أو محتوية على أنواع من العلم احتواء سور المدينة على ما فيها أو من السورة التي هي الرتبة 
لأن السور كالمنازل والمراتب يترقى فيها القارىء آولها مراتب في الطول والقصر والفضل والشرف 
وثواب القراءةء وإن جعلت مبدلة من الهمزةء فمن السؤرة التي هي البقية والقطعة من الشيء والحكمة 
في تقطيع القرآن سور إفراد الأنواع» وتلاحق الأشكالء وتناسب النظم» وتنشيط القارىء» وتسهيل 
الحفط والترغيب فيهء فإنه إذا ختم سورة تفس ذلك عنه بعض كربه» كالمسافر إذا علم أنه قطع ميلا أو 
طوى بريداًء والحافظ متى حفظها اعتقد أنه أذ من القرآن حظا تاماً وفاز بطائفة محدودة مستقلة فعظم 
ذلك عنده وابتهج به إلى غير ذلك من الفوائد. قوله: #وادعوا شهداءكم هذه جملة أمر معطوفة على 
الأمر قبلهاء فهي في محل جزم أيضاًء ووزن ادعوا افعوا لأن لام الكلمة محذوفة اه سمين . 

أي فأصله ادعووا بواوين الأولى مضمومة وهي لام الكلمة والثانية ساكنة وهي واو الجماعة» 
فاستثقلت الضمة على الواو الأولى فحذفت الضمة فاجتمع ساكنان فحذفت الواو الأولى التي هي لام 
الكلمة. قوله: (الهتكم) سموا شهداء لأنهم يشهدون لهم بين يدي الله في القيامة بصحة عبادتهم إياهم 
على زعمهم الفاسد. وقوله: من دون الله) وصف للشهداء أو حال منهمء والمعنى على زيادة من إذ 
تقديره شهداءكم التي هي غير الله أو حال كونها مغايرة لله اه. 

وفي البيضاوي الشهداء جمع شهيد بمعنى الحاضر أو القائم بالشهادة أو الناصر أو الإمام» وكأنه 
سمي به لأنه يحضر المجالس وتبرم بمحضره الأمور ومعنى دون أدنى مكان من الشيء» ومنه تدوین 
الكتب لأن إدناء البعض من البعض ودونك هذا آي خذه من أدنى منك» ثم استعير التفاوت في الرتب» 
فقيل : زيد دون عمرو آي في الشرف» ومنه الشيء الدون ثم اتسع فيه فاستعمل في كل تجاوز حد إلى 
حد وتخطي أمر إلى آمر. قال الله تعالى : لا يتخذ المؤمنون الكافرين أولياء من دون المؤمنين) [ال 
عمران : ۸ آي لا يتجاوزوا ولاية المؤمنين إلى ولاية الكافرين ومن متعلقة بادعواء والمعنى وادعوا 
إلى المعارضة من حضركم أو رجوتم معونته من إنسكم وجنكم والهتكم غير الله فإنه لا يقدر على أن 
يأتي بمثله إلا الله آو ادعوا من دون الله شهداء یشهدون لکم بأن ما آتیتم به مثله ولا تستشهدوا باه فان 
الاستشهاد به من عادة المبهوت العاجز عن إقامة الحجة أوشهداءكم الذين اتخذتموهم من دون الله 
أولياء أو الهة»وزعمتم أنها تشهد لكم يوم القيامة أو الذين EE‏ الله تعالى على 


زعمکم آه. 
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ذلك فإنكم عربيون فصنحاء مثله ولما عجزوا عن ذلك فال تعالیٰ ' إن لم نَا ما کر 
لحجزكم ون ملوأ ذلك أبداً لظهور إعجازة اعتراضص $ نَمو .بالإیمبان باه وأنه: لیس :من 

کلام البشر * التار آل وَذودها لتاس( الكفار « وازیجار 8 كأصنامهم منها يعني نها مفرظة الخرارة 
تتقد بما کر لا کنا ادنا تتقد بالحطب رنحوه ات4 هيت کو یعذبون بها جملا 


قول: إن کتتم صادقین) شر ط حلأنف جواپه. کما قدره المفسر:بقولة : فافعلودذلك أي الإقيان 
والذعاء: وكذلاف نص بغيره كالسمين والبيضاوي على أنه شرط حف جوابه » لكن يعنكر عليه القاعدة 
المشهورة من أنهإذا:اجتمع شرطان وتوسط'الجزاء بينهما يكون الأول قيداً في) الثاني» ويكون:الجواب 
المذكور جواباً عنه» وسيذكر.هذه.القاعدة؛ عند قوله تعالى : قل إن كائت. لكم.الذار الأخرة عند الله 
خحالصة€ [البقزة: .]٩٤‏ وكذلك فكرها الجلال المحلي في سورة الجمعة تأملح. قوله :.قإن لتفعلوا 
ولن تفعلوا) إن الشزطية داخلة على جملة لم تفأعلوا وتفعلوا مجزوم بلم' كمااتدخل إن الشرطية غلى 
القع المنفي بلا نحو إلا تفعلون» فیکون لم. تفعلوا في محل جزم بها ند جواب 
الشرط. ويكوت قوله ولن تفعلوا جملة معترضة بين الشرط وجزاته اه سدمين»] ٠ ٠:‏ مرا 
قوله: (آبدا) ) أحذه من المقام والسياق؛ لمن مقتضى لن على الراج ح يها 'قؤلة 
جملة ولن تفعلوا معترضة بين الشرط وجوابه واا ليست عاطفة بل للاستظنافة فلا ملحل لها من 
e re‏ الفرد ولا يصح كونها حالاًء لأن واو الحال لأتدحل غلى جملة مستأنفةء 
ومعنى الاعتراض في الغالب التوكيد ويجيء ليره بخسب المقام» وعبر بلن ونلا لأتها أبلغ منها في 
نفي المستقبل واستمراره. قوله : (فاققو! النار) جواب الشرط على أن اتقاء. الناربكناية.عن الاجتراز من 
الفساد إذ بذلك يتحقق تسبه عنه وترتبه عليه كآنه نقيل ؟ فإذا عجزتم عن الإتان.بمثله كما هو المقرر 
فاحترزوا من إنکاو كونه منزلا من عند الله .سبحانه» فإنه مستوجب العقاب,بالتلز' اه,أيو الشطؤدء 
واتقوا: .أصله اتقيوا استفقلت الضمة على الياء التي هي لام الكلمة. فخذفث :.:فالتقى .ساكنان فحبفت 
الياء ثم ضم ما قبلها لمناسبة الواو. وفي الكرخحي ما نصه: وعرف النار هنا ونكرها فيي التخريم.لأن 
الخطاب في هذه مع المنافقين وهم في أسفل النار المحيطة بهم فعرفت پام ,الاستغراق, أو العهد 
SS E‏ بالنار یکون في جزء : من آعلاها فناسشب تنكيرها 


التي وقودها) بفتح الواو اي ما توقد ا وآما بضمها فهو القَصدر هذه التفرةة فة لى 
المشهور في أن المفتوح اسم للالة والمضموم مصدرء وبعضهم قال؛ كل من الفتح والضم يجري في 
الأالة والمصدر فما توقد به النار يقال له وقود بالفتح والغم وإيقادها كذلك؛ ر يقال في الوضوء 
والسحور والطهور ونحو ذلك اه من السمين . . 
| قوله : (منها) حال من آصتامهم آي حاله كونها من الحجارة وقيد بذك ليصح كون الاصنام 
,مثالا للحیجارة تراما إا کات من غيرهاء والجچارة جع بجر کاله یع جل وج لیل ضر 
منقاس اه بيضاوي . TD‏ ا i‏ 0 
قوله : ب ES‏ فدل على آنها مخلوقة ا 
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مستانفة أو حال لازمة «وَبّر) أخبر $ اريت ءَامَنوا) صدقوا بالله $ ويلا ألسرحتِ) من 


الفروض والنوافل « أن أي بان َم جَنٍَّ) حدائق ذات أشجار ومساکن ‏ رین تَهًا) أي 
تحت أشجارها وقصورها « آنه 4 آي المياه فيها والنهر الموضع الذي يجري فيه الماء لأن 


عن اعدادها للكافرين بلفظ الماضي دليل على وجودها وإلاً لزم الكذب في خبر الله تعالى» فمازعمته 
المعتزلة من آنها تخلق يوم الجزاء قالوا لأن خلقها قبله عبث لا فائدة فيه فلا يليق بالحكيم مردود لما 
تقرر من بطلان القول بتعليل أفعاله تعالى بالفوائد» لا يسال عما يفعل سبحانه» وتأويلهم بأنه يعبر عن 
المستقبل بالماضي لتحقق الوقوع ومثله كثير في القران مدفوع بأنه حلاف الظاهر ولا يصار إليه إلا 
بقرينة ذكره في شرح المقاصد اه كرخي . ) 

قوله : (أو حال) أي من النارء ولا يصح أن تكون حالاً من الضمير في وقودها لأنه مضاف إليهء 
ولأن المضاف اسم بمعنى العين كالحطب فهو جامد لا يعمل اه من السمين. 

قوله : (لازمة) دفع لما قيل هي معدة للكافرين اتقوا آم لم يتقوا فمن ثم قال: لازمه اه كرخي . 

قوله : (وبشر الذين امنوا) الخ عطف على مضمون آية (فإن لم تفعلوا) الخ» والبشارة أول خبر 
من خير أو شر. قالوا: لأن أثرها يظهره في البشرة وهي ظاهر جلد الإنسانء وهذا رآي سیبویه» إلا أن 
لأكثر استحمالها في الخير وإن استعملت في الشر فتقيد كقوله تعالى : (فبشرهم بعذاب) وإن أطلقت 
كانت للخيرء وظاهر كلام الزمخشري أنها تختص بالخيرء والباشرة أيضاً الجمال والبشير الجميل 
وتباشير الفجر أوائله» وفاعل بشر إما ضمير الرسول عليه الصلاة والسلام وهو الواضح وإما كل من 
تصح منه البشارة اه سمين : كعلماء المسلمين. 

قوله: «الصالحات) جمع صالحة وهي من الصفات التي جرت مجرى الأسماء في إيلائها 

قوله: #تجري) الخ صفة لجنات قوله: كلما رزقوا) صفة ثانية وقوله: (ولهم فيها) صفة 
ثالثة وقوله: وهم فيها) الخ صفة رابعةء وأما قوله (وأتوا به متشابهاًي فهو اعتراض مقرر لما قبلهء 
وقوله «تجري) آي على ظهر الأرض من غير حفيرة» بل هي متماسكة بقدرة الله تعالى وقوله 
«الأآنهار» أي جنسها أو المعهود» في آية القتال مثل الجنة التي وعد المتقون الخ اه شيخنا. 

وعبارة البيضاوي عن مسروق آنهار الجنة تجري في غير أخدود» واللام في الأنهار للجنس كما 
في قولك: لفلان بستان فيه الماء الجاري› أو للعهد والمعهود هي الأنهار المذكورة في قوله تعالى : 
«فيها آنهار من ماء غير آسن) [محمد: ]٠١‏ الأيةء والنهر: بالفتح والسكون المجرى الواسع فوق 
الجدول ودون البحر كالنيل والفرات»› انتهت . 

قوله: (وقصورها) أي : المعبر عنها أولاً بمساكنها ففيه تفنن . قوله: (والنهر الموضع الخ) النهر 
يجوز فيه فتح الهاء وسكونهاء وکذا کل ما عینه حرف حلقي؛ لكن الساكن الهاء يجمع على أنهر 
ومفتوحها يجمع على آنهار على حد قوله لفعل اسما صح عيناً أفعل . وقوله: ٠‏ 
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الماء ينهره. أي يحفره وإسناد: الجري إلبه مجاز لما رُزفا رتبا أطغ فوا من تلك الجتات . 


ونقَمروَرزاًالواهةا رى ) آي مثل ما (رُزْفتاپن م4 آي قله في الجن ة لتشابه مارجا بتقټرینه . 


AE EEE ET‏ ۰ اني اتا ر افسان ير 


eg e‏ ا 


وفي ا الأنهار ج جمع نهر a‏ وهي اللغة العالية وفيه ا ولک u‏ ل 
ي ت في فعل الساكن العين» بل يحفظ نحو آفراجوآزناد وأفراد» والنهر دون االبحر وفوق الڄجدول» ٠‏ 
وهل هو مجرى الماء أو الماء الجاري نفسه. الأول أظهر لأنه مشتق من e‏ ومنة النهار ٠‏ 


لاتساع ضوئه» وإنما أطلتق على الماء مجازاً | إطلاقا للمحل على الحال اه. a.‏ 


وفي المختار: ونهر النهر حفره» ونهر. الما جوى في اش لا a e‏ 
وکل کثیر جری فقد نهر واستنهرء أ 


"ر 


قوله : «رزقا) آي مرزوقاً مفعول ثان» 0 اش : مقا الفاعل يكوت مدر 


تخد لقو هذا الذي رزقنا من قبل وأتوا به متشابهاً والمصدر لا يؤتی به متشابهاً إنما يۇتى:باللمرزوق . 


كذلك› وتقدير الكلام ومعناه كل حين رزقوا مرزوياً مبتدأً من الجنات مبتدأ من ثمرة آي لأنهاا بدل من 
قوله منها بدل اشتمال بإعادة العاملء وإنما قلنا إنه بدل اشتماله لآنه لا تعلق حرفان بمعنی واحد يعامل 
وااحد إلا على سبيل البدلية أو العطف» > وإنما احتيج إلى تقدير مثلء لأن هذا إذإ لم يذكر معه,الوصضف 


كان إشارة إلى المحسوس الحاضر وهو الذات الجزئية لا الماهية الكليةء وأما إذا قيل: هذاالنوع كذا . 


فلا يلزم ذلك فهم لم يريدوا بقولهم المذكور نفس ما أكلوه لأن الحاضر , ين أيديهم في ذلك الوقت 


يستخیل آن يكون عين الذي تقدم » ولکن آرادوا هڌا من نوع ما رزقنا من قبل . ويل أن المراد 


بثمرة ة النوع ل الفرد د ل معنی لابتداء من ا من تماحة E‏ 
اراي وأطال الكلام في تقريره اه کرخي. . a‏ 


وقالوا هذا الذي E‏ قالوا: امرس ي ا شم و ها الي 


کمن ق تا ب ین لتا اة اقلعت کل بیت واش بیت عا اة لاا را م 


تکن لھا حال إعرابھا اه سمین : 


قوله: :هو الذي الخ هلا : مبتداًء ف فيقنضي الت ركيب أن ET‏ 
وأرادوا آکله هو غين الذي آکلوه نبل وهو لا يستقيم› فذلك جعل المفسر الكلأم على حذف مضاف . 


في جانب الخبر» فقال : أي مثل ما وما هي المذكورة بلفظ الذي› ولو قال أي مل الذي لكان آوضح؛ 
وقوله: أي قيله آي فبلة هذا الذي أحضر' إليتاء ؤقؤله : (لتشابهلمارها) علة لتقدير المضاف' وګوله: 


(بقرينة) و (أتوا):الخ متعلق بقوله أي قبله في الجنة 'فهؤ تعليل لهذا التقييدء اؤغرضه به الرد لى هن له" 


يقيد القبلية بالجنةء بل جعلها شالة لها وللدنيا . وغبازة الكرحخي قوله : أي قله قي الجنة نبه أبة غلى إن" ' 


وأا ب € أي جيئوا بالرزق مها ) يشبه بعضه بعضاً لوناً ويختلف طعماً وَلَهَمَ فيا 
أرَوَجٌ€ من الحور وغيرها < مَطْمََره من الحيض وكل قذر ‏ وهم فيا حلئوت لئ)) ماكثون 


هذا إشارة إل المرزوق في الاخحرة فقط لا أنه يعود إلى المرزوق في الدنيا والاخرة كما قاله الزمخشري 
قال : لأن قوله الذي رزقنا من قبل انطوی تحته ذکر ما رزقوه في الدارین اه. 

ويعني بقوله : انطوی تحته ذکر ما رزقوه في الدارين أنه لما كان التقدير مثل الذي رزقناه کان قد 
انطوى على المرزوقين معأً» وما جرى عليه الشيخ المصنف تبع فيه أبا حيان» قال: لأن ظاهر الآية أنه 
راجع إلى مرزوقهم في الاخر فقط لأنه المحدث عنه والمشبه بالذي رزقوه من قبل» ولأن الجملة إنما 
جاءت محدثاً بها عن الجنة وأحوالها كما في الحديث وكلما عرفي أكثري فلا يشكل بالكرة الأولى› 
لکن ما قاله الزمخشري أدق نظراً لا آن قوله كلما على ما قاله حقيقي اه. 

قوله: «وأتوا به أي أتتهم الملائكة والولدان وأصل أتوا أتيوا استثقلت الضمة على الياء 
فحذفت» فالتقى ساكنان فحذفت الياء ثم ضم ما قبلها لمناسبة الواو فوزنه فعوااه. 

قوله: (أي جيئوا بالرزق) آي رزق الجنةء فالضمير عائد على رزقاً في قوله #من ثمرة رزقاً) 
وقوله (متشابها) حال من الضمير في به. قوله: (لونا) من المعلوم أن التشابه في اللون لا مزية فيهء 
وإنما المزية في تشابه الطعم إلا أن يقال اختلاف الطعم مع اتفاق اللون غريب في العادة فكان ذلك 
مدحاً لطعام الجنةء ولذا روي عن الحسن أن أحدهم يؤتى بالصحفة فيأكل منها ثم يؤتى بأخرى فيراها 
مثل الأولى» فيقول: هذا الذي رزقنا من قبل . فتقول له الملائكة : اللون واحد والطعم مختلف» وروي 
أنه عليه الصلاة والسلام قال: «والذي نفس محمد بيده إن الرجل من أهل الجنة يتناول الثمرة ليأكلها 
فما هي واصلة إلى فيه حتى يبدل الله مكانها مثلها». وعن مسروق: نخل الجنة نضيد من أصلها إلى 
رها ونیغا أمثال القلال كلما نزعت ثمرة عاد مكانها أخرى والعنقود اثنا عشر ذراعاً اه من 
اللخطيب . 


وروی مسلم عن جابر قال: قال رسول الله هة : «أهل الجنة يأكلون ويشربون ولا يبولون ولا 
يتغخطون ولا يتمخطون ولا يبزقون يلهمون الحمد والتسبيح كما يلهمون النفس طعامهم جشاء ورشحهم 
كرشح المسك؟» وفي رواية «ورشحهم المسك» وقوله: «يلهمون التسبيح» أي يجري على ألسنتهم كما 
يجري النفس فلا يشغلهم عن شيء» كما آن النفس لا يشغل عن شيء وقوله: «طعامهم جشاء» أي أن 
فضل طعامهم يخرج في الجشاء وهو تنفس المعدة. والرشح العرق اه خازن. 

قوله: #ولهم فيها آزواج) جمع زوج والزوج ما یکون معه آخرء فيقال: زوج للرجل والمرأة» 
وأما زوجة بالتاء فقليل . ونقل الفراء نها لخة تميمء والزوج أيضاً الصنف والتثنية زوجان والطهارة 
النظافة والفعل منها طهر بالفتح من باب قتل ويقل الضم من باب قرب» واسم الفاعل طاهر فهو على 
الفتح شاذ على الضم كخاثر وحامض من خثر اللبن وحمض بضم العين اه سمين. 

قوله: (وغيرها) وهن الآدميات . قوله: (وكل قذر) أي كل ما يستقذر من النساء ويذم من 
أحوالهن بمعنى أنهن منزهات عن ذلك مبرآت منه بحيث لا يعرض ذلك لهن» وليس المراد التطهير 


3 


ا سعد التفتازاني e‏ کلام الشيخ ا دنس ا 4 الخلق» فان ال 
ي الأيجسنام والأخلاق والأفعال اه ک خي | e e‏ 


"1 


قوله: (ماكثون أبدا)-أفاد به أن المراد الوق الدوام ھھنا لما یشهند له من لیات 6 


ثبات طویل المد دام أو لم يدم ولذا يوأضصفے با لاأبدية اه کر خی 2 he.‏ ت ا 
قوله : (لا یفنون) أي لأنه ی اد و ارا ا 
البدن». وإ كان بعضالغتاصر أقوى من البعض إذ ليس لغيز الله تأثير في شيء على طريقة أهل السنةء 


بل الكل من الله لا دحل لغيرة في شيء فلا يرد ما قيلالأبدان مركبة من أجزاء متضادة الكيفية مغراضة 


للاستحالة المؤيدة إلى الانفكاك والانحلال» فكيفب يعقل خلردها في الجنان.. قوله.: (ولا بچ ړجون) 


أي بفضل الله لأن تمام النعمة بالبقاء هناك اه كرخي. فإن قيل: فائدة المطموم مي.التخي ودنم ضرد, 


الجوع» :وفائدة المنكوح التوالد وحفظ النوع وهلي مستغتى عنها في الجية») قلت: مطاعم الجنة 
ومناكحها وسائر أجزائها نما 'تشارك نظائرها, ,الدنيوية في بعص الصفات وزالاعتبارات» ونسبمي 
اسنها علی سیل الامتمار اتل ولا شارکھا شي تم حتیتها حت نتا هوید مین فاندتها ا 


قوله: (ونزل ردا ا 0 فعل ماض› i‏ إت الله لا يستحيي: u‏ (ما آراد ال الت 
مقول القول ولما حينية ظرف للقول-والمراد برذه جوابه» هذا السؤال أحذه افر من قوله: وأا 
الذين كفروا) الخ وسيأتي شرحه هناك» وجواب هذا السؤال هو قوله الآتي : (يضل به كيرا إلخ» 
وأما قوله:. (إن الله لا يستحيي) الخ. فجواب مقاله أخرى نقلت عنهم إذا قالوا: أي قدر للذباب 
ونجحوه حتی یمثل لله به: والله عظيم» والعظيم.لا يذكر الحقير» فضرب الأمثال پالذباب ونحو ليس من 
الله » فالقرآن من عند محم الاشتماله على ما.لايصدر عن اله» وعبارة أبي السعود بهذا شروع في تنزيه 
ساحة التتزيل عن تعلق ريب بخاص اعتراهم من جهة ما وقع فيه من ضبرببالأمثال/وبيانلحكمته 
تحقيتق للحق أثر تنزيهها عما اعتراهما من مطلق الريب». روى آبو صالح عن ابن جباس أنه لما :ضوبب 
0 المثل بالذباب والعنكبوت قالت اليهود: آي قدر للذباب والعنکبوت حت يضرب, إل المثل بھما 
وجعلوا ذلك ذريعة إلى إنكار كونه من عند الله انتهت. ‏ : 
قوله: إن الله لا ا بیاءین e‏ عين الكلمة والثانية لامها الحا ن فازها ' اه وفي 
واستفعل هنا للإغناء عن الثلائي المجرد آي ان موافق له» فانه قد ورط حیي واستجپا:بمعنی 
واحد» والمشهور استحيا پستهحيي فهو مستحي ومستحي منه من غير حڏف» بوقل ›.چاء استجی پپچي 


سورة البهرة/ الاهة ٣١‏ .. 


أبداً لا يفئون ولايخرجون. .ونزل ردا لقول اليهود لملا ضرب الله المثل بالذبإب في قوله وإ ۽ 
يسلبهم الذباب شيعا :و ا قولة #إكمثل, العنكبوت .ما أراد الله بذكي هذم الأشياء 
الع #9 و E E‏ آول م 


- نت هدند ع فمف 


و نس د 
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بما بعدها مفعول ٿان أي أي مثل كان أو زائدة لتأكيد الخسة فما بعدها المفعول الثاني 
< وة مفرد البعوض وهو صغار البق فََافَوْقهاً) أي أكبر منها أي لايترك بيانه لما 


نهو مستح مثل استقی يستقي فقد قریء به . ویروی عن ابن كثير» واختلف في المحذوف فقيل عين 
الكلمة» فوزنه يستفل . وقيل لامها فوزنه يستفع» ثم نقلت حركة اللام على القول الأول وحركة العين 
على القول الثاني إلى الفاء وهي الحاءء والحياء لغة تغير وانكسار يعتري الإنسان من خوف ما يعاب به 
واشتقاقه من الحياةء ومعناه على ما قاله الزمخشري نقصت حياته واعتلت مجازا واستعماله هنا في حق 
الله تعالى عن الترك» وجعله الزمخشري من باب المقابلة يعني آن الكفار لما قالوا: أما يستحي رب 
محمد أن يضرب المثل بالمحقرات قوبل قولهم ذلك بقوله: إن الله لا يستحيي أن يضزب» ويضرب 
معناه یبین فیتعدی لواحد. وقیل : : معنا التصبير فيتعدى لاثنين نحو ضربت الطين لبناً وقال بعضهم : ل 
يتعدى لاثنين إلا مع المثل خاصةء فعلى القول الأول يكون مثلا مفعولاًء وما زائدة أو صفة للنكرة قبلها 
لتزداد النكرة اوغا . وقيل بعوضة هو المفعول ومثلاً نصب على الحال قدم على النكرةء وقیل نصب 
على إسقاط الخافض التقدير ما بين بعوضه فلما حذفت بين أعربت بعوضه بإعرابها وتكون الفاء في 
قوله فما فوقها بمعنى إلى آي إلى ما فوقها ويعزى هذا للكسائي والفرا وغيرهما من الكوفيين» وقيل 
بعوضة هي المفعول الأول مثلاً هو الثاني ولكنه قدم اه. 

و ٠‏ (أي آي مشل كان) تفسير لما مع صفتها ومعنى الكلام على هذا لا يستحي أن يجعل المثل 
شيا حقيرا» فشيئاً هو معنى ما وحقيراً هو صفتها اه شيخنا. 

قوله : (لتأكيد الخسة) أي خسة الممثل به وهو البعوض وغيره» وأراد بهذا دفع ما يقال القرآن 
مصون عن الحشو والزائد حشو. وعبارة ابن السبكي» ولا يجوز ورود ما لا معنى له في الكتاب والسنة 
خلافاً للحشوية» ومحصل جوابه أن زيادتها لفائدة وهي التأكيدء فليست حشواً محضا وعبارة البيضاوي 
ولا نعني بالمزيد اللغو الضائع› فإن القران کله هدی وبیان» بل ما لم يوضع لمعنی يراد منه» وإنما 
وضع ليذكر مع غيره فيفيد الكلام وثاقة وقوة وهو زيادة في الهدى غير قادح فيه» انتهت . 

قوله: (وهو صغار البق) لفظ البق يطلق بالاشتراك على شيئين أحدهما؛ البق المعروف بمصر 
وهو حيوان صغير شديد اللسع منتن الرائحة» والآخر الناموس الذي يطيرء وعبارة القاموس البقة 
البعوضة ودويبة حمراء منتنة هو المراد به هنا الناموس كما ذكره المفسرون» وعبارة الخازن والبعوض 
صغار البق وهو من عجيب خلق الله تعالىء فإنه في غاية الصغر وله ستة أرجل وأربعة أجنحة وذنب 
وخرطوم مجوف» وهو مع صغره يغوض خرطومه في جلد الفيل والجاموس والجمل فيبلغ منه الغاية 
حتی آن الجمل يموت من قرصته» انتهت . 

قوله: ما فوقها) أي في الجثة كالذباب والعنكبوت أو في الغرض المقصود من التمثيل بي 
كجناحهاء فقد وقع التمثيل به في الحديث» قوله: (أي أكبر منها) متناول للأمرين. وقد صرح في 
رر اا اا ر ا ی ا 

قوله: (أي لا يترك بيانه الخ) آشار بهذا إلى آن الحياء في حق الله تعالی بمعنی غایته لا مبدئه 
لاستحالته عليه وعبارة الخازن: الحياء تغير وانكسار يعتري الإنسان من خوف ما يعاب به ويذم عليه» 


فيه امن الحم کا الروت اموا يعمو آه) أي المثل لسن الثابت الراقع »موقعه 
ون وم موا الي ڪ ريا ي ي ولوك U‏ ل es‏ تز ز آي بهذا المثل »نوها 


I OOTY ETPPETEPTETTFTTP 5‏ 
ؤصف” الله تعالى به يكون معناه الترك» وذلك. لأن لكل افعل بداية ونهاية: فبداية الجياء. هو التغيز الي 
يلحقالإنسانمن خوف أن ينس إليه ذلك الفعل:القبيح ونهايته ترك ذلك الضعل القبيح» فإذا وره 
وصفب الحياء في حق الله تعالى فليس المراد منهءبدايته وهي التغير والخوفت :بان اغراد منه ترك الفحل 
الذي هو نهاية النحياء في حق الله تعالى » a a E‏ 
ا 8 ^ E e‏ 
قوله: (الثابت الواقع موقعه) تفسير للحق مله حت الأمر ثېت» قال دي يعم 
الأعيان الثابتة والأفعال الصائبة والأقؤال الصاد قة أ كرحي . 
والغرادبكزله اقم نه يس عب بل هو مشتمل على الحكم والاسرار افوا" ) 
) قوله : من ربهم) من: عا الاد الا رما درت رم ل ام ار 
في الحق أي كائناً أو صادرا من ربهم والتعرض لعنوان الربوبيه E EG‏ 
شرب الل شی کم وارشاد إلى نا بوضلهم إلى کمالهم اللائق بھم؛ E a‏ 
N TI‏ ) 
قواله : وأا الذين كفروا فیقولون) کان ر خقه» وآما الڌين كفرو! قلا ز ل 
يقابل قَسيمُة» PY. Oita Sab i‏ 
ا E E‏ 
قوله: (تمييز) أي . من اسم الإشارة تمييز نة وهي نسبة السب والاتكار إل المشنار إليه 
والمثل كل شيء حاكيت به شيئ ومنه قيل للصور المنقوشة شة تمائيل وهي جمح تمثال) ويطلق المثل 
بكستر الْميْم وسكون الثاغ وغلى اقول السائر وو ومنه م ك 
۷ وون المثل الأعلى)[النحل : ٣‏ اه کرخي! ٠‏ 
قوله: (بصلته) ا ماي أراد العائد اف لاسکمال r‏ ا أراده ا 
رالجملة في محل رفع وقوله. خبره أي المبتداً وإ وقع نكرة والخبر محرفة على ما ,جوزه سیپویه › 
والإرادة نزوع أي اشتياق النفس وميلها إلى فعل بحيث يحملها عليه أو هي قوة هي :مبدا الترول» 
والأول مع الفعل والثاني قبلهء E PEA GI‏ 
على الأاحر بالإيقاع أو معنى بوجب هذا الترجيح بخلاف القدرة فإنها لا تخصص الفعل د 
بل هي موجدة للفعل مطلقاًة ومعلوم أن آلإرادة صفة ذأتية ةقديمة زائدة على العم اط كرخي. 
قوله: «يضل به كثبرا# الباء في به للسببية» وكذلك في يهدي په» وهاتان الجملتان لال لهما 
لأنهما كالبيان للجملتين قبلهما المصدرتين بأما وهما من کلام الله تعالي» وقيل: نصب لأنهما صفتان 
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يِل بو آي بهذا المثل « ڪَيا) عن الحق لکفرهم به يهى يو گيرا) من 
المؤمنين لتصديقهم به «وَمَايُضْلٌ بي إل ألتَيِيَك @) الخارجين عن طاعته « الَذين) نعت 
يمسو عه أل ) ما عهده إليهم في الكتب من الإيمان بمحمد بل 3 عن بد ويشَويِ ) 


لمثلا أي مثا يفترق الناس به إلى ضالين ومهتدين وهما على هذا من كلام الكفار» وأجاز آبو البقاء آن 
یکون حالاً من اسم الله مضلا به کثیراً وهادیاً به» وجوز ابن عطية آن تکون جملة قوله : «یضل به کثیرا) 
من كلام الكفار. وجملة قوله (ويهدي به كثبرا من كلام الباري تعالى» وهذا ليس بظاهر لأنه إلباس 

قوله: وما يضل به إلا الفاسقين) الفاسقين مفعول ليضل وهو استثناء مفرغ ويجوز عند الفراء 
أن يكون منصوباً على الاستثناء» والمستشنى منه محذوف تقديره وما يضل به أحد إلا الفاسقين اه 
سمیںن . 

وفي المصباح فسق فسوقاً من باب قعد خرج عن الطاعة› والاسم الفسق وفسق يفسق بالكسر من 
باب جلس لغة حكاها الأخفش فهو فاسق والجمع فساق وفسقه اه. 

قوله: (الخارجين عن طاعته) آي بارتكاب الكبيرة وله ثلاث درجات. الأول: يرتكبها أحياناً 
مستقبحاً لها . الثاني : الانهماك فيها بلا مبالاة بها . الثالث: الجحود بأن يرتكبها مستصوباً لها فهو كافر 
خارج عن إيمان كما نحن فيه وعند المعتزلة مرتكب الكبيرة لا كافر ولا مؤمن والنصوص تردهم اه 
کرخي . 

قوله ٠:‏ الذي ينقضون عهد اله) صفة للفاسقين للذم وتقرير للفسق» والنقض فك التركيب› 
أحد المتعاهدين بالأخرء فإن أطلق مع لفظ الحبل كان ترشيحاً للمجازء وإن ذكر مع العهد کان رمزا 
إلى شيء وهو من روافه وهو أن العهد حبل في ثبات الوصلة بين المتعاهدين والعهد الموثق› ووضعه› 
لما من شأنه أن يراعى ويتعهد كالوصية واليمين» ويقال للدار من حيث إنها تراعى بالرجوع إليهاء 
والتاريخ لأنه يحفظ وهذا العهد إما العهد المأخوذ بالعقل وهو الحجج القائمة على عباده الدالة على 
توحيده ووجوب وجوده وصدی رسله»› وعلیه حمل قوله: وأشهدهم على آنفسهم› آو المأخوذ من 
الرسل على الأمم بأنهم إذا بعث إليهم رسول مصدق بالمعجزات صدقوه واتبعوه ولم يكتموا آمره ولم 
يخالفوا حكمه» وإليه آشار بقوله: (وإذ أخذ الله ميثاق الذين أوتوا الكتاب) [إل عمران: ]١١۸‏ 
ونظائره. وقیل : عهود ايله ثلاثة» عهد آخذه على جميع ذرية ادم بان يروا بربوبیته › وعهد آخذ على 
النبيين بأن يقيموا الدين ولا يتفرقوا فيه» وعهد أخذه على العلماء بأن يبينوا الحق ولا يكتموه اه 
کرخي . 


قوله : (نعت) أي صفة للفاسقين للذم» فيكون في موضع نصب لأن الفاسقين مفعول يضل اه 


قوله : من بعد ميثاقه© متعلق بينقضون» ومَنْ لابتداء الغاية » وقيل زائدة وليس بشيء» وميثاقه 
الفتوحات الإلهية/ ج٠/‏ م٤‏ 


۲۸۰۲۷۰ امور "البق ر لالتان‎ o 


كيده علیهم < وطفو ما آم آله بو أن € من الإيمان بالنيي الزنم وغير؛ ذلك»-وأن 

من ضمير؛ به کشر ا بالمعاضيٰ والتعويق حر الإيمان: اوک4 

a‏ بماة ذكر. شم 9© .لمصيرهم إلى النار: العؤبذة. اعلیھم :گی 

توت یا ّ مكة ر 6 قد $ رڪنم انر نطفاً في الأضلاب ‏ كأينكم) 

الت و eng E RSE n‏ 
المفعول» وعلى'الثاني مضاف للقاعل اه سمين..* " ٠.‏ ' 


وعبارة البيضاوي من بعد ميثاقه الضمير للعهدء الاق اس لماتقع ب اتاق زهي امن 
زالمراد به ماٌوؤثق ال به أي قوي به عهده من الایات 'والکتل» او ما وثقزه بخن الارام والقبول› 
ويحتمل أن يكون بتعنئ النضدرء ومن للابتداء قؤن ابتداء النقض بعد الميثاق آهى" ١٠ا“ ٦‏ 

قوله: (وغير ذلك) كموالاة المؤمنين وعدم التفرقة بين الرسل» وفي البيضاوي ويقطعون ما عر 
الله به آن يوصل أي .ہن كل قطيعة لا يرضاها الله كقطع الرحم» والإعراض جن موإالاة المؤمنين › 
والتفرقة ب بين الأنبياء عليهم السلام». والكتب في القصديقء» وترك الجماعات: المفروضة وسائر ما فیه 
رنض خير أو تعاطي شر فإ يقطع الوصلة ين اف وين المد العقصود بالات من کل وسل وشل" 
والأمر هو القؤل الظالب للفعلء وقيل مع العلوء وقيّل: مع الاستعلاء» وبه سنقي الام الذي هو أحد 
الأمورّتسمية للمفغول بة بالمصدز› قإنه مما أمر به آن يوصل يحتمل النصب والخقض على أنه بذل من 
مأ أذ ضميره الثاني أشن افا معن هو قله اخ لظا آي لقربه وممتی لال قل اثر اله وله 
e‏ او و 
لمر الله به أه E ٠.‏ 

قوله : لموضوون باکر آي من کول لن بترن اع اواك :مدآ . ا 
فضل والخاسرون خير اه كرخي . e‏ 

قوله: (لمصيرهم إلى النار المؤبدة عليهم) آي بإهمال العقل ء عن النظر واقتاص مايغيدهم اة 

الأبديةء والخاسر من خسر أحد مور ثلاثة ئة المال والبدن والمقلء وهؤلاء من اثالث اه كرخي . 


وفي القاموس خجىبىر کفرج. ,وضرب خسرا وجسراً ونجسراً وخسواناً وخساية وخساراً أضل فهو 
وخسير والتاجر جين في تجارته والخسر النقض كالإجسار والخسران والخپرزان اهيا .., 

قوله : (كيقف كفرون' باه كيف: لوال ن الأحوال والمراد نا اللحوال اي يقع عاب 
المكفر من العسر واليسر والسفر والإأقامة والكبر. والضغز والعر٠والدل‏ وغير لاك والاستضفهام متا 
للتوبيخ والإنكار » 'فكأنه :قال : : لا ينبغي أن توجد فيكم تلك الصنفات التي يق "عليها الكفر» فلا 'ينبغتي إن 
يصدر منكم الكفر لأن صفات الكفر لازمة له» ونفي اللازم يوجب نفي الملزوم»› فهذا 
نفي الكفر أي تفي لباق وانبغائه بتفي لازمه لان نف #للازم يوجب تفي ازوم اه اشيبخنا. 


قوله : : (وقد) «(كنتم) آشار , به إلى آن جملة وکت إلى قوله ثم یه ترجسمون لي محل تما ن 
Ss ES‏ المقررة عند الجمهور:آن الفعل المْاضني'إذا وقع 


“| 


سورة البقرة/ الایتان: ۰۲۸ ۲۹ ٥١‏ 


في الأرحام والدنيا بنفخ الروم فيكم» والاستفهام للتعجب من كفرهم مع قيام البرهان أو 


للتوبيخ ثم بتكم ) عند انتهاء اجالكم ییک بالبعث ‏ ثم ل جوت 4)9 
تردون بعد البعث فیجازیکم بأاعمالکم. وقال دللا على البعث لما أذکروہ ‏ شو ادى علق 


حالاً فلا بد من قد ظاهرة أو مقدرة اه كرخي . 

قوله: #وکنتم آمواتا) لا بد من التأويل على ما فسره» أي وكانت مواد أبدانكم أو أجزائها 
أمواتاأًء هذاء والظاهر الحمل على التشبيه لأن طرفيه مذكوران» فيكون المعنى كتتم كالأموات فلا يرد 
السؤال كيف قيل أمواتاً في حال كونهم جماداً وإنما يقال : ميت فيما تصح فيه الحياة من البنية اه 
كرخي . 

قوله: (نطفا) أي وعلقاً ومضغاً. قوله: (بنفخ الروح) من المعلوم أن نفخ الروح إنما هو في 
e‏ 
والاستغراب . قوله: (مع قيام البرهان) هذا ا لأن الكفر أي الإشراك بالل مع قيام 
برهان الوحدانية مستغرب فيتعجب منهء وأما الكفر في حد ذاته فلا غرابة فيهء والمراد بالبرهان هو 
المذكور بقوله (وكتتم أمواتاً الخ يعني فالمحيي والمميت ينبغي أن يكون هو الإله وغيره من الأصنام 
لا يصلح للألوهية لعدم قدرته على ما ذكر اه شيخنا. 

قوله: ثم يميتكم€ عبر بشم لتخلل مدة العمر بين نفخ الروح والإماتة. وقوله: ثم يحييكم) 
عبر بها لتخلل مدة البرزخ. وقوله ثم إليه ترجعون) عبر بها لتخلل مدة الحشر والحساب اه شيخنا. 

وعبارة السمين: والفاء في قوله: فأحياكم على بابها من التعقيب» وثم على بابها من التراخي» 
لأن المراد بالموت الأول العدم السابق وبالحياة الأولى الخاق وبالموت الثاتى المرت المعهود وبالسي: 
الثانية الحياة للبعث فجاءت الفاء وثم على بابيهما من التعقيب والتراخحي على هذا التفسير وهو أحسن 
الأقوال. ويعزى لابن عباس» وابن مسعود ومجاهدء والرجوع إلى الجزاء أيضاً متراخ عن البعثء 
انتهت . 

قوله : (بأعمالكم) أي عليها. قوله: (وقال دللا على البعث) يعني أن الدليل السابق لما كان 
بعض مقدماته وهو قوله : ثم یحییکم ثم إلیه ترجعون) منکراً عندهم ناسب إثباته بالدلیل اه شيخنا. 

ودليلاً منصوب على المفعول من أجله أي لأجل الدليل أي لأجل الاستدلال . قوله: #هو الذي 
خلق لكم) الخ لكم: : متعلق بخلق ومعناها التعليل آي لأجلكم٠‏ وقيل للملك والإباحة فيكون تمليكاً 
خاصاً لما ينتفع بهء وقيل للاختصاص وما موصولة وفي الأرض صلتها وهي في محل نصب مفعول 
بها » رخا : حال من المفعول الذي هو ما وهي بمعنى كل ولا دلالة لها على الاجتماع في الزمانء 
وهذا هو الفارق بين قولك جاوزا غا حاورا ا فإن مع تقتضي المصاحبة في الزمان بخلاف 
جميع :+ . فيل : : وهي هنا حال مؤكدة لأن قوله ما في الأرض عام اه سمين . 


لکن يرد على هذا العموم أن كثيراً مما في الأرض ضار كالسباع والحشرات وبعضها لا فائدة له 


س شو ر ة'البشرة/ الاية :¢ 09 
کم کان الا رض آي الأرض وما فیها < ییا لنتفحو! به وتعتبروا شرم بعد الحلق 


ETE‏ ويجاب بأنها كلها نافعة إما بالذات كالمأكول والمركوب آبو بواسطة آلا تی إن السباع 
الضارية أهلكت كثيرا فا ا 
اه شهاب . a e,‏ 
قوله : (أي الأرض وما فيها) آي بأن يراد بالأرض جهة السفل فتطفدق بهاءنضها وبا فيها من 
الحيوانات والثبات 'وغير ذلك . وقوله: e E TT‏ ادق بالدیري 
وبالأحروي وهو الاعتبار اهاه شيخنا. N ual e‏ 


0¥ 


وعبارة الكرخي قوله : وتعتېروا آي تعتبروا به کالسباع والعقارب والحپات› فإن فيها اة 


ووا فإنه إذا رأى طرفاً من المتوغد به كان أبلغ في الزجر عن المعصيةء وما خلق السم القاتل ففيه 
نفع لأجل دفع الحيوانات المؤذية وقتلهاء ا ا ا 
از جیما . اتتهت'. 


قوله: لثم استوى إلى السماء) اصلء ثم آن تق تقتضي تراخیاً زمانياً ولا مان هتا فقيل هي إشارة 
إلى التراحي بين رتبتي خلق الأرض والسماء» وقيل : ماکان س علق ری تاہما صان اتر 


جعل الجبال رواسي وتقدير الأقوات كما أشار إليه في الأية الأخرى عطف بشم e‏ 
والاستواء إلى السماء تراخ . . واستوی : معناء لغة استقام واعتدل من استوى العودء وقيل علا وارتفع 


قأل تعال : فإذا اسثويت أنت ومن معك على الفلك) [المؤمنون: '۲۸] انتا ا فد د 
وفاعل استوی ضمير يعود غلى أنه والقصد في حق اله الى معناه تعلق إزادته اتاج 
تعلقت إرادته تعلقاً حادثاً بخلق -السموات أي 2 :وجودها على عا فتعلقت. چ یچادما 
آھہ. و 

قوله: (بعد خل الأرض) أي فير ملحو RS RTE‏ 
إشارة ة إلى أن خحلق .ما .في الأرض ليس سابقاً على لق السموات بل متأخر.عنهء ,وخاصل المقام .أن تال 
تعالى خلق الأرض أي جرمها من غير دحو وبسط في يومين» ثم خلق السموات السبع مبسوطة في 
يومين» ثم خلق ما في الأرض مما ينتفع به في يومین؛ وای هذا آشار القږطيين في ,ضورة.الأنبياء في قوله 
تعالی : iy PRE E‏ ۲[ ونصن عباړټه 
هنا ثم استوی للترتيب الاخباري لا الزماني» وذلك لان خلت ما في الأرض متأخر عن خلق السما 
والاستواء في اللغة والارتفاع والعلو على الشيء ء قال الله تعالى : (فإذا استویت نت ومن عك على 
اللك) [المؤمنون: ۲۸] وقال '(لتستووا على ظهوره) [الزخرف: 1١١‏ وهه الأية من المشكلار 
الغاس فيها وفيما شاكلها على ثلاثة أوجه. قال بعضهم : نقزوها ونومن بها ولا نفسرشا: وليه ذهب 
كثير من الأئمة ٠‏ وقال بعضهم : نقرؤها ونفسرها على ما يتمله ظاهر اللغة وهذاً قول المشتهةء قال 
بعضهم : : نؤولها ونخيل حملها على ظاهرها. وقال الفراء: الاستواء في کلام العرب جهين› 
أحدهما: أن يستوي الرجل ويتتهي شبابه وقوته آي يسوي من اعوجاج فهذان وجهانة وقال البيهقي 
أبو بكر مبحمد بن علي بن الحسين:. وجعل الاستواء بمعنى الإقبال صحيح لأنالإقبال هو القطد إلى 


ي الحادٽ آي ٿم 


سورة البقرة/ الأية: ۲۹ ۴ 


الأرض أي قصد إل لاي موه الضمير يرجع إلى السماء لأنها في معنى الجمع 
خحلى السموات» والقصد هو الإرادة وذلك جائز في صفات الله تعالى . وقال سفيان بن عيينة» وابن 
كيسان في قوله ثم استوى إلى السماء# : أي قصد إليها أي بخلقه واختراعهء فهذا قول. علا دون 
تكييف ولا تحديد» واختاره الطبري ويذكر عن أبي العالية الرياحي في هذه الآية أنه قال : استوى بمعنى 
آنه ارتفع . قال البيهقي : ومراده من ذلك والله أعلم ارتفاع أمره وهو بخار الماء الذي خلق منه السماءء» 
ويظهر من هذه الاية أنه سبحانه خلق الأرض قبل السماء» وكذلك في حم السجدة. وقال في 
النازعات : آأنتم أشد خلقاً أم السماء بناها) [النازعات : ۷] فوصف خلقها ثم قال : (والأرض بعد 
ذلك دحاها) فكأن السماء على هذا خلقت قبل الأرض . وقال تعالى : (الحمد لله الذي خلق السموات 
والأرض» [الأنعام : ]١‏ وهذا قول قتادة أن السماء خلقت آو حكاه عنه الطبري . وقال مجاهد والطبري 
وغيره من المفسرين : أنه تعالى أيبس الماء الذي كان عرشه فجعله أرضاً وثار منه دخان فارتفع فجعله 
سماء فصار خلق الأرض قبل السماء» ثم قصد أمره إلى السماء فسواهن سبع سموات» ثم دحا الأرض 
بعد ذلك وكانت إذ خلقها غير مدحوة. قلت: وقول قتادة صحيح إن شاء الله وهو أن الله تعالى خلق 
أولا دخاناً للسماء» ثم خلق الأرض» ثم استوى إلى السماء وهي دخان فسواهاء ثم دحا الأرض بعد 
ذلكء ومما يدل على أن الدخان خلق ولا قبل الأرض ما رواه السدي عن آبي مالك» وعن آبي صالح› 
عن ابن عباس وعن مرة الهمداني عن ابن مسعود وعن ناس من آصحاب رسول الله كه في قوله عز 
وجل : هو الذي خلق لكم ما في الأرض جميعاً ثم استوى إلى السماء فسواهن سبع سموات). قال: 
إن الله تبارك وتعالى كان عرشه على الماء ولم يخلق شيئاً قبل الماءء فلما آراد أن يخلق الخلق أخرج من 
الماء دخاناً فارتفع فوق الماء فسما عليه فسماه سماءء ثم أيبس الماء فجعله أرضاً واحدةء ثم فتقها 
فجعلها سع آرضين في يومين» في الأحد والاثنين فجعل الأرض على حوت والحوت هو النون الذي 
ذكره الله بقوله: لن والقلم€ [القلم : ١]ء‏ والحوت في الماء على صفاةء والصفاة على ظهر ملك› 
والملك على الصخرة؛ والصخرة على الريح» وهي الصخرة التي ذكر لقمان آنها ليست في الأرض ولا 
في السماء» فتحرك الحوت واضطرب فتزلزت الأرض فأرسى عليها الجبال فقرت» فالجبال تفتخر 
على الأرض وذلك قوله تعالى: «وآلقى في الأرض رواسي آن تميد بكم) [النحل: .]٠١‏ وخلق 
الجبال فيها وآقوات أهلها وشجرها وما ينبغي لها في يومين في الثلاثاء والأربعاء» وذلك حين يقول: 
لائنكم لتكفرون بالذي خلق الأرض في يومين وتجعلون له أنداداً ذلك رب العالمين. وجعل فيها 
رواسي من فوقها وبارك فيها وقدر فيها أقواتها) [فصلت : ]٠١‏ يقول: أقواتها لأهلها في أربعة أيام 
سواء للسائلين# [فصلت : ۰ وقوله: فسواهن سبع سموات» ذکر تعالی آن السموات سبع» ولم يأت 
اللأرض في التنزيل عدد صريح لا يحتمل التأويل إلا قوله تعالى: #ومن الأرض مثلهن) [الطلاق : 
٠‏ ) وقد اختلف فیه» فقيل : ومن الأرض مثلهن أي في العدد لأن الكيفية والصفة مختلفة بالمشاهدة 
والإإخبار» فتعين العدد» وقيل : ومن الأارض مثلهن أي في الغلظ وما بينهن» وقيل هي سبع أنه لم يفتق 
بعضها من بعض » قاله الماوردي» والصحيح الأول وأنها سبع كالسموات اه. ) 

وعبارته في سورة الطلاق قال الماوردي: وعلى نها سبع أرضين متفاصلة بعضها فوق بعض 
تختص ڊعوة الإسلام بأهل الأرض العلياء ولا يلزم من في غيرها من الأرضين وإن كان فيها من يعقل 


.٠٠١ ۰۲۹: سورة .البقزه الأیتان‎ "a4 


الآيلة إليه آي صيرما كما في آبة آعری فقضاهن( چ کون اگل ,تیم 669 د 
ومقفصلا فاد تعتبرون أن القادز على خلى ذلك“ ا زهو مو اعم عل اعام 
}4 اور ي محمد < ورڈ کال ریک لاکد ای جال نی ٢‏ رض لی چب لقني في" ت 


من حل ممیز اوفي e‏ السنماء» واشتمدادهم لإضضرء منها e u‏ لافيت 
السماء من كل لجانب من أرضهم ويستمدون الطبياء منها» وهذاءقول من جعل الأرفين مبسوؤطة . ٠والقولى‏ 
الثاني : أنهم لا يشاهدون السماء. فإن الله تعالى ججلق لهم ضياء يستمدون مته » هذا قول من جعا. 
الأرض كزوية» وفيي الاية. قول. ثالث حكاه الطيبني:غن آي صالح› ٠‏ عن ابر “عیاش e‏ 
e aS‏ اه ا س ا 

) وفيه هلاك مزید بسیط ای هذا فتأمل . ۰ ah Kah f CC‏ 


قول (لأنها في معنى الجمع) أي أل جنسية تزأفوله الأيلة إليه آي الما رة عة لقا "بالفعل 
نا والجمع هو السموات السبع» وقوله: آي صيرها تفسير لقوله «فستواهن( وقولة فقضآهن بدل 
من ية اخری» وقوله : سبع سموات) مفعول ثان لسواهن لا لقضی کما قد بتواهم اھ شيخنا ;. o‏ 
و (إفلا 5 تعتبرون) .أي تفهمون وتعلمون»؛ تله می خان ذل آي ا رمن لزن ر 


ا 
N 4-> 4‏ 


۰ 3 (واذکر رال أشار به إلى أن إذ في ا تصب وأن لمال فىپاالاكزلنقىرا وضاغف َا 
بأنها. لا تتصرف إلا بإضافة. الزنمان إليهاء والأحستن نجعله منصوباً بقالوا أتجمل آي ذلك 
وقت قول الله عز وجلل .لهنم :-إني جاعل في الأرض.خليفة#'لأنه. أسهل الأوجه اه كرخي ٠‏ 

قوله: *(إذ قال ربك لتملائكة )أي لكل الثلائكة آو لتوّع مخضوص خنهيم. وهو الطائفة ا 
ا الله على الجن 'فطرذتهم من الأرض إلى الجڑائر' والجبال» ولك 'الطائفة جنذ يقال لهم النجان 
وزتیسهم إبليسل وهم خزانالجثان آنزلهم الله من الضماء إلى الأرض فطردوا الجن 'وشانوا لأرضن» 

ففف الله عنهم العبادة وكان إبليس يعبد الله تارة في الأرض وتارة في السماء زثارة في الجن“ فذحل 
العخب وقال في نفسه ؛ : ما أعطاتي الله هذا الملك إلا لاني أكرم الملائكة عليه فقال ”له والجتذه: لإني 
جاعل في الأرض خليفة) يعني E‏ فكرهوا ذلك انم کا ٠‏ اللا عبادة 
امن الخارة, 

| قوله: ايضاً <إذ فال ربك للملائكة) أي تعليماً للمشاورة وتعظيما لادم ويياناً لكون الك 

تقتضي یجاد ما یغلب خیره على شره» فإن ترك الخير الكثير لأجل الشر القليل شر كثير اه كرخي . 

قول: للملائكة) جمع ملاك الذي مخففة ملك» والراجح أنه من الملك.لا من الألوكةبمعثى 
الر سالةء زالملك جسم لطيف قادر على التشکل بأشکال مختلفة. بدليل أن الرسل:كانوا يرونهم كذلك» 
فمنهم المقربون المستغرقون في مجزفة الحق كما وصفهم في محكم تنزيله وقال: #يسبحون ليلل 
والنهار ولا يفترون) [الأنبياء: ..]۲١‏ ومنهم السماويون يدبر الأمر من السماء إلى الأرض على ا سبق 
ب يقضاء وجرى .به القلم. الإلهي». ومنهم الأرضيون. "قال أبى .يان في تفسيره .واللام في للملانكة 


سورة البقرة/ الاية: o٥ ٠١‏ 


أحكامي فيها وهو ادم $ قالوا احمل فيا من يد فيمًا) بالمعاصي $ وسيك الدِماءَ) يرفعها 
بالقتل كما فعل بنو الجان وكانوا فيها فلما أفسدوا أرسل الله عليهم الملائكة فطردوهم إلى 


للتبليغ وهو أحد المعاني التي جاءت لها اللام اه كرخي . 

قوله : #إني جاعل) أي خالق أو مصور» ولم يذكر الزمخشري غيره وقوله: (خليفة) مفعول به 
على الأول وعلى الثاني هو المفعول الأول» وفي الأرض هو الثاني قدم عليه اه كرخي» وصيغة اسم 
الفاعل بمعنى المستقبل اه أبو السعود. 

قوله : (يخلفني في تنفيذ أحكامي الخ) عبارة أبي السعود: والخليفة من يخلف غيره وينوب منابه 
فعيل بمعنى فاعل والتاء للمبالغةء والمراد بالخلافة الخلافة من جهته سبحانه في إجراء أحكامه وتنفيذ 
أوامره بين الناس وسياسة الخلق» لكن لا حاجة به تعالى إلى ذلك بل لقصور استعداد المستخلف 
عليهم وعدم لياقتهم لتلقي الأحكام والعلوم من الذات العيلة بلا واسطة» انتهت وخلف من باب كتب 
كما في القاموس . 

قوله : قالوا أتجعل فيها) الخ إنماقالوا ذلك استكشافاً عما خفي عليهم من الحكمة التي بهرت 
آي غلبت تلك المفاسد وألختها وليس باعتراض على الله تعالى» ولا طعن في بني آدم على وجه الغيبةء 
فإنهم على من أن يظن بهم ذلك لقوله تعالى : بل عباد مكرمون) [الأنبياء: ]۲١‏ الآية. وإنما عرفوا 
a E E‏ 
المصنف› > وإلاً فهم كانوا لا يعلمون الغيب اه كرخي 


قوله : من يفسد فيها» أي بمقتضى القوة الشهوانية. وقوله: #ويسفك الدماء4# أي بمقتضى 
القوة الغضبية» وذلك أن في كل إنسان ثلاث قوى شهوانية وغضبية وعقلية» فبالأولين يحصل النقص 
وبالأخيرة يحصل الكمال والفضل» فنظروا لمقتضى الأولين غفلوا عن مقتضى الأخرى اه شيخنا. ` 

قوله : (المعاصي) من الحسد والبغي وقتل بضعهم بعضاً وانظر تسمية هذا معصية مع أنه قيل 
بعثه الرسل من البشر هل لأنهم كانوا مكلفين بواسطة رسل منهم» أو أن تسميته معصية باعتبار الصورة 
اه شیخنا. ‏ 

قوله : (ويسفك الدماء) المشهور يسقك بكسر الفاء» وقرىء بضمهاء وقرىء إيضاً بضم حرف 
المضارعة من أسفك» وقرىء أيضاً مشددا للتكثير » والسفك هو الصب ولا يستعمل إلا في الدم . وقال 
ابن فارس والجوهري : يستعمل أيضاً في الدمع» وقال المهدوي : لا يستعمل السفك إلا في الدم» وقد 
يستعمل في نثر الكلام . يقال: سفك الكلام آي نثره اه سمين . وفي المصباح : وسفك الدم أراقه وبابه 
ضرب وفي لغة من باب قتل اه. 

قوله: (بنو الحان) الجان في الجن بمنزلة ادم في البشر فهو أبوهم وأصلهم› کما آن ادم آبو 
البشر» وذلك الأب قيل هو إبليس. وقيل مخلوق اخر هو أبو الجنء وإن إبليس آبو الشياطين كما 
سيأتي في صورة الحجر اه. 


۴١٠۳2 سورة البقرة/ الأیظان:‎ ٠ 


الجزائر والجبال <ْشسيَح متلبسين € آي نقول سبحان الله ویحمده « وقش 
ك4 ننزهك. عما لا يليق بك» فاللام زائدة والجملة حال أي فنحن أحق بالاستخلإف 
$ ال4 تعالى إن آعم ما کک تعلمور مود € ) من المصلحة في استخلاف ادم وأن ذریته فيهم 
المطيع والعاصي فيظهر العدل بينهم› فقالوا لن يلق رينا خلقاً أكرم ,عليه ميا ولا آعلم 
لسبقنا له ورؤيتنا ما لم يره» فخلق تعالى آدم من أديم الأرض أي وجهها بان قيض منها 
قبضة من جميع ألوانها وعجنت بالمياه المختلفة وسواه ونفخ فيه البو فصار جيوانا 
اتا د ان کان یادا ۶ 2 م ادم لاسما ) آي أسماء المسميات کا حتی | القصعة 


والجان : أيضاً اسم لطائفة من الملائكة كما في الخازن اه. ی ا 
قوله: (متليسين) فيه إشارة إلى أن بحمدك في موضح الحال المتداخحلة اااي تلاق 
تسبيحاً هو مقید بحمدك ومتلبس به اه کرخي . | 

قوله : (فاللام زائدة) أي والكاف مفعول نقدس آي نقدسك . وقال البيضاوي : إن للام اتماپل» 
وقال آبو حیان : : والأحسن أن تكون متعدية للفعل› > کهي في يسبح لله اه کرخي . 

قوله: (والجملة) أي جملة قوله: #ونحن تسبح بحمدك ونقدس لك حال اتر د منها 
الاستفسار عن ترجيحهم مع ما هو متوقع منهم آي من پني آدم من الفساد على الملاثكة المعصومين في 
الاستخلاف لا العجب والتفاجر»› وفائدة الجمع بين التسبيح والتقديس› وإ کان ظاهر کلامهم 
ترادفهما أن الت بالطاعات والعبادات بالمعارف في ذات الله له تعالى | وصفاته وأفعاله آي 
ECA‏ 
‌ اي ن احق ل ناین رض ن کو قور قول (وإن ڈریته) آي ومن آن 
E‏ :وما كنم تکتمون حيث فسره الشاأر هناك بهذا القول آهن.”" 
قوله: : لسبقنا له) أي عليه أي على ذلك الخلق أي المخلوقء وها رج ع لفولة: : کرم الةم 
وقوله ورؤیتنا مالم یره کاللوح المحفوظ راجع لقولة ولا أعلم . قوله : (قخلق قال آدم ال) وغاش من 
العمر تسعمائة سنة وستين سنة. قاله السيوطي في التحبير في علم التفسير . . قوله: (آي وجهها) وقي 
القاموس : E e i E‏ 


أديماً اه. e‏ 
قوله : (بان قيض منها قبضتة) أي بواسطة عزراتیل» ارف TT‏ 


يخلق آدم أوسحى إلى الأرض أني خالق منك خلقاً متهم من يطيخني.ومنهم اهن يعصيني » فمن أطلعني 
أدخلته الجنة ومن عصاني أدخلته النارء قالت الأرض : تخلق مني خلقا يكوننللنار؟ قال انعم ؛ فبكىت 
الأرض فانفجرت منها العيون إلى يوم القيامة إلى اخر القصة اه من الخازن . 
قوله: (من جميع ألوانها) وكانت ستين لوناً. . وقوله: ر ای سوت AN u‏ 
الأسماء) أي بجميع اللغات لكن بنوه تفرفوا في اللغات» فحفظ بعضهم العربية ونسي اغين ها ؛ 


سورة البقرة/ الاية : إا ا ا Oa‏ 


والقصيعة والفسوة والفسية والمغرفة بأن ألقى في قلبه علمها < ثم عَرَمٌ € آي المسميات 
وفيه تغليب العقلاء عل الْمَلتبگة فََالَّ) لهم تبكيتا « يوني € أخبروني * پاسماءِ هو 


وبعضهم التركية ونسي غيرها وهكذا اه شيخنا. 

قوله: (الأسماء) أي لفظاً ومعنى مفردا وفرکاء کاضرل 0 > فإن الاسم باعتبار الاشتقاق 
علامة للشيءء ودليله الذي يرفعه إلى الذهن أي يوصله إلى الفطنةء والمراد بالاسم ما يدل على معنى 
ولو كان ذاتاً وجرماً فهو أعم من الاسم والفعل والحرف اه كرخي . 

قوله : (حتى القصعة الخ) أي حتى الوضيع والحقير وحتى الذوات والمعانيء فإن الفسوة المرة 
من الفسو على حد قوله : وفعله لمرة كجلسة . فهي عبارة عن المرة من إخراج الريح اه شيخنا. 

وفي المصباح: فسا يفسو من باب عدا والاسم الفساء بالمدء وهو ريح يخرج من الدبر من غير 
a E a‏ 

وفيه أيضاً ضرط يضرط من باب تعب وضرط ضرطا من باب ضرب لغةء والاسم الضراط اه. 

قوله : (بآن ألقى في قلبه علمها) أي علم الأسماء يعني وعرض عليه المسميات أيضاً كما عرضها 
على الملائكةء فعلم المسميات مشترك بينه وبينهم واختصاصه عنهم إنما هو بالأسماء فكان يعرف أن 
هذا الجرم يسمى بكذا وهم يعرفون الجرم ولا يعرفون اسمه اه شيخنا . 

قوله: ثم عرضهم على الملائكة) الضمير فيه للمسميات المدلول عليها ضمنا إذ التقدير أسماء 
المسمياتء فحذف المضاف إليه لدلالة عليه وعوض عنه اللام» كقوله: واشتعل الرأس شيبا) 
[مريم : ]٤‏ لأن العرض للسؤال عن أسماء المعروضات» فلا يكون المعروض نفس الأسماء لا سيما إن 
أريد بها الألفاظ› والمراد بها ذوات الأشياء أو مدلولات الألفاظ اه بيضاوي . 

قوله : (وفيه) أي في الضمير في عرضهم الذي هو جمع مذكر تغليب العقلاء» وهم الجن والإنس 
والملائكة على غير العقلاءء والجمادات حيث لم يقل عرضهاء وفرىء عرضهن وعرضها وكلامه شامل 
للتذكير أيضاً حيث كنى عن الإناث بلفظ الذكور» وكيفية العرض على الملائكة بأن خلق تعالى معاني 
الأسماء التي علمها آدم حتى شاهدتها الملاثكةء أو صور الأشياء في قلوبهم» فصارت كأنهم 
شاهدوهاء وفي الحديث أنه تعالى عرضهم أمثال الذر» ولعله عز وجل عرض عليهم من آفراد كل نوع 
ما يصلح أن يكون أنموذجاً يتعرف منه أحوال البقية وأحكامها اه كرخي . وهذا ظاهر في المسميات 
التي هي ذوات. وما التي هي معان كالفرح والسرور والعلم والجهل والقدرة والإرادةء فمعنى عرضها 
أن الله تعالى ألقاها في قلب ادم ففهمها وأدركها وعلمه تعالى أسماءهاء وكذا يقال في عرضها على 
الملائكة تأمل . قوله : (تبكيتا) أي توبيخاً وإسكاتاً. وفي المختار : التبكيت كالتفريع والتعنيف والتوبيخ 
وبكته بالحجة تبکیتا غلبه اه. 


يقال بکته بکذا وبکته عليه أي قرعه عليه وألزمه حتى عجز عن الجواب اه زكريا. قوله: 
أنبؤني€ أمر تعجيز والنباً خبر ذو فائدة عظيمة سواء حصل علما أو غلبة ظنء فإيثاره على الإخبار 
للٍيذان برفعه شأن الأسماء وعظم خطرها فإن النباً إنما يطلق على الخبر تقديره الخطير والأمر العظيم 


ل سورة البقم الآڼات: ٠۳-۲۳١‏ 


النسميات إن كسم يفك €6 في أني لا أخلق أعلم منكم .أو .أنكم أحق, بالخلافة» 
وجواب الشرط' ادل عليه ما قبله CC‏ ,تنزههاً لك :عن الاعتراض -جليك ‏ لاعلم كا 


ماعا إياء اك آت) 4 للكاف « لملم اليم ©) الذي لا يخرج .شيء عن علمه 


ا $ قل € تعالی ينادم أذ بهم آي الملائكة إا ¢ آي المبغميات" فسجي كل 
شيءَ باسمه وذکر حکمته الي اق لھا وا 6 ا لم وا آل 


اھ کرخي. 2 (وجواب الشرط) وهو إن كعم محلوفاتقدير. انون دل عله ما بل آي وني 


pw 


ا دی ا ا ) 
قوله : (قالوا سبحانك لا علم لنا الخ) اعتزاف بالعجز والقصور وإشعار بان eR‏ کان 


اسما ول کن اماتا وآنه قد بان لهم ما خفي عليهم من فضل الإنسان» والحكمة في خلقهء. 


وإظهان الشكر نعمته بما,عرفهنم لهم ما اشتبه عليهم ومراعاة للأدب بتفويض العلبم كله إلپه» وسبحان 
مصدر کغفران ولا las‏ بإضمار فعله» e‏ 


عن الاستفسار والجهل بحقيقة الحالء ولذلك جعل مفتاح التوبة. فقال موس صوات_ِ له عليه : 


(سبحانك تبت إليك4 [الأعراف : ۳ وقال يونس غلیه السلام م وسبحانك إني كنت ن" 


الظالمين) الأنبياء : [A۷‏ اھ بيضاوي . 


.قوله: «إنك انع المليم الحكيم) اتر يحتمل اة آوجه ان وکیا إن فیکون 
ا المحل» وأن یکون EN RETA‏ والجملة خبر إن ون پکون فصلا وفپه. الخلاف 
المشهور هل له محل من الإعراب أم لا . وإذا قيل : : إن له میحا فهلی پإعراب ما قبله کقوله القراء فیکن 
في محل نصب› او پاعراب ما بمده یکرت في محل رفع » کقول الکماني والسکیم خیر ان أو م 
للعليم» وهما فعیل بمعنی فاغل» EN Nk‏ 
اروج عن الإرادةء ومتة حكمة الدابة وقذم العليم على الحكيم لأنه هو المفضل به في #وله: ولچ 
وقول ٠ل‏ علم نا فناسب اتصاله به» ولأن الخكمة نأشثة شغة عن آلعلم وأثز لهت وكثيرا ما5 تدم ضفة الحم 

عليها. والحكيم صفة ذات إن فسر بدي الحكمة وصفة فعل إن فر بأنه المحم لصانعلة اهذ سمين: 


4JI} : i‏ (تعالی) یا (el‏ أراد تعالی بهذا إظهار مزية ت ادم عليه السلام على الملائكةء 
اس أعجمي لا اشتقاق له ولا يتصرف»› ولذا قال السمين بعد كلام طويل الام انانم e‏ 
فيه بميد» لأن الأسماء الأعجمية لا يدخلها اشتقاق ولا تصريف اه. ا 


قولە: (فشمی کان شىء باشمه الخ) آي پان قال لهم حلا الجرم نب القمهةء a‏ وضع 
طعا فیه وهکذا. قوله: (قال تعالی لهم موبخا) آي مقرعاً على ترك الأولى» كان الولّى .لهه أب 
يتيقغوا مترصدين لان يبين لهم ولا يتجرؤوا على السؤال بطريق ظاهره الإعتراضي» والطعن في بني 
۰ وأفهمت الاية أنه تعالى يعلض الأشياء حدو ها لأنه أخبر عن علمه تعلې, بأسماء المسميإچ 
جميعهاء ولم تكن موجودة قبل الإخبار اه كرخي ¥ as aE, e‏ 


س ‏ و رجہ ےد ہد ےک سید سی ۔ ۔ 


د e‏ س و ر ت ا س دد ففف ن ا ت 


٥۹ ۳٤ ٠۲ اسورة البقرة/ الایتان:‎ 


لک إن اعم عیب الوت والأرض) ما غاب فيهما < وَأعَكَممَايْدُودَ4 تظهرون من قولكم أتجعل 
فيها الخ رمَا ُنَم تكنو 6©9) تسرون من قولكم لن يخلق الله أكرم عليه منا ولا أعلم 
ر4 اذكر ‏ لتا ميك أسَجُدواللدَم) سجود تحية بالانحناء « مَسَجَدا إل إبليس) هو أبو 


قوله : ما تبدون) وزنه تفعون لأن أصله تبدوون مثل تخرجون» فأعل بحذف الواو بعد سكونها 
واللإبداء الإظهار والكتم الإخفاء يقال بدا يبدو بدواً وقوله: ما كنتم تكتمون# ما عطف على ما الأولى 
بحسب ما تكون عليه من الإعراب اه سمين . 

قوله: وإذا قلنا للملائكة€ آي الملائكة الذي أنزلهم الله الأرض لطرد الجن أو جميع الملائكة 

رهو الظاهر من قوله: فسجد الملائكة كلهم أجمعون» وهذا السجود كان قبل دخول ادم الجنة ام 

وهذه القصة ذكرت في القران في سبع سور: في هذه السورة» والأعراف» والحجرء والإسراء 
والكهف» وطه» وص. ولعل في تكريرها تسلية النبي ية فإنه كان في محنة عظيمة في قومه وأهل 
زمانة» فکأنه تعالی یقول: آلا تری أن أول الأنبياء هو ادم عليه السلامء ثم إنه كان في محنة عظيمة 
للخلق اه من الخطيب في سورة الإإسراء. قوله: اسحدوا لادم السجود في الأصل تذلل مع 
تطامن › وفي الشرع وضع الجبهة على قصد العبادة والمأمور بهء أما المعنى الشرعي فالمسجود ل و 
الحقيقة هو الله تعالى› وجعل ادم قبلة سجودهم تعظيماً لشأنه أو سبباً لوجوبه» كما جعلت الكعبة قبلة 
للصلاة والصلاة لله فمعنى اسجدوا له أي إليه» وأما المعنى اللغوي وهو التواذ ضع لادم تحية وتعظيم له 
كسجود إخوة يوسف له في قوله تعالى : (وخروا له سجدأ€ [يوسف : [٠٠١‏ فلم يكن فيه وضع الجبهة 
بالأرض إنما كان الانحناءء فلما جاء الإسلام أبطل ذلك بالسلام اه خطيب . 


وعن جعفر الصادق آنه قال: أول من سجد لادم -بریل ثم میکائیل ثم إسرافیل ثم عزرائیل ثم 
الملائكة المقربون» وكان السجود يوم الجمعة من وقت الزوال إلى العصر اهمن المواهب. 
وقیل : : بقيت الملائكة المقربون في سجودهم مائة سنة وقيل خمسمائة سنة اع ش عليه . 
قوله : (سجود تحية) أي سجود تعظيم لادم» > ثم نسخ الإسلام هذه التحية وجعل التحية هي السلام» 
وقوله : : (بالانحناء) أي من غير وضع الجبهة على الأرض» وهذا أصح القولين في المقام اه شيخنا. 
وفي المصباح : وحيا تحية أصله الدعاء بالحياة ومنه التحيات لله أي البقاء» وقيل الملك ثم كثر 
حتى استعمل في مطلق الدعاء ثم استعمله الشرع في دعاء مخصوص وهو السلام عليك اه. 
قوله : إلا إبليس) في المصباح : وان الإا إا سكت غا وان أ هوف التنزيل 
«فإذا هم مبلسون) [الأنعام : ]٤ ٤‏ وإبليس أعجمي» ولهذا لا ينصرف للعجمة والعلمية Es:‏ : عربي 
مشتق من الإبلاس وهو اليأس ورد بأنه لو كان عربياً لا نصرف كما تنصرف نظائره اه من السمين . 


قوله : (هو آبو الجن) أي المسمى فيما سبق بالجان قولهء كما فعل بنو الجان فعلى هذا يكون 
الاستشناء منقطعاً وهو أصح القولين اه شيخنا. 


سورة البقرة/ الایهان: ۳۶ء ٠١‏ 


الجن كان بين الملائكة أي امتنع من السجوڊ « وتك تكبر وقال آنا خير :مه * اد 
م ا 2 ا ۳ الله شعاد دد ZEN‏ عليه 
e e E2 3‏ 
ا فقال ا 
واحداً بين آظهر آلوف من الملائكة مغموراً بينهم فغلبوا عليه في قوله فسجدواء أكن أكثر المفسرين 
2 والواحدي والقاضي على آنه كان من الملائكة› ولا لم یتناوله آمرهم ولم يصح استئناؤه 
منهم . قالوا: ولا یرد على ذلك قوله تعالی : إلا إبليس كان من الجن( [الكهف : E‏ 
کان من الجن فعا ومن الملائكة نوعاً أو لأن الملائكة قد يشون جناً لاختفائهم ٠٠.‏ و 
والحاصل: إن ما ذكروه محاولة على جعل ألاستثناء متصلاً وهو الأصل› وما الشيخان 
محاولة على آنه منقطع فلا حاجة إلى التأويل لكنه حلاف الأصل اه كرخي . 
قوله: (تكبر) أفاد به أن السين للمبالغة لا للطلب» وإنما قدم الإباء عليه وإن كان متأخراً عنه في 
الترتيب لأنه من الأفعال الظاهرة بخلاف الاستكبار فإنه من أفعال القلوب واقنضر في سورة ص على 
الاستكبار اکتفاء به و في سورة ة الحجر على ذكر ا قال : بې آن ذم الساجدين) 
ل n‏ وا ا ن ا ا اا را باب 
ااا O e‏ 
اھ شیخنا. 


e EE o a 
E o E يقتضيه» فأما أن يكون‎ 
. ۳ . بمعنی صار آه.‎ 
a A وعبارة الكرخحي : قوله (في علم اله) إشارة ا‎ 
منهم باستقباحه آمر الله بالسجود لادم لاعتقاده آنه أفضل منه» والأفضل لا يحسن أن پؤمر بالتخضع‎ 
للمفضول والتوسل به» کما آشعر به قوله: (أنا خير منه) والجملة على الأول اعتراضية مقررة لما سبق‎ 
من الإباء والاستكبارء» وإيثار الوآو على الفاء للدلالة على آن محض الإباء و الاستكبار کفر لا آنھما‎ 
E a سببان له كما تفده الفاء ا اليه استقباح انر والخوض في سر اه تعالی :وان‎ 
ا‎ 
فادة : قال كعب الأحبار رضي الله تعالى عنا: إن إبليس اللعين كاف خان الجنة أربغين آلف‎ 
سنة » » ومع الملائكة ثمانين آلف سنةء ووعظ الملاثكة عشرين آلف سنة› وید آلکرويین ثلائین آلف‎ 
سنة» وسيد الروحانيين ألف سنة وطاف حول العرش ن آربعة عشر آلف سنةء وكأڻ أسمه كي سنماه ألذنيا‎ 
العابد» وفي السماء الثانية الزاهد» أوفي السماء الثالث العارف» وفي الرابغةا الؤلي›. اوفي. الخامسة‎ 
التقي› وفي السادسة الخازنء وفي السابعة عزازيل› وفي اللؤح المحفوظ إبليس وهو غافل عن عاقبة‎ 


5 


1 a a e a ggg A i 1 a o o 


سورة البقرة/ الأية: ٦۱ ٠١‏ 


وَرَفك € حواء بالمد وكان خلقها من ضلعه الأيسر ‏ نة وكدينها) أكلا رَمَدا) واسعاً 


چ م 


لا حجر فيه حَيْت يتما ولا قرت ذو أللَجَةّ) بالأكل منها وهي الحنطة أو الكرم أو غيرهما 


آمره اه من كشف البيان للسمرقندي . 


قوله: وقلنا يا ادم) الخ هذه الجملة معطوفة على جملة إذ قلنا لا على قلا وحده لاختلاف 
زمانيهما وهو من خطاب الأكابر والعظماءء فأخبر لله تعالى عن نفسه بصيغة الجمع لأنه ملك الملوك 
اه کرخي . ومثله في السمين» لكن قوله لاختلاف زمانيهما لا يصلح علة مانعة من عطف الفعل على 
الفعل» وقد عرفت أن إذ مفعول به لفعل محذوف» فالحق أن العطف على الفعل وحده صحيح. إذا 
التقدير واذكر وقت قولنا للملائكة اسجدواء وقولنا لادم اسكن أي اذكر الوقتين وما وقع فيهما من 
القصير تأمل. قوله: اسكن أنت وزوجك الجنة وكلدً إن قلت لم قال هنا كلا بالواو وفي 
الأعراف فكلا بالفاء. قلت لأن اسكن هنا معناه استقر لكون آدم وحواء كانا في الجنة» والأكل بجامع 
الاستقرار غالباًء فلهذا عطف بالواو الدالة على الجمع والمعنى اجمعا بين الاستقرار والأكل. وفي 
الأعراف معناه داخل لكونهما كانا خارجين عنهاء والأكل لا يجامع الدخول عادة بل عقبه» فلهذا 
عطف بالفاء الدالة على التعقيب. وقد بسطت الكلام على ذلك في الفتاوي اه شيخ الإسلام في 
متشابهات القران . 

وهذه التفرقة لا دليل عليهاء بل الظاهر أن الأمر في الأعراف بالسكنى المراد به الدخولء لأن 
قصة السجود كانت قبل دخوله الجنة ثم لما فرغ منها أمره الحق بدخول الجنةء فقال: ویا ادم اسکن 
الخ. والله أعلم بمراده وأسرار كتابه. قوله: (ليعطف عليه الخ) وإنما صح العطف عليه مع أن 
المعطوف لا يباشر فعل الأمر لأنه تابع ويختفر فيه ما لا يغتفر في المتبوع اه زكريا. 

قوله: (من ضلعه الأيسر) فلذا كان كل إنسان ناقصاً ضلعاً من الجانب الأيسر» فجهة اليمين 
أضلاعها ثمانية عشر» وجهة اليسار أضلاعها سبعة عشر . ) 

وقصة خلقها آن الله تعالى ألقى النوم على آدم ثم نزع ضلعاً من أضلاع جنبه الأيسر وهو الأقصرء 
فخلق منه حواء» وخلق مكان الضلع لحماً من غير أن يحس آدم بذلك ولم يجد ألماًء ولو وجد ألماً لما 
عطف رجل على امرأة قط اه من الخازن. 

ولا یرد آنه لا تکلیف فیھا ولا خروج منها لأنهما ممتنعان لمن دخلها جزاء اه کرخي . 

قوله: (رغدا) في المصباح : رغد العيش بالضم رغادة من باب ظرف اتسع ولان فهو رغيدء 
ورغد رغداء من باب تعب لغة فهو راغد» من العيش أي رزق واسع» وأرغد القوم بالألف أخصبوا 
والرغيدة الزبد اه. 

(حیث شئتما) آي في آي مكان من الجنة شئتما وسع الأمر عليهما إزاحة للعلة والعذر في 
التناول من الشجرة المنهي عنها من بين أشجارها التي لا تنحصر اه. 

قوله: (ولا تقربا) في المصباح قرب الشيء منا قرباً وقرابة وقربة وقربى أي دنا. وقربت الأمر 


1 سورة النقزة/ الابخان: F2, : ١٠.‏ 


کا 4 فتضيرا :< من الريك €9 العاصين .الما ألكََطن € . إبليس !أذهبهما وفي .قرا 
فأزالهما نتحاهما ا أي الجنة بأن قال لهما هل آدلكما :على شچرةإلخلد وقاسمهما 
بالله إنه لهما لمن الناصحين فاكلا منها < هما كاه من النعيم « قتا يطو إلى 


أقربه من باب تعب»› REE‏ ن الأول : ولا تقربوا الزتاء 
ومن الثاني : الا تقزب الحمنى أي لا تدن منه . اه i oy‏ 
قوله؛ : (أو غيرهما) كالأترج آو الخلة أو التين» وآشار كما قال القاضي إلى أن الأول أن لا مين 

من غير دلیل اطع بل او ظاهر اه ٠‏ ا ۰ 
آقوله: (قکوت) با مجزوم باط على تیآ تسوب في جواب ايء وین الا 
على السببية بخلاف النصب:قوله : من الظالمين) أي الذين وضعوا أمر اشهتعالی في غير موښبه: 
وأصل الظلم وضع الشيء في غير موضعه اه كر خي , . 3 
. قوله: «(فأزلهما الشيطان.عنها) أي و آي آزلقها واا ا الزلة تا 
عن .هذه ما في قوله تعالی: وما فعلته عن آمري).1الكهف : ۲]ء. أو ,أزلهما عن الجنة. معن : 
آذهپهما اوآبعدهیا عنهاء يقال: زل عن كذا إذا خب عنك» ويعضده قراءة آزلهما اوهما. مقار باك :خي 
المعنى» فإن الإزلال أي الإزلاق يقتضي زوال المذال عن موضعه البتةء وإزلاله قوله لهاما: #إهلى أدلك 
على شجرة الخلد وملك لا يبلى# [طه: ٠0‏ وقوله: ما نهاكما ربكما عن هذه الشجرة ة إلا أن تكونا 
ملکین أو تکونا من الخالدين) [الأعراق: a e‏ لھما: لاني | لکما لہن الناصحين) 
[الأعراف: ]اه آبو السعود. ا 

) وفي المصباح : رل ھن مکات زل ین باب مرب انی غت ول زامن پاب تعب لخو د 
في منطقة أو ذ ان من ا فر تزا ااه 


لکن برد هناما يقال إن قصة يليس بألوسوبة لآدم كانت بعد طرده وإخراجه من ألجنةء را آم 
وحواء إذ ذاك فيهاء وذلك لأن قصة السجود كانت قبل دخول ادم الجنةء ا ع ال ر 
) طزكة الله تغالى'وأخرجه من الجنةء ائم آم ر آدم وتخواء بدخول الجنة وسكاهاء فما تاها اداد اللعين 
ظا وخشداء ؤاحك آل تسيب في أخراجهما مل الجنة كما حرج هو منها بسينهما وأجيب بؤجوء 
منها أن آدم وحواء داروا في الجنة للتمتع بها فقربا من بابهاء“ وكان إبلي إذ داك واقفاً حارجه قنخلم 
viye Oa AS‏ و 


الخؤنة» ومنها آڼه ډڃل في فم الحية اه من:البيضاؤي هها. ‏ . E‏ 
وفي الخازنفي سورة الأعرافة أنه موسوشن إليهما ولو في الا E ٤‏ 2 ته او 
e E‏ 
قولە:; (وقاسمهما). آي 2 هما .فالمفاجلة بابها نة مد يراسد سورة 
الأعراف. j‏ ا aes‏ ا E‏ 


قوله : (فأکلا ,منها) أشان به إلى أن قوله ا E‏ معطوف لی مقدر وأو وهغعليه أن 


سورة البقرة/ الآیتان: »۳٠‏ ۳۷ ۳ 


الأرض أي أنتما بما اشتملتما عليه من ذريتكما « ص4 بعض الذرية 9 ليعض عدوي من 
۰ : ` | ێڵ al ۰ 5 “ o oft‏ 
ظلم بعصهم بعضا وري الرس مر موضصع فرار ومتم¢ ما تتمتعوں به من نباتها لل 
جن ©4 وقت انقضاء اجالكم * فلق ءام ِن َيِه كلت ألهمه إياها وفي قراءة بنصب ادم 
ورفع كلمات أي جاءه وهي #إربنا ظلمنا أنفسنا) الآية فدعا بها « قابَعَ قبل توبته « يهَو 


ادم معصوم) فکیف يخالف النهي› وأجيب بوجوه. منها : انه اعتقد أن النهي للتنزيه لا للتحريم» 
ومنها: أنه نسى النهى› ومنها: آنه اعتقد نسخه بسبب مقاسمة إبليس له أنه لمن الناصحين» فاعتقد أنه 
لا يحلف أحد بالله كاذباً اه شخنا. 

قوله : بما كانا فيه) ما يجوز آن تكون موصولة اسمية» وأن تكون نكرة موصوفة أي من المكان 
أو التعليم الذي كانا فيه» أو من مكان أو نعيم كانا فيه» فالجملة من كان واسمها وخبرها لا محل لها 
على الأولء ومحلها الجر على الثاني » ومن لابتداء الغاية اه سمين . 

قوله : (إلى الأرض) فهبط ادم بسرنديب من أرض الهند على جبل يقال له (نود)» وهبطت حراء 
بجدة» وإبليس بالأبلة من أعمال البصرة والحية بأصبهان اه من الخازن. 


قوله: (أي آنتما الخ) تصحيح لضمير الجمع مع أن المخاطب ادم وحواء» وآجاب بعضهم بأن 
الخطاب لهما ولإبليس والحيةء وقوله: (بما اشتملتما) أي مع ما اشتملتما عليه وقوله: (من ذریتکما) 
آي التي في الأصلاب فكانت في ظهر آدم اه شخنا. 


قوله : #بعضكم لبعض عدو هذه جملة من مبتدأ وخبر وفيها قولان. أصحهما أنها في محل 
نصب على الحال أي اهبطوا متعادين » والثاني آنها لا محل لها لأنها مستأنفة إخبار بالعداوة وأفرد لفظ 
عدو وإن كان المراد به جمعاً لأحد وجهين إما اعتباراً بلفظ بعض فإنه مفردء وإما لأن عدوا أشبه 
المصادر في الوزن كالقبول ونحوه» وقد صرح أبو البقاء بأن بعضهم جعل عدوا مصدراً اه سمين . 

قوله: (وفي قراءة) آي لابن کثیر بنصب آدم ورفع كلمات على أنها فاعل وآدم مفعول» وقراً 
اباقون برفع ادم مع نصب كلمات إسناد الفعل لآدم وإيقاعه على كلمات» ووجه الاختلاف في ذلك أن 
ما تلقيته فقد تلقاك وما تلقاك فقد تلقيته» فمعنى تلقي آدم للكلمات استقبالها بالقبول والعمل بها حين 
علمهاء ومعنى تلقي الکلمات لادم استقبالها إیاه بآن تلقته واتصلت به» وکلامهما استعمال مجازي لأن 
حقيقة التلقي استقبال من جاء من بعدء وقد أشار إلى ذلك الشيخ المصنف في تقريره» ولم يؤنث الفعل 
على القراءة الأولى وإن كان الفاعل مؤنثاً لأنه غير حقيقي وللفصل أيضاً واقتصر على ذکر آدم عليه 
السلام مع أن حواء شاركته في التوسل بهذه الكلمة» كما سيأتي في سورة الأعراف في قوله تعالى : 
«قالا ربنا ظلمنا آنفسنا) [الأعراف : ]۲١‏ الآية وذلك لأن حواء تيع لأدم في الحكم» ولذلك طوي ذكر 
النساء في أكثر مواقع الكتاب والسنة اه كرخي . | 


توله : #وهي ربنا ظلمنا أنفسنا) الخ أي على أصح الأقوال وقيل : هي سبحانك اللهم بحمدك 
وتبارك اسمك وتعالى جدك لا إله إلا أنت د ظلمت نفسي فاغفر لي إنه لا يغفر الذنوب إلا أنت اه 
بيضاوي . 


ww: 


رة االبقرة/الإيتان FAY.‏ 


اب4 .على عباده < ام @4 بهم <68 آغيطا يتها) من الجنة < بت4 كررة: ليعطف حليه 
« إا فيه إدغام نون إن الشرطية في ما الزائدة « ألم بن شی كتا وزشول: فمن ی 


£ 


هدا فامن بي وعمل بطاعتي } کوک عابم ولا هم رود ©4 في الاخرة بان يدحلا الب | 


اناع ای ها بای اقات اتر فإن الأكل وإن كان جائ اد 
خير لالل به للضي سعصيية طثورة وعوقن عليه زونه من الجنة على اسنات الأبزا تان 
المقزبين› وقيل إن ادم لما نزل الأرض مكثة ثلاثمائة سنة لا يرفع رأسه إلى الما ياء من الله تعالى › 
وقد قيل لو أن دموع آهل الأرض جمعت لكانت دموع داود أكثرء ولو أن دمو دأؤد ودموع آهل الأرزض 
جمع لکانت دموع ادم أكثر» من الخازن قوله: (إنه هو التواب الرحيم) .أي كليل 'قبول العوبةدأو الرجوع 
على عباده بالرحمة» ووصف العبد بها ظاهر لأنه يرجع عن المعصية إلى الطاعةء وأضلل:التوبة الرجوع 
e I E Ei EE O AED 5‏ 
تعالى الرجوع عن العقوبة إلى المغفرة اه كرحي N.‏ 

ولا یطلق عليه تعالی تائب» ا ا رصح سناد فمل له کمافي فر : فاب 
عليه وذلك لأن اسماءه تعالى توقيفية اه. 

قولڵه : #جميما حال من فاعل اهبطلوا آي تجتممين إا في زمان والعد أو في أزستة رة لان 
المراد الاشتراك في أصل الفعل وهذا هو الفرق بين جاؤوا جميعاً وجاؤوا معا فإن قولك مما يستلزم 
مجيهم جميعاً في زمن واحد لما دلت عليه من الاصطحاب بخلاف جميعاً فإنها إنما تفيد آنه لم يتخلف 


7 


أحد منهم عن الخجيء ء من غير تعرض لاتحاد الزمان اه سمين . E:‏ 
قوله : (كرره ليعطف عليه إلخ) غرضه بهذا أن التكرير لاتاكيد وتوطئة لما بده وهو اد قولین» 
وقیل إن الثاني غير الأول باعتبار المتعلق› والغرض المقصود من الأمرين› وعبارة البيضاوي : کرر 
E o E‏ 
EG‏ انتهت . Es‏ 
قوله: O O O IDOE‏ ا 
فقد نعمت عليكما بهدايتي ي المؤدية إلى الجنة مرة أخحرى على الدوام الذي لا ينقطع اه من الخازذ. 


قوله: (فيه إدغام إن نون الخ) إيضاحه إن إما هي ٳِٺ الشرطية زيدت عليها ما للتاکید ولال ) 


التأكيد المذكور حسن تأكيد الفعل بالنون» وإن لم يكن فيه معنى الطلب وجواب هذا الشرط هو مجموع 
الجملتين بعده الشرطية وهي قوله فمن ت تع الخ › والجملية وهو قوله والذين| كفروا الخ». وإنما جيء 
بحرف الشك وإتيان الهدى كائن ۷ حا لاه تمل ني ضس فی راجب جقا ي آمتل لم تقر 
ا وو بل لا بد آن يسمع من النبي 6ء فاستعمال إن في الاية مجاز اه. کرخي.. 


n‏ اخ پهي قم فا هرمن آن لم سمل الاعات فی دش5 في 


سورة البقرة/الایتان: ۳۹ f‏ 
ل لبن كفا دبوا ایتا کتہنا ‏ اوآ فصب الَا هم فبا لدو 49 ماكثون أبداً لا يفنون ولا 
یخرجون « يبن نیل أولاد يعقوب « أذكرها مي الى اث عكر أي على ابائكم من الإنجاء 


قوله: فلا خوف عليهم# آي عند الفزع الأكبر. وقوله: ولا هم يحزنون) ففي الاخرة أي 
على ما فاتهم من الدنياء والخوف غم يلحق الإنسان من توقع مر في المستقبلء والحزن غم يلحقه من 
فوات آمر في الماضي» وآما الخوف المثبت لهم في بعض الايات فهو في الدنيا اه كرخي . 

قوله : (في الأخرة) متعلق بهما. وقوله : (بأن يدخلوا الجنة) متعلق بالنفي أي انتفى عنهم الأمران 
بسبب الخ اه شيخنا . 

قوله : الذي كفروا» الخ عطف على فمن تبع الخ قسم له كأنه قال : ومن لم یتبع بل کفروا بالله 
وکذبوا بایاته أو كفروا بالايات جناناً وكذبوا بها لساناء فيكون الفعلان متوجهين إلى الجار والمجرور» 
والآية في الأصل العلامة الظاهرةء وتقال للمصنوعات من حيث أنها تدل على وجود الصانع وعلمه 
وقدرته» ولكل طائفة من كلمات القران اه بيضاوي . 


قوله : يا بني إسرائيل) قال ابن جزيء الكلبي في تفسيره: لما قدم دعوة الناس عموماً وذكر 
مبدأهم دعا بني إسرائيل خصوصاً وهم اليهود» وجرى الكلام معهم من هنا إلى حزب #سيقول 
السفهاء) [البقرة: 1۲١‏ فتارة دعاهم بالملاطفة وذكر الإنعام عليهم وعلى ابائهمء وتارة بالتخويف: 
وتارة بإقامة الحجة وتوبيخهم على سوء أعمالهم وذكر عقوباتهم التي عاقبهم بها. فذكر من النعحم 
عليهم عشرة أشياء وهي : إذ نجيناكم من ال فرعون» وإذ فرقنا بكم البحر وبعثناكم من بعد موتكم» 
وظللنا عليكم الغمام» وآنزلنا عليكم المن والسلوى» وعفونا عنكم ونغفر لكم خطاياكم» واتينا موسى 
الكتاب والفرقان لعلكم تهتدون»ء وانفجرت منه اثنتا عشرة عيناً. وذكر من سوء أفعالهم عشرة أشياء : 
قولهم سمعنا وعصيناء واتخذتم العجل أرنا الله جهرةء وبدل الذين ظلمواء ولن نصبر على طعام 
واحد» ويحرفون الكلمء وتوليتم من بعد ذلك وقست قلوبكم وكفرهم بيات الله » وقتلهم الأنبياء بغير 
حق. وذكر من عقوبتهم عشرة أشياء : ضربت عليهم الذلة والمسكنة» وباؤوا بغضب من الله » ويعطوا 
الجزية» واقتلوا أنفسكمء وكونوا قردةء وأنزلنا عليهم رجزا من السماءء وأخذتكم الصاعقة» وجعلنا 
قلوبهم قاسية» وحرمنا عليهم طيبات أحلت لهم. هذا كله جرى لأبائهم المتقدمين وخوطب به 
المعاصرون لمحمد ية لأنهم متبعون لهم راضون بأحوالهم» وقد وبخ الله المعاصرين لمحمده ڳلا 
بتوبيخات آخرى وهي عشرة: كتمانهم أمر محمد ية مع معرفتهم به» ويحرفون الكلم ويقولون: هذا 
من عند الله وتقتلون أنفسكم وتخرجون فريقاً منكم من ديارهم وحرصهم على الحياة وعدواتهم 

لجبريل واتباعهم السحرء وقولهم : نحن أبناء الله وقولهم : يد الله مغلولة اه بحروقه. 
وبني : منادى وعلامة نصبه الياء لأنه جمع مذكر سالم وحذفت نونه للإضافة وهو شبيه بجمع 
التكسير لتغير مفرده» ولذلك عاملته العرب بعض معاملة جمع التكسير» فألحقوا في فعله المستند إليه 
تاء التأنيث . نحو : قالت بنو فلان» وهل لامه ياء لأنه مشتق من البناء لأن الابن فرع الأب ومبني عليه أو 
واو لقولهم البنوة كالأبوة والأخوة قولان الصحيح الأول وأما البنوة فلا دلالة فيها لأنهم قد قالوا 
الفتوةء ولا خلاف فى أنها من ذوات الياءء إلا أن الأخحفش رجح الثاني بأن حذف الواو أكثر . واختلف 
الفتوحات الإلهية/ ج٠‏ / مه 


رة البقرة الآيذ ٤٠‏ 


من فرعون» وفلق البحر» وتظليل الغمام» وعيو ذلك.: بان تشکروها بطاعتي: أريتيعة) الفني . 


في وزنه فقيل : هو بفتح العين وقيل بسكونها وهو أحد الأسماء العشرة التي سكنت قاؤهاء وعوض من 
لامها همزة الوصل» وإسرائيل خحفض بالإضافة ولا ينصرف للعلمية والعجمةٍ وهو مركب تركيب 
الإضافة مشل عبد الله فإن إسرا بالعبرانية هو العبد». وليل هو الله . وقيل: إسرا مشتق من الإأمبر وهو 


القوة» فكان معناه الذي قواه الله » وقيل لأنه أسرى.بالليل مهاجراً إلى الله تعالى. وقیل: لأنه أسز جنياً. 


کان يطفیء سراج بيت المقدس . قال بعضهم : فعلی هذا بعض اسم یکون عربپاً وبعضه عجمیاً» وقد 
تصرفت فيه العرب بلغات كثيرة أفصحها لغة القرأن وهي قراءة الجمهورء وقرآ آہو عفر والأعمش 
إسرائيل بياء بعد الألف من غير همز وروي عن ورش إسرائيل بهمزة بعد الألف دون ڀاء» وأسر أل 
بهمزة مفتوحة بين الراء واللام» وأسرإل بهمزة مكسورة ة بين الراء واللام» واسرال بألف محضة بين الراء 
واللام» وتروى قراءة عن نافع واسرائين آبدلوا من اللام نونا كأصيلان في آصبيلال؛ ویجمم على 
أساريل» وأجاز الكوفيون أسارل كأنهم يجيزون التعويض بالباء قال الصفار : ولا نعلم احلا یجي حذف 
الهمزة من أوله اه سمين . 

قوله : (اذكروا نعىتي‰ الذكر و والذكر َ الذال وضمها بمعنى واد یکو نان باللسان 
وبالجنان. وقال الكسائي : هو بالكسر للسان. وبالضم للقلب» SE ars‏ المضموم 
النسيان» والجملة؛ فالذكر الذي محله القلب ضد النسيانء والذي محله اللسان ضد الضمّت سواء قیل 
إنها بمعنى واحد آم لا ) 

) راتت اس لبا ب وجي شه ن مشر ودن ور والمراد هنا الجمع لأنهااشم 

جنس . قال تعالی. : ل[وإن تعدوا نعمة الله لا تحصوها) [ابراهيم : ]٤‏ و التي أنعمت [البقرة؛ Vi:‏ 
و ۲[ صفتها والماند موف إن قیل : من شرط حذف عائد الموصول إذاً كان مجروراً أن يجر 
الموصول بمثل ذلك الحرف» وأن يتحد متعلقهاء وهنا قد فقد الشرطان› فإن الأصل التي أنعمت بها . 
فالجواب : أنه إنما حذف بعد آن صار منصوباً بحذف حرف الجر فبقي أنغمتها وهو نظير كالذتي خاضوا 
في أحد الأوجه وسيأتي ي تحقیقه إن شاء الله تعالی» وعلیکم متعلق به» ا ا 
النعمة لهم اه سمين. 
قوله: (وغیر ذّك) آي مما سباتي تعداده قرافي قول : e‏ 
4 الآيات. ) ) 

ر بان تشکروها) تصویر للذکی ` وفيه n‏ سا لان الذكر ‏ هو الإخطار بالبال فف 
الشكر المشتمل عليه لأن الشكر فعل ينبىء عن تعظيم العم من حيث إنه منعم؛ فکانه قال : أطيعوني 
وعظموني من حیث إن منعم على آبائکم؛ فاستعمال الذكر في الشكر يشبه استعمال الجزء ي الكل اه 

TT is‏ اليهود أبداً يذكرون هذه النصمة فلم كروما لم 
ينسوه». وحاصل الجواب مع الإيضاح أن المزاد پذکر النعمة شكرها e‏ حي شکرهاء 
ااا ا اه کرخي. ` ي © mE‏ 


— - - a a a, < ca 1 RN = gg ER i ea mas 


٠‏ رن مک ہے سعد ید ا 


سورة البقرة/الايتان: ١٤ء 4١‏ 1۷ 


عهدته إليكم من الإيمان محمد أونِ پيک 4 الڌذي عهدت إليكم من الثواب عليه بدخحول 
الجنة ‏ تى فأزكبون € خافون في ترك الوفاء به دون غيري $ وَ٤َامِوأبِما‏ أَنرَلْتٌُ) من القرآن 
«مُصَدَفًا إَمَامعَكم € من التوراة بموافقته له في التوحيد والنبوة # ولا كوا وَل افر ب من أهل 


و ا ی ت ان را کرات م ان این ویقال آوفی 
روفی ووفی مشدداً ومخففا ثلاث لغات بمعنی» وقیل يقال وفیت ووفیت بالعهد وأوفیت بالکیل لا 
ST‏ في القران. ET‏ 
ا أوفى بعهده من الله [التوبة : ١‏ وفلك آن أفعل التفضیل لا نی إلا من اللا 
كالتعجب هذا هو المشهور» وإن كان في المسألة كلام كثير» ويحكى أن المستنبط لذلك أبو القاسم 
الشاطبي اه سمين» وتفصيل العهدين يأتي في سورة المائدة في قوله #[ولقد أخذ ميثاق , بني إسرائيل) 
إلى قوله #ولأدخلنكم جنات( [المائدة: ۲ اه بیضاوي . 

قوله : (دون غيري) إشارة إلى أن تقديم الضمير هنا مشعر بتخصيصه سبحانه بذلك وهو مناسب 
لتخصيصه بالإقبال عليه وعدم الالتفات إلى غيره» وهو اكد في إفادة التخصيص من إياك نعبد لأن إياك 
لصوب بنعبد» فمجموعهما جملة واحدة وهنا منصوب بارهبوا مقدرا لاستيفاء فارهبوا مفعوله وهو 
الياء الثابتة فى بعض القراءات› فهما جملتان والتقدير : وإياي ارهبون فيكون الأمر بالرهبة متكرراً اه 
کرخي . 

والفاء في «فارهبون) فيها قولان للنحويين . أحدهما: آنها جواب أمر مقدر تقديره تنبهوا 
فارهبون وهو نظیر قولهم زیداً فاضرب آي تنبه فاضرب زیداً» ثم حذف تنبه فصار فاضرب زیداً: ثم قدم 
المفعول إصلاحاً للفظ لتلا تقع ألفاً صدراً وإنما دخلت الفاء لتربط هاتين الجماتين . والقول الثاني في 
هذه القاء أنها زائدة اه سمين . 


قوله (مصدقاً لما معكم) أي من حيث أنه نازل حسب ما نعت في الكتب الإلهية أو مطابق لها 
في القصص والمواعيدء والدعاء إلى التوحيد والأمر بالعبادة والعدل بين الناس والنهي عن المعاصي 

والفواحش: وفيما يخالفها من جزئيات لأحكام بسبب تفاوت الأعصار في المصالح من حيث أن كل 
واحدة منها حق بالإضافة إلى زمانها مراعى فيها صلاح من خوطب بهاء حتى لو نزل المتقدم في أيام 
المتأخر لنزل على وفقه . ولذلك قال عليه السلام : «لو كان موسى حياً لما وسعه إلا اتباعي» تنبيهاً على 
أن اتباعها لا ينافي الإيمان به بل يوجبهء ولذلك عرض بقوله: ولا تکونوا آول کافر به بان 
الواجب أن تكونوا أول من امن به لأنهم كانوا أهل النظر في معجزاته» والعلم بشأنه» والمستفتحين به» 
والمہشرین بزمانه اه شيخنا . 

قوله: (من التوراة) أي والإنجيل واقتصر عليها لأن الإنجيل موافق لها في معظم أحكامها. 
قوله : (بموافقته) الباء سببية وقوله: (في التوحيد والنبوة) أي وفي كثير وفي كثير من الأعمال الفرعية 
اه شخنا, ` ١ ٠`‏ 


۸ سورة البقرة/ الأيتان : >١ » 4١1.‏ 


الكتاب لأن ۰ الكم و E‏ و e a‏ 
سفلتكم ‏ وى كَاتَّرٍ 9)) خافون في ذلك دون غيري $ ولا تَلبشوا) تخلطوا ٣‏ لجقّ) ,الذي 


قوله : .اول کافر به مفهوم الصفة غير .مراد هنا فلا. يرد ما يقال إن.المعلى ولا تكونو! أؤل كافر 
ل آخر كافرء. وإنما زكرت الأولية لأنها.أفحش لما فيها من الابتداء بالكفر + أي .بل يجب أن تكونوا:أول 
ر و ی ی ا 
E i SE SE IGT‏ 
مرت اللإشارة إليه اه كز خي e i‏ 
قوله: :ن لم کاب فنع ب ما ال اول ت ابه مرکو المر نکال رالد ب 
بالمدينة» فکیف تنهی الیهود والنصاری عن آن یکونوا آولا؛ فأجاب بن الأولية نسبية آي بالنسبة لآهل 
الكتاب ومفهوم الأولية معطل كما تقدم» ومعنى ألأية لا تكفروا به فتكونوآ آولاً بالنسبة لمن بعدكم من 
Eng rer e‏ 


rare 


المتروك» EES‏ س الا سال وي اي یه تنعل ای اترو وي الکرغي: : وهي 
E‏ ) 


کانوا يصیبون E Sh‏ وکات E OTS ET‏ 
وثمارهم ونقودهم» فخافوا آنهم إن بينوا صفة مجمد وتبعوه تفوتهم تلك الفوائد» فغیړوا نعته بالکتابة 
فکتبوا في التوراة بدل أوصافه أضدادها وكانوا إذا سئلوا عن أوصافه کتموها ولم یذکروهاءفأشار لي 

ایر بالکتاة تول ولا شترواویقوله ولا تلیسواوإلی اکتمانبترله ونکت الوا 


قوله: ولا تلبسوا الحق) آي لا نكتبوا ای م ا کے ر ار 
وقوله (تخلطوا) أشار به إلى أن اا ای س ای ار م الباء ء أي خلط »ر والباء 
للإلصاق كقولك: : حلطت الماء باللبن فلا يتميز؛ . زاد القاضي : وقد يلزمه ج چہل.الشيء مشتبهاً بغپره 
وإشارة إلى جواب عن سؤال» وهو آنهم لم يخلطو!.الحق. بالباطلء بل جعلوا ایل موضع الحق 
وجعلوه مشتبهاً به فالباء للإستعانة كالتي في قولك : کتہت بالقلم. قال ١‏ يان : وفي جعلها 
للاستعانة بعد وصرف عن الظاهر من غير ضرورة قال السمين : ولا أدري ما هذا الاستبعاد مع وضوح 
هذا المعنى الحسن» وأما اللبس بالضم فمصدر لبس بكسر الباء من لبس الثوب› وأا بالکسر فهو 
ت اي ي 

وفي المصباح : e N‏ 
ولبست عليه الأمر لبساً من باب ضرب خلطته . وفي التنزيل : : #وللبسنا عليه ما يلبسون [الأنعام: ۹] 


سورة البقرة/ الايتان: ۲٤ء ٤١‏ 1۹ 


أنزل عليكم ظ لكيل الذي تفترونه (و€ لا < وکوا الى نعت محمد « انتم تعامون از آنه 
حق ‏ وَأَوِيمُو اَلَو واا كوه اموا م لكي )¢ صلوا مع المصلين محمد وأصحابه. ونزل 
في علمائهم وكانوا يقولون لأقربائهم المسلمين اثبتوا على دين محمد فإنه حق « # اياسو 
الاس بالٍْ ‏ بالإيمان بمحمد 9 وَبَسود اس تتركونها فلا تأمرونها به 9 اَم لوي لكب ) 


والتشديد مبالغة إل : 2 با ولبسة أيضا أی إشكال» وا سل إل اد ولا بسته م 
فن + مرن ٍ 2 E e‏ 
خالطته اه. 


قوله : (الذي تفترونه) آي تخترعونه كما عبر به البيضاوي . قوله: (و) لا (تكتموا الحق€ أتى 
بلا ليفيد أن الأولى والأرجح والأظهر آنه مجزوم عطفاً على تلبسوا. نهاهم عن كل فعل على حدته أي 
لا تفعلوا هذا ولا هذاء وجوز البيضاوي وغيره فيه النصب على النهي بإضمار أن والواو للجمع لا يقال 
يلزم عليه جواز تلبيسهم دون الكتمان وعكسه» كما في لا تأكل السمك وتشرب اللبن لأنا نمنع ذلك . 
إذ النهي عن الجمع لا يدل على جواز البعض ولا على عدمهء وإنما يدل عليه دليل اخر أما في مسألة 
السمك فللطلب› وأما في الآية فلقبح كل منهماء وفائدة الجمع المبالغة في النعي عليهم وإظهار قبح 
أفعالهم من كونهم جامعين , بين اللذين إن انفرد كل منهما عن صاحبه كان قبيحاء وقراءة الجزم وإن دلت 
على المبالغةء لكن تفوت فائدة النعي عليهم اه كرخي . 

قوله: (نعت محمد) فيه إشارة إلى جواب عن سؤال» وهو أن قوله: ولا تلبسوا الحق بالباطل 
وتكتموا الحق لا تغاير بينهما فكيف عطف أحدهما على الآخر. وحاصله؛ أنهما متغايران لفظاً ومعنى 
اه کر خي 

قوله : «وأنتم تعلمون) (آنه حق) آي فهذا أقبح إذا الجاهل قد يعذر بخلاف العالمء والمعنى 
على الحال أي عالمين اه كرخي . 


قوله : (صلوا مع المصلين الخ) أي صلوا صلاة الجماعة فلا تكرار» وعبّر عن الصلاة بالركوع رداً 
على اليهود من حيث إن صلاتهم لا ركوع فيهاء فكآنه قال: صلوا الصلاة ذات الركوع في جماعة اه 

قوله: (وکانوا یقولون ا ففي البيضاوي وکانوا يأمرون سراً 
من نصحوه باتباع محمد ولا یتبعونه اه. 

قوله : بالبر) هو اسم جامع لجميع أنواع الخير والطاعات وتفسيره بالإيمان بمحمده لأنه 
المراد في هذا المقام» ولأن الإيمان بمحمد أصل كل بر اه. شيخنا. وفي السمين. والبر: سعة الخير 
من الصلة والطاعة والفعل منه بر كعلم يعلمء والبر بالفتح الإجلال والتعظيم» ومن ولد بر بوالدیه أي 
يعظمهما والله تعالى بر لسعة خيره على خلقه اه. 

وفي البيضاوي البر؛ وبالكسر التوسع في الخير مأخوذ من البر بالفتح» وهو الفضاء الواسع› 
والبر بالكسر ثلاثة أقسام : بر في عبادة الله » وبر في مراعاة الأقارب» وبر في معاملة الأجانب اه. 


قوله : (تتركونها) عبر عن الترك بالنسيان» لأن نسيان الشيء ء يلزمه ترکه فهو من استعمال الملزوم 


و ي ب ا ا و البقرة/الايتان : O f:‏ 
چم ےہ لے 


التوراة وفيها الوعيك على مخالفة القول العمل # أفلاشيلود © سوء فعلكم,فترجعون» فجملة 
النسيان اا 2 ي e‏ فة عل أمور و 8 


erry‏ وسر هذا التجوز و اة لی نترك ا دکرل بني ان بصنو من 
. العاقل إلا نسياناً اه شيخنا, E ٠‏ 

aT‏ والمامل فیا تتسون کین وتر «راتم تملمرن) اه 
کر خي 

قولە: ا ار ارا نلان a‏ 

قوله: #أفلا تغقلون) المعنى : تی انا بقل اکم المتل اي لا يني آلا نشي نې 
ثمرانه . أوفى السمين: الهمزة لالإنكار أيضا وهي في نية التأخير عن الفاءء لألْهّا حرف عطف» وکذا 
تقنذم أيضاً على الواو» ا : أؤ لا يخلمون ثم إذا ما وقع» والنية بها التأحيرء وما عدا ذلك من 
خروف الغطفت لا تتقذم علية هذا مذهب الجمهور. وهب الزمخشري إلى أن آلهمزة في موضعها غير 
منوي بها الفأخير ويقدر قبل الفاءء والواو وثم فعل-محذوف عطف عليه ما بعذَهَاً فيدر هنا آتغفلون› 
E EE EE Ah ES‏ 
آھ. eet.)‏ 

ن (مخل الاشتفهاء الإنكاري) الا ف ارو المتضمن التؤييخ والتٹری فالاية 
ناعية على من يعظ غيره ولا يعظ نفسه بسوء صنعه وخبث نفسه» وآن فعله فعل الجاهل +الشرع آو 
الأحمق الخالي عن العقل› فان الجا بين الام والطل تاي شه جن كوت زاغظا قر مط بل ملب 
تزكية نفسه والإقبال عليها بتكميلها ليقوم نفسه فيقوم غيره اه كرخي . 4 

قوله ٠‏ (واستعينوا) الخطاب للمسلمين لا للكفار لأن من ينكر الصلاة والشبز غلى دين محمد لا 
يقال له استعن بالصبر والصلاةء فوجب ضرفه إلى من صدق محمداً وسيأني فمقابلة بقؤله» فل اخ 
والثاني أنسب بسوق النظم فإن في الأول تفكيكاً له اه شيخنا. 
قوله: (الحبس للتفس على ما تكره) كالأجتهاد في العبادةء وكظم لشي والحلى والإحسان 
إلى المسيء» والصبر عن المعاصي» وبما تقرر علم أن الصبر على ثلاثة أقسام: صبر على الشدة 
والمصيبة» e ii N e‏ وصبر غن المعشية وه آشد من 
ارو ا ی ي ) 
٠‏ قوله: (والصلاة أي E‏ الصبر عليها لأنه مقدمة الصلاة امن 
Ei Sh SL‏ 
اه کر خي . . e‏ 

قوله : (أفردها بالذکر تمظيماً لشأنها) اھا ا عة لأثواع المبادات ب الخسانية والپدنية من 


سورة البقرة/ الأيتان : ۴8پ ا a‏ 


بادر إلى الصلاة وقيل الخطاب لليهود لما عاقهم عن الإيمان الشره وحب الرياسة فأمروا بالصبر 
وهو الصوم لأنه يكسر الشهوة والصلاة لأنها نورٹ الخشوع وتنفي الكبر # وباي آي الصل<دة 
$ نكم ثقيلة ‏ إلَاعَلّ لعو @) الساكنين إلى الطاعة $ أن رد4 يوقنون $ آم فشا 
الطهارة وسر العورة وصرف المال فيهما والتوجه ف الكعبة والعكوف للعبادة وإظهار الخشوع 
بالجو ارح وإخلاص النية بالقلب ومجاهدة الشيطان ومناجاة الحق وقراءة القرآن والتكلم بالشهادتين 
وكف النفس عن شهوتي الفرج والبطن اه كرخي . 

قوله : (وفي الحديث) استدلال على عظم شأنها أو على أنها يستعان بها. قوله: (إذا حزبه أمر) 
حزبه بحاء مهملة وزاي وباء موحدة أي أهمه ونزل به« وضبطه الطيبي بالنون وحكى الموحدة عن ضبط 
النهاية اه كرخي . 

وفي القاموس حزبه الأمر من باب كتب اشتد عليه أو ضغطه» والاسم الحزابة بالضم اه. 


وفيه أيضاً في باب النون وحزنه الأمر من باب كتب حزناً بالضم وأحزنه جعله حزیناً اه وقوله 
بادر إلى الصلاة. وفي رواية : فزع إلى الصلاة أي لجأ إليها اه كرخي . 

قوله : (وقيل الخطاب لليهود) إشارة إلى أنه متصل بما قبله» لأن ما تقدم على الآية وما تأخر عنها 
خطاب لبني إسرائيل اه كرخي . 

قوله : (الشره) أي الحرص› وفي نسخة الشهوة بدل الشره اه. 

قوله : #وإنها لكبيرة4 الجملة حالية و اعتراضية في اخر الكلام على رأي من يجوزه. قوله: 
(أي الصلاة) هذا هو الظاهر الجاري على قاعدة كون الضمير للأقرب» وقيل للاستعانة المفهومة من 
استعينوا وقدمه القاضي على ما قبله وقيل للأمور التي آمر بها بنو إسرائيل ونهوا عنها من قوله : (اذكروا 
نعمتي) إلى قوله (واستعينوا) اه كرخي . 

قوله: (ثقيلة) أي شاقة كقوله: كبر على المشركين ما تدعوهم إليه اه كرخي . وإنما لم تثقل 
على الخاشعين ثقلها على غيرهم لأن نفوسهم مرتاضه بأمثالها متوقعة في مقابلتها الثواب الذي يستحقر 
لأجله مشاقها ويستلذ بسببه متاعبهاء ومن ثم قال َة: «وجعلت قرة عيني في الصلاة؛ اه بيضاوي . 

قوله: إلا على الخاشعين» . استثناء مفرغ وشرطه آن يسبق بنفي فيؤول الكلام هنا بالنفي . أي 
وإنها لا تخف ولا تسهل إلا على الخاشعين › والخشوع حضور القلب وسكون الجوارح اه شيخنا. 

قوله : (الساكنين) أي المائلين . قوله : (يوقنون) إشارة إلى أن الظن هنا بمعنى اليقين» ومثله أني 
ظننت ني ملاق حسابيه فاستعمل الظن استعمال اليقين مجازاً كما استعمل العلم استعمال الظن» کقوله 
تعالى : #فإن علمتموهن مؤمنات) [الممتحنة : ۰ اه کرخي . 

قوله : #ملاقوا ربهم) أي مجتمعون عليه برؤيتهم له أي يوقنون أنهم يرونه» وقوله : (بالبعث) 
أي بسببه » وهو الإحياء من القبور فهو سبب للرؤية فمفاد هذه الجملة غير مفاد التى بعدها اه شيخنا. 


ا بالبعث وام م یه رجون ۵ @ ¢ فی الأحرة 'فجازیهم : .$ تښۍ إن یک :وای آل أ 
ی 4 بالشګر علیها بطاعتي دأ گ4 آي آباءکم ع انار @4 عالمي زمانهم < ئش 


قوله : (بالبعث) أشار إلى آن لقاء اله على الحقيقة ممتنع لكن المجوزون لرؤية الله تعالی» کما 
ورد بها الحديث متواتراً فسروا الملاقاة واللقاء بالرؤية مجازاً والمانعون لها يفسرونها بما يناسب المقام 
كلقاء ثوابه أو الجزاء مطلقاً أو العلم المحقق الشبيه بالمشاهدة والمعاينة› وغلیه يحمل إطلاق المالاقاة 
على العم بها الموافق لقراءة ابن مسعود يعلمون بدل يظنون» وقد أشار إلية الشنبخ المصنف في الثقرير 
وترد الملاقاة بمعنى الاجتماع والمصير. قال تعالی : إن الذين لا يرجون لقاءتا€ [يونس: ۷] أي لا 
يخافون المصير إلينا وقال ل E‏ 
معكم وصائر.إليكم اه كرخي .. 

قوله : این ا م اراب ران کنیا م فا 
ES E O CR E‏ 
EF GHEE‏ ) 

قوله: «يا بني إسرائيل اذكروا) کررره. لا لتاکید وارب ما بعده من الوعيد الشبدید ,په اج آبو 
السعود. 

قوله: واي فضبانکم على المالمین ن رما في سيزها في محل نمب إبطفها على المتصوب 
في قوله اذکروا د نعمتی آي اذکروا نعمتي وتفضيلي اٻاءکم» والجار متعلق يه وهذا من باب عطف 
الخاص على العام» والتنضيل الزيادة في الخبر وفعلة فضل بالفتح يفضل بالضم كقدل بقتل» وآما الذي 
معثاه'الفضلةمن الشيء وهي البقية ففعله أيضاً كما تقدم وال فة اشا a e EE‏ 
ا و من يكرا قي لماعي واا ي الا ي 
سمین . 

قوله : (عالمی زمانهم) يعني لا جمیع ما سی اله ثلا یازم تففیله خن لمع الاش ؛ زقلا 
يلزم تفضيلهم على نبينا وآمته َء ووجه ذلك أن العالم اسم لكل موجودسوى البارىء فيجمللى على 
الموجود في زمانهم بالفعل› فلا پتناول من مضی ولا من يوجد بعدهم علي| آنه لو.سلم الجموم في 
العالمين فلا دلالة فيه على التفضيل من كل وجه» فلا ينافي إكنتم خير أمه) [آل عمران : : ۰[ ولیضا 
فمعنی تفضيلهم على جميع العوالم آن اله تعالی بعث منهم رسلا كثيرة لم يبعثهم من آمه غيرهم؛ 
ففضلوا لهذا النوع من التفضيل على سائر الأمم . 'قاله شيخ الإسلام زكريا الأنصاري في جاشيته على 
البيضاوي› ويؤيده أن مافضلوا به قد ذكر في سورة المائدة وهو خاص بهم› وذلك في قوله تعالی: 
ENE PSO OE AE e‏ 

يؤت أحداً من العالمين€ [المائدة : .]٠‏ قال الجلال : هناك من المن والسلؤى وفلق البحر وغير ذلك 


يعني كتظليل الغمام وقبول توبتهم وغير ذلك من 'بقية الأمور المذكورة في هذا السياق هنا و :كله 


خاص بهم آھه. 
قوله : (واتقوا يوما) يوماً مفعول به على حذف المضاف أي ay 5١‏ 


سورة البقرة/ الایتان: ٠4۹ ۰٤۸‏ 2 


خافوا ‏ وما لای فيه فی $ سکن لنیں سَبًا) هو یوم القيامة « ولا يقب بالتاء والياء 3 مَبَاسَمَعة) 
أي ليس لهاشفاعة فتقبل فما لنا من شافعين ‏ ولا يُوسَدُ نا عَدل) فداء * ولا هم نرود 3 4 


کے 


بمنعون من عذاب الله 9و اذكروا « ولد اا 


لأنه من الوقاية قلبت الواو تاء وأدغمت التاء في التاء» كما هو القاعدة اه سمين . 

قوله : (لا تجزي نفس) آي لا تغني اه من الشارح في اخر ما ننسخ» والجملة في محل نصب 
صفة ليوماً والعائد محذوف والتقدير لا تجزي فيه» ثم حذف الجار والمجرور لأن الظروف يتسع فيها ما 
لا يتسع في غيرها» وهذا مذهب سيبويه. وقيل: إنما حذف الضمير بعد حذف حرف الجر واتصال 
الضمير بالفعل فصار لا تجزيه فصار الضمير منصوباًء» ثم حذف أو عن نفس متعللق بتجزي» فهو في 
محل نصب به والإجزاء الإغناء والكفاية يقال أجزآني كذا أي كفاني» وكذا الجزاء تقول جزيته وأجزيته 
بمعنی اه سمين . 

والنقس الأولى هي المؤمنة والثانية هي الكافرة. 

قوله: ولا يقبل منها شفاعة) هذه الجملة عطف على ما قبلها فهي صفة أيضاً ليوماًء والعائد 
منها عليه محذوف كما تقدم أي ولا تقبل منها فيه شفاعة. وشفاعة مفعول ما لم يسم فاعلهء فلذلك 
رفعت والضميران في لا يقبل منها ولا يؤخذ منها يعودان على النفس الثانية لأنها أقرب مذكور» ولأجل 
أن تكون الضمائر الثلائة على نسق واحد» ويجوز أن يعود الضمير الأول على الأولى وهى النفس 
الجازية » والثاني على الثانية وهي المجزي عنها وهذا هو المناسب اه من السمين . ۰ 

والذي يتبادر من كلام الجلال وهو الاحتمال الأول لأن قوله: (أي ليس لها شفاعة فتقبل) معناه 
أن النفس الكافرة ليس لها شفاعة أصلا فضلاً عن قبولهاء ويحتمل أن معناه أن النفس المؤمنة ليس لها 
شفاعة في الكافرة اه. 

قوله: #ولا يۇخذ منها عدل» العدل بالفتح الفداءء وبالكسر المثل. يقال عدل وعديل وقيل 
عدل بالفتح المساوي للشيء قيمة وقدراء وإن لم يكن من جنسه وبالكسر المساوي له في جنسه 
وجرمه . وحكى الطبري أن من العرب من يكسر الذي بمعنى الفداءء والأول أشهرء وأما العدل واحد 
الأعدال فهو بالكسر لا غير اه سمين . 

قوله: ولا هم ينصرون# جملة من مبتدأ وخبر معطوفة على ما قبلها وإنما أتى هنا بالجملة 
مصدرة بالمبتدأ مخبرا عنه بالمضارع تنبيهاً على المبالغة والتأكيد في عدم النصرةء والضمير في قوله 
ولا هم ينصرون) يعود على النفس لأن المراد بها جنس الأنفس» وإنما عاد الضمير مذكر أو إن كانت 
النفس مؤنثة لأن المراد بها العباد والاناسي» والنصر العون» والأنصار الأعوان ومنه #من أنصاري إلى 
الله [ال عمران: ٠۲‏ و الصف : ]٤‏ والنصر أيضا الانتقام يقال انتصر زيد لنفسه من خصمه أي انتقم 
منه لهاء والنصر أيضاً الإتيان يقال : نصرت أرض بني فلان أي آتيتها اه سمين . 


قوله: #وإذ نجیناکم) شروع في تفصيل نعمة الله عليهم . وفصلت بعشرة آمور تنتهي بقوله: 


VE 


للموجودين في زمن نبينا بما أنعم على ابائهم تذكيراً لهم بنعمة الله تعالى فيؤ منوا مَنَََالٍوْرعَونَ 
وت4 a hE E‏ ل 


و ا ر e Ee‏ 
وعمره أكثر من أربعمائة سنة وآما موسى عليه السلام فعاش مائة وعشرين سنة اه من الشروح ‏ وأصل 
الإنجاء والنجاة الإلقاء على نجوة من الأرض وهي a‏ ثم أطلق الاإنجاء 
a e SS AES‏ 


و 


الظروف التي بعده» کما آشار اله فا ا وقیل: إنها معطو فة على نعمتي آي اذکروا نعمتي 
وتفضیلي وقت نجیتکم آي آباءکم» وتكون جملة واتقوا يوماً اعتراضية بين المعطوف والمعطوف عليه 
تذكيرأً لهم بنعمة اله على آبائهم لأنهم نجوا بنجاتهم اه كرخي . وقوله: وكذلك الظروفِ التي بعده 
وهي ستة» وإذا فرقناء وإذا واعدناء وإذ اتينا موسى الكتاب» وإذا قال موسى لقومه» وإذ قلتم يا موسى 
لن نؤمن لك» وإذ قلنا ادخلوا هذه القريةء فيقدر في الكل اذكروا كذا وكذاء التقدي ير الواضح أن يقال 
َي بني إسرائيل اذکروا د نجیناکم» واذکروا إذ فرقناء واذکروا إذا واعدناء واذکورا إِذ اتيا موسی 
الكتاب» واذكروا إذ قال موسى لقومهء واذكروا إذٴقلتم يا موسى لن نؤمن لك واذکروا إذ قلنا ادحلوا 
هذه القرية الخء وكونها ستة إنما هو بالنظر لظاهر صنيع الجلال حيث قدر في قوله: وإذا استسقى 
واذكر المتبادر في آنه حطاب للنبي يا وأن تذكير بني إسرائيل قد انقضى وسيأتي هناك الاعتراض على 
الجلالء وأن الأولى ما سلكه غيره من آن هذا من جملة تذكير بني إسرائيل وأن التقدير فيه واذكروا إذا 
' استسقی' الخ وعلى هذا تكون الظروف المتعاطفاث هنا أكثر من ستة إذ مُنها.ؤإذ استسقى وإذ قلتم يا 
:موسى لن نصبر وإذا أخذنا ميثافكم وإذ قال موسى لقومه إن الله يأمركم الخ وكذا ما بغده من الظرزوف 
الاتية في الكلام المتعلق ببني إسرائيلء وتقدم آنه ينقضي عند قوله تعالى : (سيقول السفها<# الخ 
[البقرة: ]۱٤۲‏ قوله: (والخطاب به) نبه على آنه لا بد من حذف مضاف کما!؛قدره نحو خطلناکم في 
الجارية أو لأن إنجاء الآباء سبب في وجود الأبناء. قوله: <من ال فرعون) أتباعه.وأهل دينه وخص أل 
بالإضافة إل أولي القدر والشرف كالأنبياء والملوك.. وإنما قيل ال فرعون لتصوزه بصؤرة الأشراف. أو 
لشرفه في قومه عندهم› E O O‏ 
ككسرى وقيصر لملكي الفرس والروم» وعمر فرعون آكثر من أربعمائة ستة وهو الو ياين مصخب ين 
) ريان كما عليه أكثر المفسرين وهو الأشهر اه كرخي. 


قال المسعودي : ولا يعرف لفرعون تفسير بالعربية رظاهر کلام الجوهري ن مداق من مفنی 
العتوء فإنه قال : والعتاة الفراعنة وقد تفرعن». وهو ذو فرعنة أي دهاء ومكر اه سمين ٠‏ 


قوله: [يسومونكم سوء العذاب) هذه الجملة في محل نصب على الحال من آل أي خال كوئهم 


سائمين» ويجوز أن تكون مستأنفة لمجرد الإخبار بذلك» وتكون حكاية حال ماضية'. قال مغناه ابن 
عطية وليس بظاهر» وقيل هي خبر لمبتدأ محذوف أي هم يسومونكم؛ولا حانجة إلية أيضطًاًء والكاف 


سورة' البقرة/ الأية:- ٤۹‏ 


سورة البقرة/ الاية : ۹ 
قبله $ أك المولودين ‏ يكحيو يستبقون فاك لقول بعض الكهنة له إن مولوداً 


مفعول أول» وسوء مفعول ثان لأن سام يتعدى لاثنين كأعطى ومعناه أولاه كذاء وألزمه إياه كلفه إياه. 
قال الزمخشري: وأصله من سام السلعة إذا طلبها كأنه بمعنى يبغون أي يطلبون لكم سوء العذاب» 
وقیل : أصل السوم الدوام. ومته سائمه الخنم لمداومتها الرعي› والمعنى یدیمول تعذیبکم» وسوء 
العذاب أشده وأفظعه وإن كان كله سيئاً لأنه أقبحه بالإضافة إلى سائره» والسوء كل ما يغم الإنسان من 
۰] اه سمین . 

قال وهب بن منبه : كان بنو إسرائيل أصنافاً في أعمال فرعون» فالقوي يقطع الحجر من الجبال 
هذا صنف › وصنف ينقل الحجارة والطين لبناء قصوره»› وصنف يضرب اللبن ويطبخ الاجر› وصنف 
نجار » واخر حداد» والضعماء منهم يضرب عليهم الجزية› والنساء يغزلن الكتان وینسجنه» فقول 
الجلال بيان لما قبله يعني بعض بيان . 


Vo 


قوله : (أشده) أي أفظعه وأقبحه» وإن كان كله شيا لأنه أقبحه بالإضافة إلى سائره» وهذا جواب 
سؤال وهو آن العذاب کله سوء» فما معنی قوله : سوء العذاب؟ فأجاب بأنه أشده كرخي . 

قوله : (يذبحون أبناءكم) فذبحوا منهم اثني عشر ألفاً. وقيل : سبعين ألفاً اه من الخازن. 

قوله٣‏ (بيان لما قبله) آي بيان معنوي آي تفسير لا بيان نحوي لان عطف البيان لا يکون في 
الأفعال ولا في الجمل على ما أطلقه ابن هشام كغيره» وجوز في ذلك أن يكون حال أو استئنافاً أو 
بدلآء واستشكل كونه بياناً وتفسيراً ليسومونكم بعطفه عليه في سورة إبراهيم» والعطف يقتضي 
المغايرة. وآجيب بان ما هنا من كلام الله فوقع تفسيراً لما قبله وما هناك من کلام موسی» وکان مأموراً 
بتعداد المحن في قوله : وذكرهم بأيام الله فعدد المحن عليهم فناسب ذكر العاطف . وأجيب أيضاً بأن ما 
هنا تفسير لصفات العذاب وما هناك مبين أنه قد متسهم عذاب غير الذبح اه كرخي . 

قوله: (ويستحيون نساءكم) عطف على ما قبله وأصله يستحييون بياءين الأولى عين الكلمةء 
والثانية لامهاء فقيل حذفت الأولى فصار وزنه يستفلون وقيل الثانية فصار وزنه يستفعون وطريق 
الحذف على الأول أن يقال استثقلت الكسرة على الياء الأولى» فحذفت فالتقى ساكنان الياء الأولى مع 
الخاء فحذفت الياء وطريق الحذف على الثاني أن يقال حذفت الياء الثانية اعتباطاً وتخفيفاًء ثم ضمت 
الأولى لمناسبة الواو» والمراد بالنساء الأطقالء وإنما عبر عنهن بالنساء لمالهن إلى ذلك وقيل : 
المراد غير الأطفال» كما قيل في-الأبناء ولام النساء الظاهر أنها منقلبة واوا لظهورها في مرادفه» وهو 
نسوة ونسوان. قال أبو البقاء: وهل نساء جمع نسوة أو جمع امرأة؟ من حيث المعنى قولان اه من 
الش: 

قوله: (لقول بعض الكهنة) أي في جواب سؤاله لما سألهم عما راه في النوم وهو أن ناراً أقبلت 
من بيت المقدس وأحاطت بمصر وأحرقت كل قبطي بها ولم تتعرض لبني إسرائيل» فشق عليه ذلك 
وسل الكهنة عن هذه لرؤيا فقالوا له ما ذكر» فأمر فرعون بقتل كل غلام يولد في بني إسرائيل حتى قتل 


٠٠ ء٤4 سورة البقرة/الأبتان:‎ ۷١ 


يولد في بني ٳسرائيل یکون سببا لذهاب ملكك ۾ رف دیک) العذاب أو الإنجاء < بل ابتلاء 
أو إنعام یں یگ وی 9© اذکروا < وَلذْرف)-فلقنا < بکم) Ce‏ ار ختی دخلتموه 
هاربین من عدوکم اجك تي4 من الغرق ارقا 4 قومه معه < وط ت @) 


من أولادهم اثني عش ألفاًء وأسرع الموت في شيو هم فنجاءرۋساء القبط إلى" فزعوة» وقالۋا له دان 
الموت قد وقع في بني إسرائيل تذح صغارهم يموت كبازهم فيوشك أن يغ الحمل عليناء فأمر فزاعو 
أن يذبحوا سنة ويثركوا سنةء فولد هزون في السئة٣لتيي‏ لا يذبح فيهاء وولد موس في الست التي فيها 
الذبح اه من الخازن. 


اقوله: #وفي ذلاکم بلاء من ربكم ظ4 البخار خبر مقدم وبلاء مبتدأ مخز ولامة واو'لظهورها 
في الفعل نحو بلوته أبلوة ولنبلونكم› فابدلت همزة٤-زالبلاء‏ کو ر لر 
قال تعالی: (ونبلوكم بالشر والخير قننة) أن الابتلاء امتحان فيمتحن أ تعالی ڪ عدو بال 
لیشکروا وبالشر لیصبروا. وقال ابن کیسان: أبلاه وبلاه في الخير والشر» وقي الأكثر في الخير آبليته 
وغي الشر بلوته وفبي الاختبار. ابليته وبلونه . قال التخاس: فاسم الإشارة من قوله وفي ڏلکم يجوز ان 
يكون إشارة إلى الإنجاء وهو خير محبوب» يجوز أن يكون إشارة إلى الذبح وهو اشر مكؤؤه ٠.‏ فال 
الزمخشري : زالبلاءالمحنة. إن أشيرز بذلکم إلى :صنع ' فرعون :والنعمة ان شير به به إل الإانجاء وهو 
وقال ابن عطية ذلك إشارة إلى مجموع الامرين من الإنجاء والذبح اهرسمهن ٠‏ , 
قوله: #(وإة-فرقنا بكم البخر) :الفرق :والفقلقواحد وهو الفصل دالتیزه ومنه لول رف 
e‏ ۰[ آي فصبلناه ومیرناة بالبیان :اهمنسمين . ج 


وقي الماح : فرقت بين الشيئين فرقاً من باب كتلى فصلت أبعاضة» وفرقت بين الحق والباطل 


فضلت أيضاً هذه هي اللغة العاليةء E E‏ 


فانفلق اه. 
قوله ٠‏ (بسبیکم) آي لأجلگم آي لأجل آن یتیسر لکم سلوکه . وله e‏ 
الناء e‏ يحور وبحار وآبحر اه. ) ٣‏ 
قوله: #وافرقن آل رجو نرق اسوب في الماء تجوز به عن المداجلة في الشي؛ تقو 
غرق فلان في اللھو فهو غرق اه سمین. E a. eS‏ 
(قومه معه) بمني آنه کتی بآن فرعون عن فراموان آله کما قال بتو هاش رتال الى e‏ 
کرمنا بني آدم€ [الإسراء : ٠‏ يعني هذا الجدس الشامل لادم اه شهاب . E a FE‏ 
فائدة: كان بنو إسرائيل في ذلك الوقت ستمائة وعشرين ألفاً ليس منهم ابن عشرين سنة لصغْره» 
ولا .ابن سین لکیزه». »کانوا ايوم داخلوا مصر مع يعقوب .اتین وسبعین ! انسانا-سا بین رہل زامراة مع آذ 
بين يعقوب وموسى: أربعمائة سنه ›. فانظر: کیف. تنابحلوا وکثرو!. في هذه :المدة غه الكثرة بقح النظر 
عمن مانت وعمن ذبجه فرعون» ا غ ا ا و و ا 


سورة البقرة/ الاية: ١ه VV‏ 


إلى انطباق البحر عليهم ‏ وإذوعدة) بألف ودونها < موئ أربمين ْله نعطيه عند انقضائها التوراة 
لتعملوا بها « َم ذم ليجل € الذي صاغه لكم السامري إلهاً يِن مدو أي بعد ذهابه إلى 


من دهم الخيل اه من الخازن . 

قوله : (وإذ واعدنا موسى الخ€ عبارة البيضاوي : لما عادوا إلى مصر بعد هلاك فرعون وعد الله 
تعالی موسى آن يعطيه التوراة» وضرب له ميقاتاً ذا القعدة وعشر ذي الحجة وعبّر عنها بالليالي لأنها 
غرر الشهور» وقرى ابن كثير ونافع وعاصم وابن عامر وحمزة والكسائي : واعدناء لأنه تعالى وعده 
إعطاء التوراة» ووعده موسى المجيء للميقات إلى الطور اه. 

وقوله : وضرب له ميقاتاً الخ أي آمره أن يجيء إلى الطور ويصوم فيه ذا القعدة وعشر ذي الحجة» 
فذهب واستخلف هرون على بني إسرائيل» ومكث في الطور أربعين ليلة» وأنزلت عليه التوراة في 
الواح من زبرجد» وكانت المواعدة ثلاثين ليلة» ثم تمت بعشر كما في صورة الأعراف اه شهاب. 


وموسى ؛ اسم أعجمي غير منصرف وهو في الأصل مركب» والأصل موشى بالشين لأن الماء 
بالعبرانية يقال له مو والشجر يقال له شاء فعربته العرب وقالوا موسى . قالوا: وقد آخذه فرعون من 
الماء بين الأشجار لما وضعته مه في الصندوق كما سيأتي في سورة القصص› واختلافهم في موسی 
ھل هو مشتق من آوسیت رأسه إذا حلقته فهو موسی کأعطیته فهو معطی أو هو فعلی مشتق من ماس 
تميس آی تر فى مشه ورك فقلبت الياء واوا لانضمام ما قبلها كموقن من اليقين إنما هو في 
موسى الحديد التي هي الة الحلق لأنها تتحرك وتضطرب عند الحلق بها وليس لموسى اسم النبي كلا 
اشتقاق لأنه أعجمي . وقوله: أربعين ليلة) مفعول ثانء ولا بد من حذف مضاف أي تمام أربعين› 
ولا يجوز أن ينتصب على الظرف لفساد المعنىء وعلامة نصبه الياء لأنه جار مجرى المذكر السالم وهو 
في الأصل مفرداً اسم جمع سمي به هذا العقد من العددء ولذلك آعربه بعضهم بالحركات اه سمين . 

قوله: ثم اتخذتم العجل) اتخذ: يتعدى لاثنين والمعفول الثاني محذوف أي اتخذتم العجل 
إلهاًء وقد يتعدى لمفعول واحد إذا كان معناه عمل» وجعل نحو: #وقالوا اتخذ الله ولدا [البقرة: 
١‏ وقال بعضهم : تخذ واتخذ يتعديان لاثنين ما لم يفهما كسبا فيتعديا لواحد. واخحتلف في اتخذ 
فقيل هو افتعل من الأخذ والأصل أأتخذ بهمزتين الأولى همزة وصل والثانية فاء الكلمة» فاجتمع 
همزتان ثانيتهما ساكنة فوجب قلبها ياء فوقعت الياء فاء قبل تاء الافتعال فأبدلت تاء وأدغمت في تاء 
الافتعال اه سمين . 

وفي المصباح : والاتخاذ افتعال من الأخذ ويستعمل بمعنى جعل» ولما كثر استعماله توهموا 
أصالة التاء فبنوا ٠ه‏ وقالوا: تخذ يتخذ من باب تعب تخذاً بفتح الخاء وسكونهاء وتخذته صديقاً جعلته 
وتخذت مالا دسبته اه. 


قوله: «ثم اتخذتم العجل من بعده) والذي عبده منهم ثمانية آلاف» وقیل کلهم إلا هارون مع 
اثني عشر آلف رجل وهذا أصح اه من الخازن. 
قوله : (السامري) واسمه موسی› وكان من بني إسرائیل وکان منافقاً اه. 


Of oN. سوره ة البقرة/ الأبات:‎ VAN 


میعادنا وان كالمو یرت 46 باتخاذه. لوضعك.العبادة في غير محلها عقون اونا نکم میحونا 
E‏ الاتخاذ « ملم نگر695) نعمتنا علیکم < تایا موسی إلکتب 4 
التوراة # وَالفرقا e e RED E FEE‏ 


رو 2 چ 


e 


قوله: (محونا ذڏنو IF:‏ بغد شرککم فعفو الله تعالى معلا معخو e TT‏ 
والمراد بالعفو ههنا قبوله التوبة من عبدة العجل»' وأمزه برفع السيف عتهم والفزق بين العقو والمغفرة 
أن .العفو يجوز أن يكون بعد العقوبة فيجتمغ معهاء .وما الغفران فلا يكون هغ ضقوبة وهو e‏ 
يقال : عفت الريح الأثر أي أذهبته» وعفا الشيء آي کثز ومنه حتی عفوا اه ګرخي E ٠‏ 

قوله: Gi E‏ آي لكي تشكروا نممة العفو ونب روا بعد ذلك علي 
الطاعة اه أبوالسعود. 

قوله : صف تضسی) فب شار لی ا من باب اف المغات الشروط ی ن تون رخا 
المعاني كما قاله في الكشاف آي الجامع بين كونة كثاباً منزلاً وفرقاناًء فدخحلت إلواو بين صفت" 
للاغلام باستقلال کل منهما اه کرخي . ) 
قوله: و ر ل آي کي تند لعب فيم العام بما یحو اھ ابو 
السعود. 
قوله وذ قال موسى لقومه) هذا شروع في بيان قوع كيفية العفو المذاّهر اه أو العود." 

قوله : ليا قوم( القوم اسم جمع لأنه دال على أكثر من اثنين ولیس له.واحد من لفظه.وفقرده 


رجل واشتقاقه من قام بالأمر يقوم به. قال تعالى: «الرجال قوامون على النساء) [النساء: <[ 


والأصل إطلاقه على الرجالء ولذلك قوبل النساء في قوله.تعالى : : لا يسخر قوم من قوم ولا نساء من 

نساء) [الحجرات : ۱] وآما قوله تعالی : «(كذبت قوم نوح€ [الشعراء: [۰٠‏ کذپت قوم لوط) 
[الشعراء: ]٠٠١‏ والمكذبون رجال ونساءء فإنما من باب التغليب» ولا يجوز آن يطلق على النساء 
وحدهن البتةء وإن كانت عبارة بعضهم توهم ذلك اه سمين . 


A:‏ ا 
as a‏ آ. 


اقوله: (إلها) مقعول ئانڻ» والمصدر هنا مضاف للفاعل e‏ الوجهين» ان eT‏ 


اجتمع فاعله ومفعوله فالأولى إضافته إلى الفاعل لأن رتبته التقديم اه كرخي. u‏ 

قوله: لإفتوبوا إلى بارئکم) قيل: معناه فاعزموا وصمموا على التوبة بزیکون قوله: (فاقتلوا 
انفسکہ) بيان لنفس التوبةء وقيل معناه فحققوا التوبة وآوجدوهاء وهذا فيه إجمال فيكون قوله 
(فاقتلوا أنفسكم) تفصيلا وبياناً لإجماله يرجع في المعنى إلى أن العطف للتفسير اه. 0 


قوله: إلى بارنکم) البارىء هو الخالق يقال برا الله الخلق أي خلقهم وقد فرق ا 
البارىء والخالق بآن البارىء هو المبدع المحدث» والخالق هو المقدر الناقل من حال ,إليي حال» و 


سورة البقرة/ الاية : م ا ا ن ل ا 


البريء منكم المجرم ‏ دل ) القتل عير ل عند باريكة) فوفقكم لفعل ذلك وأرسل عليكم 
سحابة سوداء لثلا يبصر بعضكم بعضاً فيرحمه حتى قتل منكم نحو سبعين ألفاً # كاب َلك ) 


هذه المادة أي مادة وبرىء يدل على انفصال شيء عن شيء وتميزة عنه يقال برىء المريض من 
مرضه إذا زال عنه المرض وانفصل وبرىء المدين من دينه إذا زال عنه الدين وسقط عنه» ومنه 
البارىء» في أوصاف الله تعالى لأن معناه الذي آخرج الخلق من الخدم وفصلهم عنه إلى الوجود» 
ومنه البرية آي الخليقة لانفصالهم من العدم إلى الوجود اه من السمين . 

وفي المختار آن برىء المريض من بابي سلم وقطع › وإن برأ الله الخلق من باب قطع لا غير اه. 

قوله : (فاقتلوا أنفسكم) آي سلموها للقتل وارضوا به« فليس المراد به ظاهره من الأمر بقتل 
الإنسان لنفسه» لأن هذا لم يقل به أحد ولم يفعله أحد من بني إسرائيل فقول الجلال أي ليقتل البريء 
منكم المجرم تفسير للمعنى بحسب المال. 

قوله : (أي ليقتل البريء منكم) قد عرفت أنهم كانوا اثني عشر ألفاً فلما أمر موسى المجرمين 
بالقتل قالوا نصبر لأمر الله فجلسوا محتبين» وقال لهم : من حل حبوته أو مد طرفه إلى قاتله أو اتقاه بيد 
أو رجل فهو ملعون مردودة توبته» فأحرجت الخناجر والسيوف وآقبلوا عليهم للقتل» فكان 'لرجل يرى 
ابنه وآباه وأخاه وقریبه وصدیقه وجاره فیرق له ولا یمکنه آن یقتله» فقالوا: یا موسی کیف نفعل» 
فأرسل الله عليهم سحابة سوداء تغشي الأرض كالدخان لئلا يعرف القاتل المقتول» فشرعوا يقتلون من 
الخداة إلى العشي حتى قتلوا سبعين ألفاًء واشتد الكرب فبكى موسى وهارون فتضرعا إلى الله تعالى 
فانكشفت السحابة ونزلت التوبةء وأوحى الله إلى موسى أما يرضيك أن أدخل القاتل والمقتول الجنة» 
فکان من قتل منهم شهیدا ومن بقي مغفوراً له خطیئته اه من الخازن. 

قوله : ذلكم€ (القتل) يعني أن الإشارة إلى المصدر المفهوم من فاقتلواء ومقتضاه أن فاتقلوا 
أنفسكم تفسير للتوبة» وجرى عليه قوم ولا يلزم منه تفسير الشيء بنفسه» بل التفسير عين المفسر من 
جهة الإجمال وغيره من جهة التفصيل وحينئذ فتسمى هذه الفاء فاء التفسير وفاء التفصيل لما في 
مضمونها من بيان الاجمال فيما قبلها اه كرخي . 

قوله : (فوفقكم لفعل ذلك) آي للقتل بآن رضي المجرمون واستسلموا وامتثل البريئون وقتلواء 
وأشار المفسر بهذا إلى أن قوله تعالى فتاب عليكم) معطوف على مقدر» وعلی هذا یکون قوله فتاب 
عليكم من كلام الله ثعالى خاطبهم به على طريق الالتفات من التكلم الذي يقتضيه السياق إلى الغيبة» إذ 
كان مقتضى الظاهر أن يقال فوفقتكم فتبت عليكم » وعبارة أبي السعود قوله: فتاب عليكم وعطف على 
و ا ا ل ل ق ا ی ي 
الكريم» وسياقه فإن مبنى الجميع على التكلم إلى الغيبة» وجوز بعضهم أن يكون فتاب عليكم) من 
جملة کلام موسی لقومه ونه جواب لشرط محذوف تقدیره: إن فعلتم ما آمرتم به فقد تاب علیكم ولا 
يخفى أنه بمعزل من اللياقة بجلالة شأن التنزيل لأنه على هذا يكون حكاية لوعد موسى عليه السلام 
قومه بقبول توبتهم وقد عرفت أن الآية الكريمة تفصيل لكيفية القبول المحكي فيما قبل وأن المراد تذكير 


ا A‏ سورة البقرة/الإيات: :6 9 ol‏ 


قبل توبتكم ( َوهو الراب العم 69 وإذ لث ).وقد خرجتم مع موسى لتعتذرى! إلى الله من عبادة 
الخجل ومام کلامه 9 یکشوم ن لوی أ سق رى اله جه عياناً 3 دكم لوم4 الميحة 
e‏ نظرون € ماحل بکم ظ i‏ ویم 
المخاطبين بتلك النعمة اه. ا - 4 


قوله: «فتاب عايكم) آي قبل توبة من قل منكم وغفر لمن لم بقتل من بقية ا 
عنهم من غير قتل . قوله : e e U PEG‏ 
ويبالغ في قبولها منهم وفي الأنجام عليهم اه آبو السعود. 
قوله: «وإذ قلعم يا موسى) إلخ قد عرفت أن هذا معطوف على الظروف المتقبمةء ون التقدیر 
فيه واذکروا إذ قلتم يا موسى الخ . والقائلون هذا القول سبعون رجلا من خپاړهم» کما قال تعالی : 
#واختار موسى قومه سبعين رجا لميقاتنا) [الأعراف : ٥‏ الايةء وذلك أن,الله آمر موسې أن پأتيه 
في آناس من بني إسرائيل يعتذرون إليه من عبادة العجل› فاختار موسی سبعین وقال : صوموا 
وتطهروا وطهروا ثيابكم ففعلوا وخرج بهم إلى طور سيناء» فقالوا لموسى : الب لتا "إن نلمع كلام 
ربنا فأسمعهم اله آني آنا اله لا إله للا آنا خرجنګم من آرض مصر بيد شذيدة قاعدني ولا تمدو 
غيري اه من الخازن. 


وهؤلاء ا المجل ذمبوا للاعتذار عن قومهم TT‏ وعبارة الجلال 
في سورة الأعراف› واختار موسی قومه آي من قومه سبعین رجلاً ممن لم پعدوا العچل بأمر تعالی 
لميقاتنا :أي للوقت الذي وعدناه باتيانهم فيه ليعتذروا من عبادة أصحابهم البجل فخرج بهم؛ لما 
أخذتم الرجفة الزلزلة الشديدة. قال ابن عباس: لآنهم لم يزايلوا آي لم يفارقوا قومهم جين عيدو 
العجل. . قال : وهم غير الذين سألوا الرؤية فأخذتهم الصاعقة» انتهت . e‏ 
قوله: Fg iye‏ 


t 8 7 ا‎ 


E E EL 


O SRS EÛ 
) أو آنه نبي» أو أنه تعالى جعل توبتهم بقتلهم آنفسهم اه من أبي السعود.‎ 
قوله: (عیانا) آشار به إلى آن جهرة فل طق لانها نوع من ملق الروية يلقي مامله في‎ 
المعنى . قوله: (الصيحة) وهي صوت هائل سمعوء.من جهة السماء» وقيل : الإصاعقة قة التي أخذتهم نار‎ 
نزلت من السماء فأحرقتهم؛ وسيأني في الأعراف أنهم ماتوا بالرجفة آي الززلةء ويمكن الجمع بأنهم‎ 
حصل لهم الجميع› > تأمل . قوله: (فمتم) أي موتا حقيقياً . قوله: فوآنتم تنظرون) ,آي ينظر , معز‎ 
. a لی بیضی کیب باجلہ الموبب پیب یسیا ښمکتوا ین بوم لیل اھ شیج‎ 
آي ا ا و ا إنمم ته رجو‎ a .قوله:‎ 
ششت آهلکتهم من قبل و[یاي» فلم .یزل یناشد زبه حتی آحپاهم اله ټعالۍ زجلا: یمد‎ E 
.ولو‎ ٤ رجل- بعدما مكثوا ميتين يوماً وليلة » وذلك لإظهار اثار.القدرة وليستوفوا بقية .اجالهم وارز اقهم‎ 


A۱ oV «0٦ : سورة البقرة/ الأيتان‎ 


5د نعمتنا بذلك ‏ و تا َّم امام سترناكم بالسحاب الرقيق من حر الشمس في 


ماتوا باجالهم لم يحيوا إلى يوم القيامة اه كرخي . 

قوله : (نعمتنا بذلك) أي إنعامنا بذلك أي بالبعث بعد الموت اه أبو السعود. 

قوله: (بالسحاب الرقيق) وكان يسير پیر وکانوا یسیرون ليلا ونهارا وینزل عليهم بالليل 
عمود من نور يسیرون في ضوئه وثیابهم لا تتسخ ولا تبلی اه آبو السعود. 

قوله : (في التيه) وهو واد بين الشام ومصر وقدره تسعة فراسخ مكثوا فيه أربعين سنة متحيرين لا 
امتنعوا من القتال» وقالوا لموسى: #اذهب أنت وربك فقاتلا) [المائدة: ]۲٤‏ كما سيأتى بسطه في 
سورة المائدة في قوله تعالى : يا قوم ادخلوا الأرض المقدسة) [المائدة: ]۲١‏ الايات»ء وكان عدد 
بني إسرائيل الذين تاهوا فيه ستمائة ألف وماتوا كلهم في التيه إلا من لم يبلغ العشرين» ومات فيه موسى 
وهارون وکان موت موسى بعد موت هارون بسنةء ونبيء يوشع وآمر بقتال الجبارين فسار بمن معه من 
بني إسرائيل فقاتلهم اه شيخنا. 

وعبارة أبي السعود في سورة المائدة قيل : كان طول الوادي الذي تاهوا فيه تسعين فرسخاً وقيل : 
تاهوا في ستة فراسخ أو تسعة فراسخ في ثلاثين فرسخاء وقيل : في ستة فراسخ في اثني عشر فرسخاء 


انتهت . ) 

وعبارة الخطيب هناك قال عمرو بن ميمون: مات هارون قبل موسى وكانا خرجا إلى بعض 
الكهوف فمات هارون فدفنه موسى» وانصرف إلى بني إسرائيل فقالوا: قتله لحبنا إياه وكان محبباً في 
بني إسرائيل» فتضرع موسى إلى ربه فأوحى الله تعالى إليه أن انطلق بهم إلى هارون فإني باعثه» فانطلق 
بهم إلى قبره فناداه یا هرون فخرج من قبره ينفض رأسه . قال: آنا قتلتك؟ قال: لاء ولکن مت . قال : 
فعد إلى مضجعك وانصرفوا» وعاش موسى يياو بعده سنة . 

روي عن أبي هريرة رضي الله تعالى عنه آنه قال: قال رسول الله ية : «جاء ملك الموت إلى 
موسى فقال له : أجب آمر ربك فلطم موسى عين ملك الموت ففقأهاء فقال ملك الموت: يا رب إنك 
أرسلتني إلى عبد لا يريد الموت وقد فقأ عيني» قال : فرد الله تعالى عينه وقال: ارجع إلى عبدي فقل له 
الحياة تريد» فإن كنت تريد الحياة فضع يدك على متن ثور فما وارت يدك من شعره فإنك تعيش بعدده 
سنين . قال: ثم ماذا؟ قال: ثم تموت . قال: الآن من قريب . قال : رب أدنني من الأرض المقدسة رمية 
حجر . قال رسول الله َة : لو آني عنده لأريتكم قبره إلى جانب الطريق عند الكثيب الأحمر». 

قال وهب : خرج موسى ليقضي حاجة. فمر برهط من الملائكة يحفرون قبراً لم ير شيثاً أحسن 
منه» ولا مثل ما فيه من الخضرة والنضرة والبهجة» فقال لهم : يا ملاثكة الله لمن تحفرون هذا القبر؟ 
فقالوا: لعبد كريم على ربه» فقال: إن هذا العبد لمن الله بمنزلة ما رأيت كاليوم أحسن منه مضجعاً 
فقالت الملائكة : يا صفي الله أتحب آن يكون لك؟ قال: وددت . قالوا: فانزل فاضجطع فيه وتوجه إلى 
ربك.. قال: فاضطجع فيه وتوجه إلى ربه ثم تنفس آسهل نفس فقبض الله تعالی روحه» ثم سوت عليه 

الفتوحات الإلهية/ ج١/‏ م٠‏ 


۸Y‏ سؤرة البقرة/'الايتان ::۹۷ ». ۸ه 


التيه < وَأرَلتا كم فيه الم وألكلوى) هما الترنجبين والطير السماني بتبخفيف الميم والقاصر 

وقلا $ لوا ین ا لت ما ررقت 4# ولا تدخروا فکفروا النعمة وادخرو! فقطع.عنهم * وَمَاظلموا) 

بذلك « وکن اسهم قيثو @) لأن وباله عليهم 5 ) لهم بع خرو جوم من التي 
a ra ll a 8 1‏ 


الملائكة وقيل: إن ملك الموت أتاه بتفاحة من الجنة فشمها فقبض الله 'تخالى. روحه. قوله ::#المن 
والسلوى4» كان المن ينزل عليهم مشل الِلج من الفجر. إلى طلوع الشمس لكل إنسان صاع وتبعث 
الجنوب عليهم السماني فيذبح الرجل منه ما يكفيه اه آبو السعود. ل 

قوله: aE E‏ 
حلوی ٠‏ والعادة تقديم إالغذاء على الحلوى ». لان نزول المن من السماء مخالف للعادة 2 
لاستعظامه بخلاف الطيور المأكولة اه كرخى ) E‏ 


E OPO‏ السلوى طاثر يشبه السماتي وخاصيته أن أكل 
لخمه يلين القلوب.القاسيةء› ا كما آن الخطاف يقتله البرد فيلهمه الله تعالى 


أن يسكن جزائر البحر انقضاء أوان E‏ و 


e 

قوله: TTT yy‏ القول» ا ر 

قوله : لمن طيبات أي مستلذات ما رزقناكم يجوز في ما أن تكون بمعنى الذي وما بعدها صلة 
لهاء. والعائد ميحذوف أي رزقناكموه» وآن تكون تكرة موصوفة فالجملةلا محل لها اعلى الأولء 
وضحلها الجر على الثاني » والكلام في العائد كما تقدم ».وأن تكون مصدرية والجملة صلتها ولم يحتجح 
إلى عائد على ما عرف قبل ذلك» ويكون هذا المصدر واقعاً مقع المفعول آي من.طيبات مرزوقنا اه 
قوله : (فقطع عنهم) آي ردوه وفسد ما ادخروة اه خطيب» وانظر باي شيء کانوا يقتاتون بذ 
انقطاعه عنهم » وهذا بظاهره يخالف ما يآتي في قوله : #وإذ قلتم یا موسی لن نضبر: على“ طعام واحد) 
[اليقرة : ١‏ الاية لاقتضاء ذلك ألهم-سئموه مع بقائه فليحرر. قوله : وما ظلموتا) کلام عدل لعن 
نهح.الخطاب السابق لاويذان. باقتضاء جنايات المخاطبين للاعراض a‏ قبائنحهم عند :غيزهم 
على طريق المباثة معطوفة عل مضمر قد حذف للإيجاز والاشعار بأنه أمر مخققخني هن التصزيخ به 
أي فظلموا أنفسهم بان كفروا تلك .النعمة الجليلة وما ظلمونا) (بذلك) (ولکن کانو؟ أنضتنهم 
يظلمون€ بالكفران إذ لا يتخطاهم ضرره وتقديم المفعول للدلالة على القصر الذي يقعضيه النقي الستابق 
وفيه ضرب تهكم بهم» والجمع بين صيغتي الماضي والمستقبل للدلالة على في الظلم 
واستمرارهم على الكفر اه أبو السعود. .. TE‏ 

إن قلت ما المکنة في کر کاوا في الاعراف وساغها نی آل مرا اچراب انان 
السورتين إخبار عن قوم انقرضوا وما في ال عمران مثل منبة عليه بقوله مثل ما ينفقون الخ اه كاحي 

قوله : (بذلك) أي بفحل شيء مما قابلوا فيه الإحننان بالكفران اه خطيب قن سورة الأعلاف 4 . 


E. n 8 سور ااا‎ 


آلا هدو اة € بيت المقدس أو أریحا $ ڪا ينها عَيْتُ عَم رَد واسعاً لا حجر فيه 
3 لوا اص4 أي بابها ‏ شبدا) منحنين « ولوأ مسألتنا أن تحط عنا خطايانا 
« تنيز وفي براءة بالياء والتاء مبنياً للمفعول فیهما لمکم وسا 

ORTE NTT GENET 

قوله : هذه القرية© هذه منصوبة عند سيبويه على الظرف» وعند الأخحقش على المفعول به» 
والقرية نعت لهذه أو عطف بيان» والقرية مشتقة من قريب أي جمعت لجمعها لأهلها. تقول: قريت 
الماء و في الحوض آي جمعته» وام د اء رى جر قان والقرية في الأصل اسم للمكان الذي 
يجتمع فيه القوم» قد تطلق علهيم مجازاً وقوله تعالى: «واسأل القرية) [يوسف: ]۸١‏ يحتمل 
الوجهين اه سمين . 

قوله : (بيت المقدس) هو قول مجاهد» وقوله: (أو أريحا) هو قول ابن عباس وهي بفتح الهمزة 
N SLRS SEE‏ وجزم القاضي وغيره 
بالأول» ورجح الثاني بأن الباء في فبدل تَقَته تقتضي التعقيب فيكون واقعاً عقب هذا الأمر في حياة موسى 
عله السلام» وموسی توفي في التیه ولم يدخل بیت المقدس : قاله الرازي اه كرخي . 

وفي القاموس : الغور بغين معجمة مكان منخفض بين القدس وحوران مسيرة ثلاثة أيام في عرض 
فرسخ» وعبارة الخازن: قال ابن عباس : القرية هي آريحا قرية الجبارين. قيل» كان فيها قوم من بقية 
عاد يقال لهم العمالقة» ورأسهم عوج بن عنق» فعلى هذا يكون القائل يوشع بن نون لأنه الذي فتح 
أريحا بعد موسى لأن موسى مات في التيه» وقيل هي بيت المقدس› وعلی هذا فیکون القائل موسی› 
والمعنى : إذا خحرجتم بعد مضي الأربعين سنة فادخلوا بيت المقدس اه. 

وقوله: ا لای ف اا بد مر ال باه اا ای ي سو الما ر 
أبو السعود. ونص الأول روي أن موسى عليه السلام سار بعد انقضاء الأربعين سنة بمن بقي من بني 
إسرائيل ففتح آريحاء وآقام فيها ما شاء الله تعالى» ثم قبض فيها. وقيل إنه قبض في التيه» ولما احتضر ' 
أخبرهم بآن يوشع بعده نبي» وأن الله تعالى أمره بقتال الجبابرة فسار بهم يوشع وقتل الجبابرة» وصار 
الشام كله لبني إسرائيل اھ. 

قوله: #وادخلوا الباب من قال إن القرية اننا قال: المعنى ادخلوا من أي باب کان من 
أبوابهاء وكان لها سبعة أبواب . ومن قال: إن القرية هي بيت المقدس› قال: المعنى من باب هو باب 
حطة اه خازن . 

قوله: (منحنين) أشار إلى أن جد نصبه على الحال أي متواضعين اه كرخي . 

وعبارة الخازن سجدا منحنين متواضعين كالراكع » ولم يرد به نفس السجود . انتهت . 

قوله : (مسألتنا) أي الذي نسأله حطةء والحطة في الأصل اسم للهيئة من الحط كالجلسة والقعدة 
وقيل : هي لفظة أمروا بها ولا يدري معناهاء وقيل هي التوبة اه سمين . 

قوله : (خطایاکم) جمع خطيئة وأصله خطابىء بياء قبل الهمزة» تلك الياء همزة مكسورة 


h4 4 ۵۹ ا ا ا ج د سورة البقرة/ الايغان د‎ Nf 


KK‏ مم ور 


واب ندل الت فكوا مهم ولارن إل لَه فقالوا حبة. في شعرة ودخظلوا يز جقون؛ 


على 9 ۾ کارنت عل ادن موا فيه اوضع اظاهر موضع المضامر مبالخة فن تقبيخ شانھم: 
۶ عذابا e E‏ ہکا کاو ینش فود 8 بسیب ٤‏ ا چن اإيطاعة 


فاجتمع همزتان» فقلبت الثانية ياء فاشتقلت الكسرة: على حرف ثقيل هن OT‏ 
فقلبت فتحة ثم يقال تحركت الياء التي بعد الهمزة وائفتخ ما قبلها وهو الهمزة اقات ألفاً على القأعدة» 
فضار خطاءا بألفين. بينهما همزة؛ فاستخقل ذلك لأن الهمزة تشبه الألف: فكأ اتجتمم .ثلاث.القات 
متواليات فقلبت الهمزة ياء للخفة فصار خطايا بؤزك فغالى» ففيه حمسة ألنمال" قلب الياء التى قبل 
الهمزة همزة» ثم قلب الثانية ياء› ثم قلب كسرة الأولى فتحة» ثم قلب الثانية ألفاًء ثم قاب الأول ياء 
قوله : #فبدل الذين ظلموا قولا» e E‏ قول e e‏ 
٠ e‏ (فقالوا حبة قي شمر وفي رواية فن دا شعيزة' e aS‏ 
ا بقول آخر. وقۆله: (ودخلوا يزحفون الخ) أي ۳ سبيل الاستهزاء.بدل:دحول البات لجلا 
فغيروا الفعل بفعل اخر. قبيح . وقوله : (على أستاههم) جمع سته وهو الدبرءءوفي المصباح : الاست 
العجيزة» ويراد به حلقة الدبر». والأصل سته بالنحريك» ولهذا يجمع على: أسثاه مثل سبب .وأسباب 
وهصغر على ستيهة» وقد يقال سه:بالهاء وست بالتاء فیعرب O‏ 
بالتاء» وفي الوقف بالهاء .على قياس هاء التأنيث اه .. E a‏ 
قوله : (مبالغة في تقبيح شأنهم) آشاز به إلى أن ااه مرش القخیز کرد اراد ودر 
في کل محل بما یناسبه تعظیماً کقوله : أولئك جرب الله آلا إن حزب اله€.1الميجاطلة : ۲٠‏ ] لوقحقير 
کقوله: : (أولئك حزب الشيطان ألا إن حزب الشيطان) [المجادلة: لس او غير تلكا 
هو.مبسوط في الاتقاء في علوم القران للشيخ المصنف اھ کرځي . dh ۲٠٣۹.‏ 
١‏ 'قوله: (طاعوناً) فن اللوم 'آنة ضرب الجن للإنس فهؤ أرضي لا سنتاؤي» وإنما قيل افيه من 
السماء من حيث إن تقديره» والفضاء به يقع فيها كسائر التقديرات . قوله: (بثببافسقهم) أشار به إلى 
آن. الياء سببية » وما مصدرية. وهو.الظاهر .وقال في سؤرة الأعراف يظلمون€ ,[الأعرالف E‏ 
على آنهم جامعون بين هذين الوصفين. القبيحين » كما شار إليه الشيخح المصنف ااھے کر خي ١ ٠‏ ا د 
قوله : ا IIT 0 e‏ 
شا : E‏ 
قوله : وإذ استسقی) الا التقدير u‏ لفان لخا ا وبع ان الك + فان 
E N CS‏ : هذا 
تذكير لنعمة أخرى كفروهااه. E ٠٠.‏ 
قول : -(طلب' السقيا) أي على وجه الدعاء ا سنال لهم السقياء٠‏ فالممي' اللطلت» وأحةا أحد 


سورة البقرة/ الاية : ا ا ا ا ج ا س Ao‏ 


* TT ۰ خّ ۴ زە وم سے ر سے اا ص ر رط‎ e 
لِقَويي€ وقد عطشوا في التيه « لتا أرب بَعَصَالَ أَلْحَجر 4 وهو الذي فر بثوبه خحفيف مربع‎ 


كرأس الرجل رخام أو كذان فضربه 5 كاندَّجَّرت) انشقت وسالت ينه نتا عَفْرةَ عَْنًا € بعدد 
الأسباط َد حو َل أا € سبط منهم 5 مَغْرَيَمُمُ ) موضع شربهم فلا يشركهم فيه غيرهم 


معانی استفعل › وألفه منقلية عن ياء » لأنه من السقي › ومفعوله وهو المستسقى مه محذوف اه 
کرخي . والسقيا: بالضم اه» اسم مصدر بمعنی تحصیل الماء» وفي المختار وسقأه الله الغبث 
وأسقاءء والاسم السقا بالضم اھ. 

قوله: (وقد عطشوا في التيه) يشير بهذه الجملة الحالية إلى أن الكلام رجع إلى قصة موسى› 
حيث كانوا في التيه» وأصابهم العطش اه كرخي . 

وقوله : (فقلنا اضرب بعصاك) وكانت من اس الجنة طولها عشرة أذرع على طول موسى» ولها 
شعبتان تتقدان في الظلمة نورا حملها ادم معه من الجنة» فتوارثها الأنبياء حتى وصلت إلى شعيب 
فأعطاها لموسی . 
عيونا» وقیل : کان حجرا معینا کان موسی یضعه في مخلاته› فإذا احتاجوا إلى الماء وضعه وضربه 
بعصاه فينفجر الماء» فإذا أخذوا كفايتهم منه ضربه فيمسك الماء. وقوله: (وهو الذي فر بثوبه) فلما فر 
به تاه جبریل وقال : إن الله يأمرك أن ترفع هذا الحجر معك فوضعه في مخلاته › فلما سالوه السقا 


ضربه اه من الخازن . 
قوله: (وهو الذي فر) أي هرب وقوله : (مربع) أي له أربعة أوجه آي جوانب» وکان ذراعا في 


قوله : (وكذان) فى القاموس الكذان ككتان حجارة رخوة كالمدر اه. 

وذكر في المصباح في مادة الكاف مع الذال المعجمة أن كذانا بالفتح والتثقيل الحجر الرخو كأنه 
مدر الواحدة كذانة اه. 

قوله: (فضربه) أشار به إلى أن قوله فانفجرت جملة معطوفة بالفاء الفصيحة على جملة أي» 
فامتشل الأمر فضربه ويدل عليها وجود الانفجاء مرتباً على ضربه» إذ لو كان ينفجر بدون ضرب لم يكن 
للأمر فائدة اه كرخي . 

والانفجار : الانشقاق والتفتح» ومنه الفجر لانشقاقه بالضوءء وفي الأعراف : فانبجست . فقيل : 
هما بمعنى» وقيل : الانبجاس أضيق لأنه يكون ترشحا في الأول» والانفجار ثانياً اه سمين . 

قوله : انتا عشرة عينا) كل عين تسيل في قناة إلى سبط» وكانوا ستمائة ألف وسعة العسكر اثنا 
عشر ميلاء وكان الحجر أهبطه الله مع ادم من الجنة ووصل لشعيب فأعطاه لموسى. وقوله: (بعدد 
الأسباط) أي القبائل وسبب تفرقهم اثني عشر أن أولاد يعقوب كانوا كذلك» فكل سبط ينتمي لواحد 


قوله: مشربهم) مفعول لعلم بمعنى عرف» والمشرب هنا موضع الشرب» لأنه روي أنه كان 


A۳ 


وقلنا لهم( لوا ونيو ن ررق أ وآ كوا فف رض فيي 
بكسر المثلثة آفسند ودم يموم ی نحل سا4 .آي فوع منه < ویر والسلوى 
تع کا ر نرج آا 4 شيعا 3 ا ت الأ فة € للبيان < بقيا تابا مما حنطتها 


وض مدن 


رعدیجاویتیاا €3 لھم موسی ( نوست ارف راتک اخس or‏ 


لكل سبط عينَمن اثنتن عشرة عیناً لا يشر که قها غیره اوقفیل : : هو تفس المشروب فيكون مصدراً اقتا 


1 


موقع المفعول به اه سمين . 


قوله: من رزق اله من للابتداء أو التبغيقن: ولما كان من غير تعب اضف إلى "الله ومن 


متعلقة بكلوا واشربوا من باب التنازع على إعمال کک مذهب البصريين › القن" 


والمشروب هو ماء العيون اه كرخي . ما 3 


قوله: (حال مؤكدة لعاملها) أي ن سلما دنهم من انلها رحن فاك هدای اتی ی 


ني قوله: ثم ولیتم مدبرین) [التربة: ]۲١‏ اھ کرخي. 
قۆله : (من عثى) في المصباح عثا يعثو وعشي یخی من بابي قال وتعب آفسندافهن عانق اهها.: 
قوله: «وإذ قلتم یا موسی) معمول لمحذوف. اتقدیره واذکروا یا بني ایل [ذ قلفم اي قال 
اسلافكم لن نصبر الخ وعبارة آبي مسعود: هذا تذكيز لجناية آخری صدرت من استلافهم؛ وساد 
الول المذكور إلى فروغهم وتوجيه التوبيخ إلبهما لما بينهم وبين أصولهم من الاطاد ا 
قوله: : (ي نوع منه) جواب عما يقال إن الطمام كان قسمين فكيف وصفه بالوحدة ey,‏ 
وصف بها باعتبار کونه نوعاً واحداً داخلاً تحت جن الطعام ونوعیته باعتبار آنه مستلذ جداً على خلف 
العادة ونوعيته بهذا الاعتبار لا تنافي آن له فردین اہ شخينا. 


E ARTE 

1 قوله: (شیئا) مفعول یخرج ولا يجوز جعل ,ما مصدرية› لأن المفعول a‏ 
بالإنبات لأن الإنبات مصدر والمخرج جوهر اه كرخي . ۰ TTT‏ 
قوله: #من بقلها) يجوز فيها وجهان. أحدهما: : أن يكون بدلاً من ما إعإدة العامل ومن لبيان 
الجنس» والثاني آن يكون في محل نصب على الال من الضمير المحذوف العائد على ما أي مما تنبته 


الأرض في حال كونه من بقلهاء ومن أيضا للبيان» والبقل كل ما تنبته الأرض من النجم أي مما لا ساق . 


له وجمعه بقول . والقثاء: : معروف الواحدة قثاءة. وفيها لغتان المشهور منها, كسر القافهء بوقریء 
e‏ زه آصل پتفسها بوټها في قواهم أقثاٹ الارض E.‏ ا ا 
آھ. . و ني السسمين والاء المثلكة ‏ وتقلب فاء ولکنه غیر قياس اه. 


" ام 
ا ج 4 1 “4 


قوله: (قال لهم موسی) أي آو الله تعالی و قدمه القاضي على ما قبله اھ کر e‏ ا 
قوله : الذي هو آدنى» فيه ثلائة أقوال: أحدها: وهو الظاهر» وهو قول أبي إسحاق الؤجاج ن . 


أصله أدنو من الدنو وهو القرب» فقلبت الواو ألفاً لتبحركها وانفتاح ما قبلهاء ومعنى ادنو في ذلك 


سورة البقرة/ الأيثان :: + ٠3١١‏ 
€6 حال مؤكدة.لعاملها من عٹى: 


RV as o e n سور الق ال ا‎ 


أي آتأخذونه بدله والهمزة للإنكار فأبوا أن يرجعوا فدعا الله تعالى فقال تعالى « أهيطوأ4 انزلوا 


< يضكا) من الأمصار < َة كُم) فيه « ئًاسَالرٌ4 من النبات «وَصُرّت) جعلت « عو 
الال الذل والهوان لهأي أثر الفقر من السكون والخزي فهي لازمة لهم وإن 


القرب لأنه آقرب وأسهل تحصيلاً من غيره لخساسته وقلة قيمته . والثاني : أصله أدنأ مهموز من دنأ يدنا 
دناءة إلا أنه خففت همزته بقلبها ألفاً. والثالث: أن أصله أدون مأخوذ من الشيء الدون أي الرديء 
نقلت الواو التي هي عين الكلمة إلى ما بعد النون التي هي لامهاء فصار أدنو بوزن أقلع » فلما تحركت 
الواو وانفتح ما قبلها قلبت ألفاً اه من السمين . 

قوله : (آي آتأخذونه بدله) أشار به إلى أن الباء مع الإبدال تدخل على المتروك على المأتي به اه 
چ 

قوله: (والهمزة للإنكار) أي مع التوبيخ أي لا ينبغي منكم ذلك ولا يليق. قوله: #فدعا الله 
تعالى) أشار به إلى أن قوله : #اهبطوا) الخ مرتب على هذا المقدر اه. 

قوله : (انزلوا) آي انتقلوا من هذا المكان إلى مكان اخر فيه ما تطلبون» فالهبوط لا يختص 
بالنزول من المكان العالي إلى الأسفل» بل قد يستعمل في الخروج من أرض إلى أرض مطلقاً اه من 
الشهاب» وفي المصباح: وهبطت من موضع إلى موضع من بابي ضرب وقعد انتقلت وهبطت الوادي 
هبوطاً نزلته اه. 

وهذاالأمر للتعجيز والإهانة على حد كونوا حجارةء لأنهم لا ر يمكنهم هبوط مصر لانسداد الطرق؛ 
عليهم » إذ لو عرفوا طريق مصر لما آقاموا أربعين سنة متحيرين لا يهتدون إلى طريق من الطريق. قوله: 
«(مصرا قرأه الجمهور منوناً وهو خط المصحف»› فقيل إنهم أمروا بهبوط مصر من الأمصارء فلذلك 
صرِفَ» وقیل آمروا بمصر بعینه وهي مصر موسی وفرعون» وإنما صرف لخفته بسکون وسطه کهند 
ودعد» وقرآه الحسن وغيره مصر بلا تنوين»› وكذلك هو في بعض مصاحف عثمان ومصحف آبيّ كأنهم 
عنوا مكانا بعينه والمصر في أصل اللغة الحد الفاصل بين الشيثين» وحكي عن أهل هجر أنهم إذا كتبوا 
بيع دار قالوا اشترى فلان الدار بمصورها أي حدودها اه سمين . 

قوله: ما سألتم) ما: في محل نصب اسم لأنء والخبر الجار والمجرور قبله» وما بمعنى 
الذي والعائد محذوف أي الذي سألتموه اه سمين . 

قوله : #وضربت عليهم الذلة) أي ضربت على فروع بني إسرائيل وأخلافهم خصوصاً من بعد 
قتل عيسى » فهذا الذل الذي أصابهم إنما هو بسبب قتلهم عيسى في زعمهم»› فهذا الكلام أي قوله: 
(ضربت عليهم الذلة) إلى قوله: فلا خوف عليهم ولا هم يحزنون) [الأحقاف : ]٠١‏ معترض في 
خلال القصص المتعلقة بحكاية أحوال بني إسائيل الذين كانوا في عهد موسى يدل على هذا قوله : 
«ذلك بآنهم کانوا يكفرون بايات الله ويقتلون النبيين) فإن قتل الأنبياء إنما كان من فروعهم وذريتهم» 
وضرب مبني للمعفول. والذلة قائم مقام الفاعلء» ومعنى ضربت ألزموها وقضي عليهم بها والذلة 


N o n ا‎ 8 


كانوا أغئياءلزؤم الدرهم المضروب لسكته ربو رجعوا ٭ بسو ا دة .أي:الضرب 
والخضب ( بار € أي بسبب أنهم اا رورت امت او ویشئریت التبم € کرکریا: ویحیی 
€6 -يتىجاوزون الحد في الاي رر 


بير اَي 4 اي ظلماً « E‏ ر 


e‏ رال اشم ضدالز, ل اسک مفملة من الکو لاز 
قوله: E‏ الفقر. قۆلە: ی 
كانوا آغنياء كأنهم فقراء ولا يوجد يهودي غني النقس؛ او ی و 
على المال من اليهود اه من الخازن. ie e‏ 4 
قوله: (لزوم الدرهم المضروب لسكته) هذه العبارة مقلوبة وحقها أن يقول لزوم السكة للدرهم 
المضروب. e‏ وی a‏ 


pi e و‎ E 
قوله: #وباؤوا بغضب€ ألف باء ملقلبة ن وأو لقولهم اء يبو 0 قول ئزقال غاي‎ 
r ! 2 . :السلام : «أبوء بنعمتك» والمصدر البؤاء ومعتاة ال جوع اه سمين‎ 


وفي الشهاب قال أبو عبيدة والزجاج اوا ف و ون استحقوه وقیل: : قروا به 
وقیل: لازموه وهو الأوجه: . يقال: بوات متز؟ نبرا آي آلزمته زمه اه e‏ 
ا ا e‏ 


قوله: فی ر الحال من فال e‏ والباء ية آي روا ا بندو نا عل 
o e LS‏ 
a‏ قوله: من ا4 الظاهر e‏ ومن الابتداءالغاية ا رضب4 
تعالى ذمه إياهم في الدنيا-وعقوبته لهم في الأخرة إهد كرخي. es E e Po‏ 


قوله : «(بايات الله€ أي بصفة محمد واية اجنم التي في التوراة والإنجيالقرآن اه ازن 


قوله : #ويقتلون النببين الخ روي آن اليهود قتلت سبعين نيبا في ول التهارء ا ولم 
e ass as‏ اتا شتتباء وغيڙهم من الأنبیاء 
اه خازن. سو ما 


فوله: بغير الحق) فائدة هذا القيد مع. ان قتل الأنياء لا پکون إلا كذلك الإیذان پان ذلك 


rp 


عندهم أيضا بغير الحق. إذلم يكن أحد منهم معتقداً حقيقة قتل نبي › رات لھم می ی ) 


الدنيا واتباع الهوى كما يفصح عنه قوله تعالى : ذلك بما عصوا) الخ اه من أيي السعو ر ر 


٠‏ قؤله: (وكرره) أي كرر اسم الإشارة وهو لفظ وعبارة السمين» وفيتكرير الإشاوة تال 
أحدهما: .أنه مشار به إلى ما أشير إليه بالأول على.سبيل التأكيدء والثاني : ما قاله الزماخشزي ولفو أأن 
يشار به. إلى الكفر وقتل الأنبياء على معنى أن ذلك :بسبب عصيانهم واغتدائهم؛. لأنهم انهمسكوا فيها. 
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للتأكيد ‏ ل الي ءَامَنوا) بالأنبياء من قبل وليت ادوا هم اليهود « والتمدرى سبيت ) 
طائفة من اليهود أو النصارى مامح منهم ‏ إا ليور الأخر) في زمن نبينا يلصحا 


r f بو‎ 


فلهم رم4 أي واب أعمالهم عندريهم لا وف عَم ولا هم روت 463 روعي في 


۸۹ 


بشریعته « 


وما مصدرية والباء للسببية أي بسبب عصيانهم » فلا محل لعصوا لوقوعه صلة» وأصل عصوا عصيوا 
تحركت الياء وانفتح ما قبلها قلبت ألفاً فالتقى ساكنان هي والواو» فحذفت لكونها أول الساكنين› 
وبقيت الفتحة تدل عليها. وكانوا يعتدون) في محل نصب خبر لكان» وكان وما بعدها عطف على 
صلة ما المصدرية وأصل العصيان الشدة يقال اعتصت النواة اشتدت» والاعتداء المجاوزة من عدا يعدو 
فهو افتعال منه» ولم يذكر متعلق العصيان والاعتداء ليعم كل ما يعصى ويتعدى فيه» وأصل يعتدون 
يتعديون ففعل به ما فعل بيتقون من الحذف واللاإأعلال»› فوزنه يفتعون واو من عصوا واجبة الإدغام ومثله 
فقد اهتدوا وإن تولواء وهذا بخلاف ما إذا انضم ما قبل الواو فإن المد يقوم مقام الحاجز بين المثلين 
فيجب اللإأظهار نحو امنوا وعملوا مثله الذي يوسوس اه سمين . 

قوله: (من قبل) أي قبل بعثة محمد قوله: #والذين هادوا) أي تهودوا يقال : هاد وتهود إذا دحل 
فى اليهودية» ويهود إما عربى من هاد إذا تاب» سموا بذلك لما تابوا من عبادة العجل» وإما معرب 
بھوذا وکام هوا باس اکر آولاد عقرب عل اتلام اه بيضنازي. 

قوله: والنصارى) جمع نصران كالندامى» والياء في نصراني للمبالغة كما في أحمري» سموا 
بذلك لأنهم نصروا المسيح أو لأنهم كانوا معه في قرية يقال لها نصران أو ناصرة» فسموا باسمها أو 

قوله: «والصابئين) جمع صابىء قوله: قوله: (طائفة من اليهود أو النصارى) آي قيل إنهم من 
اليهودء وقيل إنهم من النصارى»ء ولكنهم عبدوا الملائكة» وقيل؛ عبدوا الكواكب . وفي البيضاوي 
آنهم قوم بين اليهود والمجوس اه. وفي السمين والصابىء: التارك لدينه اه وفي المصباح وصبا صبوا 
من باب قعد وصبوة أيضا مثل شهوة مال وصبأ من دين إلى دين يصبأ مهموز بفتحتين خرج فهو صابىء 
a E CS LD GS ST‏ 
في الظاهر وهم الصابثة والصابئون ويدعون نهم على دين صابیء بن شیث بن ادم ويجوز التتخفيف 
فيقال الصابون وقرآً به نافع اه. 


قوله: من امن (منهم الخ) من : مل رت اانا وهي حينئذ إما شرطية أو 
موصولة» فعلى الأول خبرها فيه الخلاف المعلوم» وعلى الثاني خبرها قوله فلهم الخ» وقرن بالفاء 
لعموم المبتداء وإما في محل نصب على البدل من اسم أن وما عطف عليه» وحينئذ فخبر أن قوله: 
(فلهم أجرهم) اه من أبي السعود. 

قوله : (في نبینا) جواب عما يقال كيف قال في أول الآية إن الذين امنوا) وقال في آخرها (من 
امن بالله) فما وجه التعميم ڈ ثم التخصيص› > ومحصل الجواب أنه أراد إن الذين امنوا على التحقيق في 


زمن الفترة مثل قس بن ساعدة» وورقة بن نوفلء وبحيرا الراهب» وأبي ذر الغفاري» وسلمان 


TURN QR 


ضمي آمن وعمل لفظ من وفيما بعده معناها و6 اذكر # َادأخَذا مك4 مهدكنم بالعمل بلدا 


فيٰ الخوراة ر( قد رمَا رق الود ) ا أصله علیکم لندا یتم رقبولها وقلا 


الفارسي» TET‏ و ل ر ا ال این ارا تل ية ن 


والذين كانوا على الدين الباطل المبدل من اليهود والنصارى والصابئين من امن منهم بالله واليوم ل 


وبمحمد» فلهم أجرهم الخ اه من الخازن. ut‏ ا 


قوله: لفلهم أجرهم) الأجر في ااا مار . يقال أجره الله بأچره اجرآس. بان .ضوب اوقل 


a ROE EAA 
E تا :وجرد ن کونافي عل مسب ال الخال من جرم تماق پملزف ر‎ 


أجرهم ثابتاً عند يهلم“ والغئذية أنجاز' لعالية عن الجهة »وقد تخر ج إلى ظرف الزمان إذا كان روفي 
معنی . . ومنه قوله عليه الصلاة 2 ھک الارلىء والنتنھو رکز ينها وت 


تفح وقد تضم ا سمين › 0 2 ا kq‏ 
و !عون ملم ولام یمرو ي جن بان کنا می اتاب نزن روه 


لوالعدل ماقي التوراة) وم الإیمان ۈس , قۆله: a A tb‏ 
اللجملة قي محل نصب على الخالية آه كرخي . e‏ 

والطور: يطلق على آي جبل كان كما في القاموس»› وصرح به السمين. Es,‏ 

a ED E E EY 
diy. E 


ب ا ۲ ا 
:قوله: اقغلمناه) ایلع e‏ وکان بهلي ,تابر ا قلوراد ر ا 
فرفعه فوق رۇوسهم قدر قامتهم كالظلةء وقيل لهم : إن لم تقبلوا التوراة وإلاٍ آنزلته عليكم ورضخت: 
رؤوسكم | به» فقېلوا وسجود على آنصاف وجوههم, اليسرى وجعلوا یلاحظون الجبل پأعينهم اليمنى 
وهم سجود» فصار ذلك سنة في سجود اليهود لا يشسجدون إلا علي أنصاف وجرجهم» اا e‏ 


رججوا عن القبول إلى الامتناع» فذلك قوله تعالى : 2 تولیتم) u ass e‏ 
فيل : فكأنه حصل لهم بعد هذا القسر والإلجاء قبول وإذعان اختياري » آی کان د أن 
يقة مثلٍ هذا الإيمان اه زر OT‏ 


E |‏ في ا ن القغال : أنه لب u‏ ل الاسلاء لأن الجير ۳ 7 الاچتیاں 
يصح معه الإسلام» بل كان إكراهاً وهو جائز ولا يسلب كالمحاربة مع الكفار» فأما قوله ::۷ إكراه في 
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دوا ما اتیک بفَووٍ 4 بجد واجتهاد * واذ گا ما فيه بالعمل به به « لمکم َنَم 9© 4 النار أو 


المعاصي « م تأر ) أعرضتم يِن بد ذلك ) الميثاق عن الطاعة ‏ فلولا فصل اله مَك 
َيَحَسَثَمٌ لكم بالتوبة أو تأخير العذاب ‏ كم من لرن 63) الهالكين $ ومد لام قسم 


الدين¢ [البقرة: ]۲٠٠‏ وقوله: أفآنت تکره الناس حتی یکونوا مؤمنین) [یونس: ]۹٩‏ فقد كان قبل 
الأمر بالقتال ثم نسخ اه شهاب . 

قوله : (وقلنا) (خذوا( الخ أشار إلى أن خذوا في محل نصب بالقول المضمرء والقول المضمر 
٠‏ في محل نصب على الحال من فاعل رفعناء والتقدير ورفعنا الطور قائلین و ما اتیناکم) مفعول 
خذواء وقوله #بقوة) حال مقدرة» والمعنى خذوا الذي اتيناكموه حال كونهم عازمين على الجد 
بالعمل به اه كرخي . 

قوله: (بالعمل به) عبارة البيضاوي : واذكروا ما فيه احفظه ولا تنسوه أو تفكروا فيه» فإن 
التفكر ذكر بالقلب آو اعملوا به انتهت . 
قوله : (لعلكم تتقون) لعل تعليلية أي لكي تنقوا المعاصي أو رجاء منكم أن تكونوا متقين اه 
بيضاوي. ٠‏ 

قوله: ثم توليتم € الخ ثم للتراخي» فدلت على أنهم امتثلوا الأمر مدة ثم اعرضوا وتولوا اه 
شهاب : 

قوله: ثم توليتم من بعد ذلك) التولي تفعل من الولي وأصله الإعراض والإدبار عن الشيء 
بالجسم» ثم استعمل في الأعراض عن الأمور والاعتقادات اتساعاً ومجازاً اخ سمين . 

قوله: من بعد ذلك) فسر الشارح الإشارة بالميثاق» وفسره غيره برفع الطور إيتاء التوراة اه. 

قوله: فلولا فضل الله) لولا: : حرف امتناع لوجود تختص بالجمل الاسمية» والاسم الواقع 
بعدها مبتداً خبره واجب الحذف لدلالة e‏ عليه» وسد جواب لولا مسده في حصول الفائدة اه 
بيضاوي . 

قوله : (بالتوبة) متعلق بكل من المصدرين من حيث المعنى» والمعنى آنه وفقهم ورحمهم 
بتوفيقهم لها اه. 

قوله : لكنتم من الخاسرين) اللام في جواب لولا. واعلم أن جوابها إن كان مثبتاً فالكثير 
دخول اللام كهذه الاية ونظائرها ويقل حذفهاء وإن كان منفياً فلا يخلو إما أن يكون حرف النفي ما أو 
غيرها فان كان غيرها فترك اللام واجب . نحوه لولا زيد لم آقم أو آن أقوم لئلا يتوالى لامان» وإن كان 
ما فالكثير الحذف ويقل الإتيان بها. وهكذا حكم جواب لو الامتناعية . وقد تقدم عند قوله: ولو شاء 
الله لذهب بسمعهم# [البقرة: ااا ق ا ا و 
خبر کان ومن للتبعیض اه سمین . 

قوله : (الهالكين) آي بسبب الانهماك في المعاصي اه. 

قوله: #ولقد علمتم) علمتم بمعنى عرفتم فيتعدى لواحد فقط والفرق بين العلم والمعرفة أن 
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نم عرفتم « لذب عدا تجاوزوا الحد منم ف الت بصيد السفك اوقل نيناجم عنه 
وهم أهل أجل قتا هم كوا رده لوت €9 مبعدين فكانوها وهلكوا بعدتلاثة آيام < جلها 
أي تلك العقربا (گا) م غبرة مانعة من ارتكاب e‏ لكات يتات كلها اي 


:ي 


العلم ا معرفة الذات وما هي عليه من e‏ ا زیدا قائماً آو ضاحکا والقعرفة 
تستدعي معرفة الذات أو الفرق أن المعرفة يسبقها جهل › والعلم قد لا يسبقه جهلء ولذلكڭ لا يجوز 
إطلاق المعرفة عليه سبحانهء والذين اعتدوا الموصتزل وصلته في مخل النضب اتفعولاً به ولا يخاجة إلى 
O E O‏ 
اعتدو! اعتديوا فأعلن:بالحذف»› ووزئهافتعوا»» وق کتزفټ تصریفه ومعناه اهله سیل .۰ 1 E Ba‏ 
قوله: (منکم) EES‏ الضمير في اعتدواء والسبت في الأضل قضدر 
ضبت آي.قطع العمل ."وقأل؛ اب #عطية : والسبت ما مأتحوذ من.السبوت. الذي هو-الراسحة واليهغة » وإما 
من السبت وهو القطع لأن a‏ ومنه قولهم: »بت رأسه آي: حلقه .2 وقال 
الزمخشري : .والمسبتا مصدر سبتت اليهود إذا. عظمت يوم السبت وفيه. .نظرء قن هذ الل موجود 
واشتقاقه مذكور في لسان العرب قبل فعل اليهود ذلك . اللهم إلا أن يراد هذا السبت الخاص ر اليذكور 
غي هذهبالاية» والأضل فيه المصدر ا ا ا ا 
تقدم اه سمين . E‏ 
وكانتءهذه القصة. في زمن ذاود عليه السلام بقرية بأرضن أيلة فلما عملوا اليجيلةزاصطاهوؤا صاروا 
ثلاثة أصناف» وكانوا نحو سبعين. ألغاً: صنف أفسك ونهى» اوصنف مسك ولم ينه صتفه انهمكوا 
في الذنب وهتكو! اللحرمة». وكان النصف الناهي :اثني .عشر. ألقاً فمسخ. اللمجرمون قردةالهنم أذناب 
ويتعاوون» وقيل صار الشبان منهم قردة والشيوخ خنازيرء فمكثوا ثلاثة ۾ آیام ثم هلکواء ولم یمکٹ 
مسيخ فوق ثلائة ولم يأكلوا ولم یشربوا ولم يتوالدوا اه اللخازن. ونجا الفريقان الأخران الناهون 
والساکتون» وفي الخطيب في سورة الأعراف في قوله: وجعل منهم القردة والخنازير فمسخ بعضهم 
قردة وهم آصحاب السبت وبعضهم خنازير» وهم کفار مائدة عیسى | . وقیل: لخن في اصحاب 
السبت مسخت شبانهم قردة ومشايخهم خنازير اه. 
قوله: <قانا لهم کونوا ردت هذا مر يخير وکوین فهو عبرم عن تملتی تدر لهم من 
إحقيقة البشرية إلى حقيقة القردة. وقوله : (خاسئین) حال من الضمیر في کونوا» وقوله (مپمدین) آي 
1 عن الرحمة والشرف.. وفي السخور حا الکلب طریہ ین باپ فل یخی جو یح غ واچ 
أيضاًء وخسا البصر حسر من باب قطع وخضع اه. ) ا 
قوله: (نكالا) :مفعول»ثال لجعل التي بمعنى. صير» والاو و والنکال المت وین 
النكل . والنكل اسم للقيد من الحديد واللجام لأنه يمنع به وسمي العقاب نكالاً الأنه يمن به غير 
لمماقب أن ينمل فعله ويمن المعانب أن يمود إلى نعل الأرل» والتكيل إمياة لير بالكال لبرت 
غیره ونکل عن کذا ینکل نکولاً امتنح اه سمین . 7 iL Eee e‏ 


سورة البقرة/الايتان: 0ء ۷ ٣‏ 


للأمم التي في زمانها وبعدها $ وَمَوِظة نَمَف 9© € الله خحصوا بالذكر لأنهم E‏ 
بخلاف غیرهم و اذکر وذ قال موی لِتویږء) وقد قتل لهم قتيل لا يدري قاتله وسألوه أن 
يدعو الله أن يبينه لهم فدعاه « إن أله ياعم آن ذا بق ارا أ a‏ 


قوله : (وبعدها) أي إلى يوم القيامة» كما قاله ابن عباس اه كرخي . 

قوله : للمتقين( (الله) آي من قومهم أو لكل متق سمعها اه كرخي . 

قوله: (إذ قال موسى لقومة) الخ توبيخ خر لأخلاف بني إسرائيل بتذكير بعض جنايات صدرت 
من آسلافهم› أي : واذكروا وقت قول موسى عليه السلام لأصولكم اه أبو السعود. 

قوله: (وقد قتل لهم قتيل الخ) هذا هو أول القصة الاتي في قوله: وإذ قتلتم نفساً كما سيذكره 
المصنف بقوله: وهو أول القصة فحق ترتيبها أن يقال : إذ قتلتم نفساً الخ إن الله يأمركم أن تذبحوا بقرة 
الخ. فقلنا: اضربوه ببعضها. فإن فلت : إدا کان حق الترتیب ھکذا فمات وجد عدول التنزيل عنه. 
قلت : وجهه أنه لما ذكر سابقاً خبائثهم وجناياتهم ووبخوا عليها ناسب أن يقدم في هذه القصة ماهو من 
قبائحهم وهو تعنتهم على موسى لتتصل قبائحهم بعضها ببعض اه من الخازن. وار اي ف 
سيأتي يقوله»› وهو أول الْققصة آي» وإ کان موخرا في التلارة» وإنما أخر ول القصة تقديماً لكر 
مساوئھم وتعدیدا لھا یکون أبلغ في توبيخهم على القتل اه. 

قوله : (قتیل) أسمه عامیل . قوله : «بقرة€ البقرة وأاحد البقر تقع على الذكرء والأنش نحو 
حمامة . والصفة تميز الذكر من الأنثى تقول بقرة ذكر وبقرة أنشش . وقيل بقرة اسم للأنثى خاصة من هذا 
الجنس والذكر الثور نحو ناقة وجمل وأتان وحمار» وسّمي هذا الجنس بذلك لأنه يبقر الأرض اي 
يشقها بالحرث ومنه بقر بطنه اه. وفي المصباح وبقرت الشيء بقرا من باب فتل شققته وبقرته فتحته › 
LO O TG EE‏ 
رج افع تردن رخن غ یت رکم ا ت ر ا ا 
من أول الأمر بقرة معينة كما قيل : : إذ لو كان كذلك لما عدت مراجعتهم المحكية من قبيل الجنايات» بل 
كانت تعد من قبيل العبادات فإن الامتثال للأمر بدون الوقوف على المأمورية مما لا يتيسر اه من أبي 
السعود. 

والمراد من قوله: «أن تذبحوا بقرة) أن تذبحوها وتأخذوا بعضها وتضربوا به القتيل فيحيا 
ويخبركم بقاتله» ففي الكلام هنا اختصار يدل عليه ما يأتي اه. 
أقوال . أحدها: على حذف مضاف أي ذوي هزؤ. والثاني: أنه مصدر واقع موقع المفعول أي مهزواً 
بنا . الثالث: أنهم جعلوا نفس الهزوء مبالغة وهذا أولى اه سمين . 

فقول الجلال مهزوا بنا إشارة إلى أن المصدر بمعنى اسم المفعول وتسمية الهزؤ مصدراً تسمح» 


ب ج ب و ا /الایتان A WY:‏ 
بمثل ذلك اعود أمتنع < ہ4 من « أا خي نولت 4)69 المسنهزائين فلما علموا آنه 
عزم ‏ قالوا وع کا ربك بین لما هى آي ما سنھا 363( موسی « م4 ایا eg‏ 
قازض 4 أمسلة' 7لا نة CF EE‏ ضف 2 برس کلک € المذكور فڻ افوا ما 


EEE r RR E RT 
والاسم الهزؤ بضم الزاي وسكونها للتخفيف وقریء بھما في السبع اھ ) ۰ ا‎ 
قوله: (بمشل ذلك) آي لأن سؤالنا ار وأنت تأمرنا بذبح ق وإنما الوا ذلك لبعد‎ 
. ما بين الأمرين في الظاهر ولم يعلموا أن الحكمة هي حياته بضربه ببعضها فيخبر بقاتل اط شيخ‎ 


قوله : لمن الجاهلين هو أبلغ من قولك أن أكون جاهلًء فان المغنى آن انم في سالك قرم 
و O E E‏ 
EYE PE RR E‏ . قوله: اما سنها) کې الت 
وصفتهاء .وفيه إشارة إلى أن ما يسأل بها عن الجنس والحقيقة غالباً : .آي آي اچنا 
الأشياء عندك؟ وجوابه كتاب أو نحوه أو الوصف تقول: : ما زید؟ وجوابه : فاضل أو کریم؛ وإلمراة هنا 
السؤال عن صفة البقرة لاعن حقيقتهاء فلا یسال عنهاء لأن حقيقة البقرة معروفة اه. 0 


قوله: ۶لا فارض ولا بکر) لا: نافية وفإرشيي ية البقرة واعترف بلا رين الهغة وإلبوصوف 
نحو: مررت برجل لا طول ولا قصیرء وأجاز آبو البقاء آن يکون خبراً لمبټداً محذوف آي لا هي 
فارض. . وقوله: ولا بکر مثل ما تقدم وتکررت» لا لأنها متي وقعت قبل خبر أو نعت أو حال وجب 
ٹکریرها . تقول : زید لا قائم ولا قاعد» ومررت به لا ضاحکاً ولا باکیاًء ولا یچوز عدم التکرار إلا في 
ضرورة خلافاً للمبرد وابن ¿ کیسنان» والفارض المسنة الهرمة . قال الزمخشري اسیج بال ا 


فرضت ستّها أي قطعته وبلغت آ اخره اي ۰ E ١‏ 
قوله: (مسنة) أي جداً بحيث لا تلد. وقول صخر اي جدا یت لالم لط معتن:الفارض 
والبكر كما في الخازن آهء.. Au‏ 1 : ا یہ ٢وا‏ ا E‏ 


٠‏ وفي المختار: u a ORS‏ :فار ولا کر ریب 
جلس وظرف اه. فالمصدر فراضة وفروضاً كما في القاموس اه. 


.قۆلە : «(عوان€ في المضباح › العوان E ER E‏ ) 


العين وسكون الواو؛ والأصل الواو لكن سكن تخفيقاً اه. ‏ 
قۇله: (المذكور من الستين) أشار إلى واب سا قال ین تش افییق فاط :سکیف جاز 
ا امان ذلك وشو مقرد اانه آن ذلك يشار به لى المفزد والمشثن والنجموع٠‏ “أو متها اټۆله 
تعالى : قل بفضل اله وبرحمته فبذلك فليغرحوا) [يونش: 0۸]..وقوله؟ فڑین e‏ 
ذلك فتاع الحياة, الدنيا& 1[ ال عمزان : ]٤‏ فمعتاه بین القارض والیکر اه کرځي .| . پد 


سورة البقرة/ الأيات : ۷۰-۸ 4٥‏ 


مروت €9 به من ذبحھا قاو اع اتا ریک بین اا ما وھا 6ل إن فول إتہا رة صفره اوه 
لوئها)» شديدة الصفرة « سر التظرب 9)) إليها بحسنها أي تعجبهم « الوأ َع تارك من لام 


€ أسائمة أم عاملة ‏ َير أي جنسه المنعوت بما ذكر ةا لكثرته فلم نهتد إلى 
المقصودة « وَإَِّا إن سا آله دود 4 إليها في الحديث لو لم يستشنوا لما بينت لهم آخر الأبد 


قوله : #ما تؤمرون ما: موصولة بمعنى الذي والعائد محذوف تقدیره تؤمرون به فحذفت الباء 
رهو حذف مطرد فاتصل الضمير فحذفت» وليس نظير كالذي خاضوا فإن الحذف هناك غير مقيس› 
ويضعف أن تكون نكرة موصوفة» لأن المعنى على العموم وهو الذي أشبه اه سمين. 

قوله: #فاقع لونها) الفقوع بضم الفاء نصوع الصفرة وخلوصهاء فالفاقع شديد الصفرة وقد فقع 
لونه من بابي خضع ودخل اه مختار» ويجوز أن يكون فاقع صفة ولونها فاعل به» وأن يكون خبرا 
نقل أن هذه التوابع للألوان لا تعمل عمل الأفعالء ويجوز أن يكون لونها مبتدأ وتسر خبره» وإنما أبّف 
الفعل لاكتساب المبتدآ التأنيث من المضاف إليه» ويقال في التأكيد أصفر فاقع أي شديد الصفرة وأبيض 
ناصع أي شديد البياض» وآحمر قان أي شديد الحمرة» وأسود حالك أي شديد اسواد اه سمين . 

وقوله؛ ذكرهما أبو البقاء أي وصنيع الجلال يحتملهاء ويبعد احتماله للوجه الثالث كما لا يخفى 
اه. 
قوله : تسر الناظرين) جملة في محل رفع صفة لبقرة أيضاً وقد تقدم آنه يجوز أن یکون خبراً 
عن لونهاء والسرور لذة في القلب عند حصول نفع أو توقعه» ومنه السرير الذي يجلس عليه إذا كان 
لأولي النعمةء وسرير الميت له به في الصورة وتفاؤلا بذلك اه سمين . 

قوله : (بحسنها) أي يسىبه . قوله : (أي تعجبهم) أي تحملهم على التعجب من شدة صفرتها 

قوله: (أسائمة) أي غير عاملة بدليل المقابلةء وبدليل أن العاملة تعلف» وأن السائمة لا 
تستعمل» وعلى هذا التقرير فليس هذا السؤال تكريراً للسؤال الأول كما ادعاه بعضهم اه خطيب. 

قوله : (بما ذكر) أي بالوصفين المذكورين وهما كونها عواناً أي وسطاً وكونها صفراء اه. 

وقوله : (لكثرته) أي كثرة البقر الموصوف بهذين الوصفين» فنحتاج إلى وصف آخر يعين البقرة 
التي آمرنا بذبحها. وقوله: (إلى المقصودة) أي المرادة لله أي التي أراد الله تعالى ذبحها وأمرنا به. 
وقوله: «لمهتدون) إليها قالوا: هذا على سبيل الترجي فترجو من الله تعالى أن يهديهم إليها بيان 
وصفها المعين لهاء وجواب الشرط محذوف لدلالة إن وما في خبرها عليه» والتقدیر إن شاء الله هدايتنا 
للبقرة اهتديناء وقوله : لمهتدون خبر إن واللام للابتداء زحلقت إلى الخبر. 

قوله : (لو لم يستنوا) المراد بالاستثناء التعليق بالمشيئة وسمى التعليق بها استثناء لصرفه االكلام 
عن الجزم وعن الثبوت في الحال من حيث التعليق بما لا يعلمه إلا الله تعالى اه كرخي . 

قوله : (اخر الأبد) بالنصب وهو على سبيل المبالغة وإلاً فالأبد لا آخر له اه كرخي . 


¥: ورة .البقرة/ الاية:‎ ۹٩ 


کال لک یول ہا رة لا دول غير مذللة بالعمل 3 ينالأرّص) تقلبها للزراعة والجملة صفة اذلو 
داخلة في النفي $ ولا قى أَلَرَّك) الأرض.المهيأة للزراعة مسَلَمَةٌ# من العيوب واثاز العمل 
ظ لشي ف ف غير لونها < مَال السنَ ن رالْحَق) نطقت بالبيان و E‏ 


قوله : للا ذلول) الذل الكو ته اة الفح مت الم والمراد هنا 8 e‏ 
سهلة الانقياد» بل صعبته لأنها غير عاملةء وشأن غير العاملة الصعوبة فتكون كأنهاوحشية اه شيّخنا. 


قوله: (غير مذللة) بين به أن لا بمعنى غير فهي اسم لكن لكونها على صورة الحرف ظهر إعرابها 
فيما بعدها اه كرخي» وفي السمين . 
قوله: لا ذلول الذلول التي ذللت بالفعل يقال بقرة ذلول ية الذل بكشر الذال ورجل ذلیل 
بين الل بضمها اه. 
قوله: (صفة ذلول) وهي في المعنى مفسبرة لكونها ذلولاء فإن الذلول هي المذاللة بالعمل» ومن 
جملته إثارة الأرض وقوله داخلة في النفي أي.فالتفي مسلط على الموصوف وصفته آي أنها بقرة انتفى 
عنها التذليل وإثارة الأرض وانتفى عنها أيضاً سقي الحرث على ما سيأتي. .قوله:. ولا تبقي 
الحرث). لا: هذه مزيدة لتأكيد الأولى والجملة بعدها صفة ثانية لذلول» نکال قیل لا ذلول صقت 
أنها مثيرة وساقية فالنفي مسلط على الموصوف مع صفتيه اهه. 
قوله: (الأرض المهيأة للزراعة) كان لرل تير الحرت بازع آي لزريعء قي إلسخدر 
والحرث المزروع وبابه نصر وكتب والحراث الزراع اه. ) ۴ 
قوله : ی ای تی اب وراه ا ا 
آجر» والمراد هنا نفس اللون والتصرف فبها كالتصرف في عدة اه شيخنا. 
وال وشية مصدر وشيت e ae‏ 
في المضارع» ئم حمل ما في الباب عليها. ووزنها غلة ومثلها صلة وعدة وزنة ء٠‏ نومنه شوب موشى آي 
منښوج بلونین فأكثر» ولور موشى القوائم أي آبلقهاء-ویقال ثور آشيه وفرس آښلق وکیئی آخرج وتس 
أبرق وغراب أبقع كل ذلك بمعنى أبلق اه. TTT‏ 
قوله : (الآن) منصوب بجئت وهو ظرف زمان يقتضي الحال»› ا المضارع له عنڊ جمهور 
جين وهو لازم لظرفية لا يتصرف خا ني لتضمنه ممنى حرف الإشارةه انك قلت هذا الوق 
واختلف في أل التي فيه فقيل للتعريف الحضوري » وقيل زائدة لازمة اه كرخي .| a‏ 
قوله : (جئت بالحق) هذا لا يتم إلا لو كانوايعلمون البقرة الموصوفة بهذ المغات» وکانواغد 
رأوها حارجاًء وإلا فالصفات المذكورة لم تنف أصل الاشتر تراك وعبارة أبن السعود جه جت بالهحق. آي 
بحقيقة وصف البقرة بحيث ميزتها عن جميع ما عداهاء ولم يبق في شأنها اشتباه صلا يخلافالمرتين 
الأوليين؛ فإن ما جثت به فيهما لم يكن في التعيين بهذه المرتبةء ولعلهم كانوا قبل ذلك قدا رآوها 
ووجدوها جامعة لجميع ما فصل من الأوصاف المشروحة في المرات الثلاث من غير مشارك ها فيما 


سورة البقرة/الآیتان: «e۷1‏ ۷۴ ۷ 


عند الفتى البار بأمه فاشتروها بملء مسكها ذهبا ا د وھا وما کادوا يحور نے ©4 لغلاء ٹمنهاء 
وفى الحديث «لو ذبحوا أي بقرة كانت لأجزآتهم ولكن شددوا على أنفسهم فشدد اله عليهم» 
$ ولثم فسا َدَرَةَتم € فيه إدغام التاء في الدال أي تخاصمتم وتدافعتم < فبا وال رج مظهر 


عد في المرة الأخيرةء وإلاً فمن أين عرفوا اختصاص النعوت الأخيرة بها دون غيرها اه. وفي 
الخازنء بعد أن ذكر أن الفتى البار بأمه قد ذهب بها إلى السوق ثلاث مرات للبيع» ما نصه: فقال له 
الملك: اذهب إلى آمك وقل لها أمسكي هذه البقرة فإن موسى بن عمران يشتريها منك لقتيل يقتل في 
بني إسرائيل فلا تبيعيها إلا بملء مسكها ذهبا اه 

قوله نطقت باليان التم) بين بهذا آنه ليس مرادهم بالحق ضد الباطل المقتضي بطريق المفهوم 
آن ما ذکره في المرتين الأوليين باطل» بل أرادوا أنك الان نطقت بالبيان المحقق» والمعين لنا البقرة 
المطلقة وإلا لكفروا بمقتضى مفهوم ذلك . قاله الشيخ المصنف في الإتقان › وأفاد كلامه أن بالحق في 
محل نصب على الحال من فاعل جئت آي جت ملتبساً بالحق أو معك الحق اه كرخي . 
قوله: ارما اغ إن او رد ر ل ا اتد ا را عا وو 
قوله: لسن ت اليم الجلد وكانت قيمة البقرة غير هذه في ذلك الوقت ثلاثة دنائير 


اه بيضاوي . وفي البيضاوي : والمسك الجلد والجمع مسوك مثل فلس وقلوش اه. 


قوله: : وما كادوا يفعلون) آي ما قاربواء الذبح يعني قبل زمن الذبح . فانتفاء المقاربة في زمن 
التفتيش عليها وتوقف أم الفتى في بيمها لأجل الزيادة في ثمنها الخارجة عن العادة اه شيخنا. 
) . وفي البيضاوي : وما کادوا يفعلون لتطويلهم وكثرة مراجعاتهم أو لخوف الفضيحة في ظهور 
القاتل أو لغلاء ثمنهاء ولا ينافي قوله: وما كادوا يفعلون قوله فذبحوها لاختلاف وقتيهما إذ المعنى ما 
قاربوا أن يفعلوا حتى انتهت سؤالاتهم وانقطعت تعللاتهم» ففعلوا كالمضطر الملجأ إلى الفعل اه. 
وجملة وما كادوا في محل الحال ومفعول يفعلون محذوف» والمعنى فذبحوها في حال انتفاء 
مقاربتهم للفعل أي الذبح وذلك الانتفاء كان قبل زمان الذبح . | 
قوله: «وإذ قنلتم) آي واذكروا يا بني إسرائيل إذ قتلتم تفساً أي اذكروا وقت قتل هذه التفس وما 
ih i e E PE‏ 


قال علماء ا e ry‏ 
فلما طال عليه موته قتله لیرثه وحمله إلى قرية أخری وآلقاه على بابهاء ثم أصبح يطلب ثأره وجاء بأناس 
لى موسی يدعي علیهم بالقتل فجحدواء واشتبه آمر القتیل على موسی بء فسالوا موسی آن يدعو الله 
ليبين لهم ما شكل عليهم › فسأل موسى ربه في ذلك فأمره بذبح بقرة» وأمره أن يضربه ببعضها. فقال 
لهم : إن الله يأمركم أن تذبحوا بقرة الخ اه خازن. 

الفتوحات الإلهية/ ج١‏ / م٢۷‏ 


۹۸ سورة البقرة/ الآپات : ۷٤٠-۷١‏ 


3ا كم تكد @) من أمرها وهذا اعتبراضى وهو آول القصة <كَاكا أضرؤ؛ € آي القتيل. 
ab YE e‏ 


الميراث وفتلا. قال تعالى ‏ كيك ) الإحياء يي آل الوق َم ايد € دلائ ل زقدرته 
ولگ ي 4۵ تتدبرون فتعلمون أن ا اخا شن واخ ناد على إحیاء تفوس 
كثيرة فتۇمنون « کک يها e‏ بت غڻ e‏ الحق وياد المذكور من 


3 


6 : (فادار آ4 عبارة السين ا ارات تقاعإتم من الدرء وهو ET‏ التاء مع 
الدال وهما متقاربان في المخرج فأرید الإدغام فقلبت التاء دالا وسكنت لأجل الإدغام» ولا يمك" 
الآبثذاء بساكن فاجتلبت همزة الوصل ليبتدا بها فبقني ۲ددارأتم فأدغم . قولة : (وتدافغتم) "عبر بالففاعل 
A RA‏ اوقولة: :نيا اي في 
شانها أه. e‏ 


ا قوله : ما گنت تکتمون) ا موصولة أي الذي كتتم من مر القتيل اه 


۴ 
E rs 


قوله :(وهذا) أي ا والله مخرج رن أي بین العاطف الفعظرف) و فادرات فقلنا 


اضربوه. قوله : وهو أي قوله : وإذ قتلتم نفساً اه كرخي . . لکن في صنيعه تساهل؛ لان هذا الضمير آي 
قوله» وهو أول القصة لم يتقدم له في كلامه اه. E‏ 

قوله : (فقلنا اضربوه الخ) معطوف على قوله (فادرآتم فبها) قوله اف آي رقا وارداج 
تشنخب دماً فقال : قتلني فلان ولان ثم مات حال في مکانه اه خطیب. و 

قوله كذالك بحي ا المونی6 كذلك کي محل نصب لان مت لمصدر متحذزف تقدیره يخي 
الله الموتی إحياء مثل ذلك الإحياءء فیتعلی بمحذوقف ف أي إحياء الدنياء فلا و بیتهنا و في الجواز 
والافگان» فالغرّض من هذا ألرد عليهم في إنكار البعث اه شيخنا. E‏ 


E e )‏ 
ترون الىك و لجرا على هذا یکون قوله كلك يحي الله الموتى الخ معترضاً في خلال الكلام 
المسوق في شأن بني إسرائيل تأمل . قوله : إويريكم أالة) الرؤية هنا بصريةء تخالهّمزة للشعذية ا 
القعل مفعولا انيا ؤھو ایاته» تۇالمنى نجعلکچ مبصزین اياته والكاف هو المقعوك الأو لاک مين . 

قوله: ٠‏ ثم قست قالوبكم ثم موضوعة لأرانحي في الزمان» ولا تراڪي هنا ٳذ سو قو فلوبهم في 

الحال لا بعد زمان فهي محمولة على الاستبعاد مجازا. اي بعد من العاقل الفسوة سد الأيات» 

i ct © E 
قوله: املك هقل ئ افا إل ادان اعد فت اسار ن شيا تما‎ 
في‎ : e القلوب في عدم الاعتبار والانعاظ' بالقسوة ولاعتبار هذه الاستعارة‎ 
كالحجارة اه كرخي» وصلب من باب ظرف وسمع اه.‎ 


* 


1 
A 
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إحياء القتيل وما قبله من الأيات يهى كالارة) في القسو أواشدقوة€ منها # ونم ا لمجارَد 
em‏ ّما € فيه ت التاء في الأصل في الشين « فير مه ألما ون 

لَمَا َب ) ينزل من علو إلى أسفل ين َة آلَهٍ) وقلوبكم لا تتأثر ولا تلين ولا تخشع 
hi‏ ِل عَكَّا تَعَمَلونَ 3© 4 وإنما يؤخركم لوقتكم وفي قراءة بالتحتانية وفيه التفات عن 


قوله : (من الأيات) كفلتق البحر وانفجار العيون من الحجرء فإنها مما يوجب لين مقلوب اه 
کرخي . 

قوله : (منها) إشارة إلى قسوة منصوب على التمييز» لأن الإبهام حصل في نسبة التفضيل إليها 
والمفضل عليه محذوف للدلالة عليه وأو للتخيير بالنسبة إلينا أو بمعنى» بل واختار أبو حيان أنها 
للتنويع بمعنى أن قلوبهم على قسمين كالحجارة قسوة وقلوب أشد قسوة وقلوب أشد منهاء ولم تشبه 
بالحديد وإن كان أصلب لأنه قابل للتليين وقد لان لداود عليه السلام» وعلل الأشدية بقوله: وإن من 
الحجارة الخ اه كرخي . 

قوله؛ لما يتفجر منه) لام الابتداء دخلت على اسم إن لتقدم الخبر وهو من الحجارة» وما 

بمعنى الذي في محل النصب› ولو لم يتقدم الخبر لم يجز دخول اللام على الاسم ل لئلا یتوالى حرفا 
تأکید» وإن كان الأصل يقتضي ذلك والضمير في منه يعود على ما حملا على اللفظ . قال أبو البقاء: 
ولو كان-في غير القران لجاز منها على المعنى اه سمين . 

قوله؛ لما يتفجر منه الأنهار) قيل: أراد به جميع الحجارة» وقيل أراد به الحجر الذي كان 
يضربه موسى لسقي الأسباط والتفجر التفتح بالسعة والكثرةء وإن منها لما يشقق فيخرج منه الماء يعني 
بالعيون الصغار التي هي دون الأنهارء وإن منها لما يهبط من خشية الله آي ينزل من أعلى الجبل إلى 
أسفله» وخشيتها عبارة عن انقيادها لأمر الله وأنها لا تمتنع عما يريد منهاء وقلوبكم يا معشر اليهود لا 
تلین ولا تخشع › فإن قلت الحجر جماد لا يعقل ولا يفهم فكيف يخشى؟ قلت :إإن الله تعالى قادر على 
إفهام الحجر والجمادات فتعقل وتخشى بإلهامه» ومذهب أهل السنة أن لله تعالى في الجمادات 
والحيوانات علماً وحكمة لا يقف عليه غيره» فلها صلاة وتسبيح وخشية يدل عليه قوله تعالى : (وإن 
من شيء الا يسبح بحمده) [الإسراء: ]٤٤‏ وقال تعالى: والطير صافات كل قد علم صلاته 
وتسبيحه€ [النور : ]٤١‏ فيجب على المرء الإيمان به ويكل علمه إلى الله اه خازن. 

قوله : (وإن منها لما يهبط€ أي كجبل الطور لما خر دكا من هيبة الله تعالى» وقد قال مجاهد: ما 
ينزل حجر إلى أسفل إلا من خشية الله اه خازن. 

قوله؛ (وقلوبكم لا تتأثر ولا تلين ولا تخشع) فيه إشارة إلى أن الخشية مجاز عن الانقياد إطلاقا 
لاسم الملزوم على اللازم» أو أنها حقيقة بمعنى أنه تعالى خلق للحجارة حياة وتمييزا ذكره النسفي 
وغيره» واختاره ابن عطية وعليه قوله تعالى : لو أنزلنا هذا القرآن على جبل) [الحشر: ]۲١‏ الآية كما 
سياتي إیضاحه اه کرخي . 


مر ا سبورة البقرة/الاية: Ve:‏ 
الخطاب. #أفتطمَعوة ¢ أيها .المؤمنون « Ê‏ يوا أي اليهود لم وَهَدَا كان صربق €:طائفة 
ينهم احبارهم « معد ڪلم و) في التوراة( ر مرو يغيرونة هن ماما4 
فهمزه ۰ لنوت 4€ آم مغترون والهمزة لاإنكار. آي لا و ا سابقة. في و 


لقاسية قلربهم محافظ لاعمالهم حتى يجازيهم بها في الخرة اه خازن . 


“قوله: «أفتطمعون) الهمزة للاستفهام» ولاعت عن ثلالة من رولا الللطا الفاء كلا هنا 
والواو كقوله الأتي أو لا یعلمون» وثم کقوله آثم إذا ما وقع آمنتم به» واختلف في مثل هذه التراکیج 
فذهب الجمهور إلى" أن الهمزة مقدمة من تخیر لأن لها الصدر ولا تخذف ي الكلام والتقدير 
فاتطمعون» وألا يعلمون» وثم إذا ما وقع . وڏهب ¿ الزمخشري إلى أنها داخحلة على محڈوف دل عليه 
سباق الكلام والتقدير هنا أنسمعون أخبارهم وتعلمؤن أحوالهم فنطعمون اه من ابي السعود:. ) 

قوله : (أبها المؤمنون) يعني النبي واف وقیل الخطاب للنبي و والجي. ا : ٠‏ 
قوله: أن يؤمنوا لكم) ضمنه معنى ينقادوا أو اللام زائدة. قوله : (أي اليهود) ‏ يعني الموجودين في 
زمن النبي والاستفهام للإنكار» كما يأتي» والمراد آلإنکار الآستبعادي يعني Ê f‏ في ٳيمانهم 
بعيد لأنهم ربع فرق في كل منهم وصف يحس مادة المع في إيمان» فاشار لی الأول بقوله وقد گان 
الخ› ولا يقذح في كون المراد الموجودين أي زمن التي التغبير بكان لأ الما بالننبة لزم نزول 
الأية» وأشار إلى الثاني : بقوله : (وإذا لقوا الذين أمتوا# و إلى الثالك بقوله :ولا خلا بعضهم إلى 
بعض) [البقر ۴ وإلی الرابع بقوله : ومهم أميوك) [البقرة 5 ااا ان ا 

ا قوله؛ وقد کان لواو للحا والتقدير افلطمعون في إ يمانهم؛ والحال آنھم کاذبون محرفوڻ 
لکلام الله تعالی› وقد مقربة ة للماضي من الاستقبال تاوقو حال ا ر والقریق 
اسم جمع لا واحد له من لفظه كرهط وقوم اهاسمین .. 

قوله؛ (أحبارهم) في المصباح الحبر بالكسر العالم لمث امار جل اسان ا ا 
اتح فة یه رسمه جور مثل فلس وفلوس اهت | | 
قوله: (في التوارة) أي حال كوئه ذ في راه فلك کت محمد ل اة ارجم اه ضاي 

يكتبون بدل كمل المي وبعة غد الشعر حب الوجه لوي أزرق العين سبط غه اه زكرا - 

قوله: من بعدما عقلوه) متعلق بيخرفونة ٠‏ والشحريف الإمالة والتجويلى: وثم اراح ما في 
الزمان أو في الرتبة وما يجوز أن تكون موصولة اسمية أي .ثم يحرفون الكلام من بغد المجني الڏي فهمو 
وعرفوه» ويجوز أن نكون مصدرية والضمير في عقلوه يعود حيئذ على الكلام آي من بعد تعقلهم لی 
٠. ٠‏ قوله: (فهمزه) أيابعقولهم ولم يبق لهم في. مضحونه ولا في كونه كلام رب العزة زيبة أصاد اه 

e 9 . کرخي‎ 

قوڵه: وهم يعلمون» جملة حالية» وفي العامل فيها قولان : أحدهما :عقلوه ولکن يلرم منه آن 
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وَإدا لمأ . أي منافق و اليهود ‏ ادي ءامنا الا ءَامنًا) بأن محمدأً نبي وهو المبشر به في كتابنا 
ودا حلا رجع ‏ بعصم إل بعَضِ الوا أي رؤساؤهم الذين لم ينافقوا لمن نافق « اَعَد م4 
أي المؤمنين « يما َتَح لَه عَيَكّمَ 4 أي عرفكم في التوراة من نعت محمد « يساو 4 
ليخاصموكم واللام للصيرورة ‏ عند د ريک في الاخرة ويقيموا عليكم الحجة في ترك اتباعه 
مع علمكم بصدقه < أفلا عقون 69) أنهم يحاجونكم إذا حدثتموهم فتنتهوا قال تعالى : ألا 


تكون حالاً مؤكدة لأن معناها قد فهم من قوله عقلوه» والثاني: وهو الظاهر أن يحرفونه أي يحرفونه 

قوله؛ (والهمزة لاإنكار) أي الاستبعاد على حد أنى لهم الذكرى الخ» وقوله فلهم سابقة في 
الكفر آي لهم كفر سابق على الكفر بمحمد» وهو تحريف التوراة. يعني فحينئذ إيمانهم مستبعد غاية 
الاستبعاد اه شيخنا. ) 

قوله: (وإذا لقوا الذين آمنوا) الخ معطوف على جملة الحال فهي حال أخرى» والمراد أن من 
کل هذا شانه فیمانه بعید جداً فلا تطمعوا فيه» وفي السمين: وهذه الجملة الشرطية تحتمل وجهين . 
أحدهما : Te‏ والثاني : أن تکون في محل نصب 
على الحال معطوفة على الجملة الحالية قبلهاء وهي وقد كان فريق والتقدير كيف تطعمون في إيمانهم 
وحالهم کیت وکیت اه. 


قوله: «قالوا أتحدثونهم€ الخ آي البعض الساكتون الذين لم ينافقوا. قالوا للمنافقين موبخين 
لهم على ما صنعوا اه أبو السعود._ 

قوله : #بما فتح الله) متعلق بالتحديث قبله» » وما موصولة بمعنى الذي والعائد محذوف أي 
فتحه الله » والجملة من قوله أتحدثونهم في محل نصب بالقول والفتح هنا معناه الحكم والقضاء. وقيل 
الفتاح القاضي بلغة اليمن» وقيل الإنزالء وقيل اللإعلام أو التبيين بمعنى أنه بين لكم صفة محمد عليه 
الصلاة والسلام» أو المن بمعنى ما من عليكم من نصركم على عدوكم وكل هذه آقوال مذكورة في 
التفاسير اه سمين . 

قوله : (من نعت محمد) والتعبیر عنه بالفتح للایذان بأنه سر مکنون وباب مغلق لا يقف عليه أحد 
آه. من أبي السعود. 

قوله : (للصيروة) أي للعاقبة والمال للعلة الباعثة ومع كونها للصيرورة المضارع منصوب بعدها 
بأن مضمرة هي متعلقة بتحدثونهم. وقوله: عند ربكم) ظرف معمول لقوله ليحاجوكم بمعنى 
ليحاجوكم يوم القيامة» فکنى عنه بقوله عند ربكم وقيل عند بمعنى في آي ليحاجوكم في ربكم آي 
فیکونون أحق به منکم» وقيل ثم مضاف محذوف آي عند ذكر ربكم . قوله: (مع علمكم) الأولى مع 
إقراركم كما في الخازنء لأن هذا هو الذي يخص المنافقين» وأما العلم بصدقه فقدر مشترك بينهم وبين 
الموبخين لهم اه شيخنا. 

قوله: (أفلاتعقلون) من تمام مقولهم. قوله: أو لايعلمون) أي اليهود الموبخون 


ا لر الاستنهاء للتقرير والواو:الداخل ايها للغطف ‏ أن آله شم ما یرخف وما ن ما 
يخفون وما يظهزون.من ذلك وغيره.فيرعووا عن ذلك < دمه 4. آي اليهوخ ‏ امون غوام:3 آذ 
يلسو الب التوراة إ4 لكن لاما €اکاذيب تلقوهامن رۋسائهم فاغتهدوها ۇن ¢ 
۰ قوله: امتا ترم عر حمل لمجاب على رلاراب اررق اشر مده 

وقوله :(والواو الذاخل عليها) الضميز المسقكلن في الذاعل راج للاإستفهام» والقسير:قي عليها 
للواوء فالصفة قد جرت على غير من هي له فکان عليه أن يہرز بان يقول: سوالواو الداحل هو أي 
الاستفهام عليها للعطف آي على محذوف تقديره آيلومونهم على التحديث بما زكر .ولا يعلمون الخ . 
زعبارة السمين : ولا يعلمون أن الله تقدم. آن ,مذهب الجمهور أن النية بالواو التقديم على الهمزة 
لأنها عاطفةء وإنما أخرت عنها لقوة همزة الاستفهامء وأن مذهب الزمخشري تقدير فعل .بعل الهمزة 
ولا للنقي» وان اله يملم قي محل لضب وفيها حيل احصالان: أحدهما: E‏ 
جعلنا علم بمعنی عرف»› والثاني : انها سادة مسد مفعولين إن جعلثاها قتمدية بالائنین کظتنٹ» وو 
تقذم أن هذا مذهب سيبويهء وأن الأخفش يدعي أنه سادة مسل الأولى والثاني محذوف» وما يجوز أن 
کر بی الا مانغا اوت اي رو واو وان کون مصدرية آي يلم سرهم وعلَم 
والسر والعلانية متقابلان انتهت. 


قوله: ما يسرون أي اليهود الموبخون . في البيضاوي : او لا پیلمون؟ يمني مؤلا. 
المنافقين أو اللائمين أو كليهما أو إياهم والمحرفين لان لله یعلم ما يرون وما پې نون ومن جم 
إسرارهم الكفر وإظهارهم الإيمان وتحريف الكلم عن مواضعه ومعانيه اه. 
اقولة* (من ذلك) آي نغ محمد وثوله: (قبرغووا”أي برجموا عن فلق , 7 
ارقو عن الآمر زجع عله" ۰ 
قوله؛ (ومنهم آميون4 الجملة س الجمل الثلاث الحالية د مشار تيا هن ؛ 9 
و ما اف ارجا الخ فیا وإن لم يكن فيه مأ بحسم مادة الطمع في إيمانهم كما هر مضمون 
الجمل الثلاثة » فإن الجهل بالكتاب في منافاة الإيمان ليس بمثابة تحريف كلام الله ولا بمثاية النفاق ولا 
بمفابة النهي عن إظهاز ما في التوراة اه من بي السعود: والاميون جمع آمي ٠‏ وتو الي لا يقرا ولا 
چ و الو الام کان باق على أصل الخلقة ري TT‏ 

قوله: «أميون) (عوام) و ا بشبانه ليمع في إیمانه . قوله: لمرن جل می 
في محل رفع صفة لأميون» کانه قیل آمیون غير عالمین اه سمین . - 0 

قوله: . ماني استفناء منقطع كما أشاو له“ پتفسیره. بلکن e a‏ ابت 
سیر إلا بلکن لان الاماني يسبت من نتس الکتاب» ولا مندرجة تست فنلولة» ولا يان کلف 
منصوبة بيعلمون لأن إدراك الأماني أي الأكاذيب ليس علماً بل هو جهل مركأ أو اعتفادناشيء عو" 
تقليد.. فحيشئذ الناصب لها محلوف كما أشار له اليضاوي في الحل 'تشديره» فن يعتقدو ن .أساني آو 


1 


سورة البقرة/ الایتان: ۰۷۸ ۷۹ ۰۳ 
E LE EE‏ یختلقونه ‏ إلا طون ظناً ولا علم لهم < مَرَِرّ4 


دة عذاب « ِلَذِنّ یکثہون ١آ‏ لحب بأيدِم 4 أي مختلقاً من عتدهم ثم قولوت هدا من عند لَه 


لیشتروا بوه تمتا قليلا يا من الدنيا وهم اليهود غيروا صغة التي في التوراة واية الرجم وغيرهما 


ركون أماني أو نحو ذلك والأماني جمع أمنية بتشديد الياء فيهما وبتخفيفها فيهما» وهي في الأصل ما 
يقدره الإإنسان في نفسه من منى إذا قدرء ولذلك تطلق على الكذب وعلى ما يتمنى ومايقرأًء والمعنى : 
يدخلها إلا من كان هودا وأن النار لن تمسهم إلا أياما معدودة» وقيل إلا ما يقرؤون قراءة عارية عن 
معرفة المعنى اه من البيضاوي والسمين مع زيادة لغيرهما. 

قوله: #وإن) (ما) هم نبه به على أن إن نافية بمعنى ما ولكن لا تعمل عملها وأكثر ما تأتي 
بمعناها إذا انتقض بإلا وقد جاءت وليس معها إلا كما سيجيء في موضعه اه كرخي . 

وعبارة السمين: إن نافية بمعنى ما إذا كانت نافية » فالمشهور لا أنها تعمل عمل ما الحجازيةء 
وأجاز بعضهم ذلك» ونسبه لسيبويه» وهم في محل رفع بالابتداء لا اسم إن لأنها غير عاملة على 
المشهورء وإلا للاستثناء المفرغ و يظنون) في محل الرفع خبر لقوله هم وحذف مفعولي الظن للعلم 
بهما أو اقتصارا اه. 

قوله : «فويل للذين يكتبون) ويل: مبتدأ وجاز الابتداء به وإن كان نكرة لأنه دعاء عليهمء 
والدعاء من المسوغات سواء كادعاء له نحو سلام عليك أو عليه کهذه الأيةء والجار وهو الخبر فيتعلق 
بمحذوف اه سمبن . 

قوله : (شدة عذاب) أي أو هو واد في جهنم لو سيرت فيه الجبال لانماعت ولذابت من حرّه كما 
رواه الترمذي وغيره مرفوعاً وابن المنذر موقوفاً على ابن مسعود اه كرخي . 

قوله : بأيديهم) متعلق بيكتبون ويبعد جعله حالاً من الكتاب» وفائدة ذكر اليد مع أن الكتابة لا 
تكون إلا بها تحقيق مباشرتهم ما حرفوه بأنفسهم زيادة في تقبيح فعلهم» قال تعالی : ولا طائر يطير 
بجناحيه) [الأنعام : ۳۸] يقولون بأفواههم اه كرخي . 

والكتاب هنا بمعنى المكتوب› فنصبه على المفعول به ویبعد جعله مصدرا على بابه» والأيدي 
جمع يد» وأصل أيدي بضم الدال كفلس وأفلس في القلة» فاستقلت الضمة قبل الياء فقلبت كسرة 
للتجانس ثم حذفت ضمة الياء للتخفيف اه سمين . 

قوله؛ ( م مختلفاً من عندهم) آشار به إلى آن قوله بأيديهم في محل الحال» والمعنی یکتبون الکتاں 
أي اللفظ المكتوب أي الذي يكتب حال كونه كائناً بأيديهم» وکونه بأیدیهم كناية عن کونه مختلفاً 
ا وقال ابن السراج : ذكر الأيدي كناية عن أنهم اختلقوا ذلك من تلقائهم ومن 

قوله : دا رُوي أن أحبار اليهود خافوا ذهاب ملكهم» وزوال رئاستهم حين 


۰4 سورة البقر الأات: ۷۹ ۸۱ 


وکتبوها' على ۔خلاف ما آثرل فيل لهم يك كيت .يديو ) من المخطق وق لهم ِن 
یکن 4 من الرعا 59ل لما وعدم اين النار 3 آن مَك :تة الد إل ات 
ل ارا معا ON OSE‏ 
e‏ استغناء ER‏ ڪ عَهدا) ميشاقامنه بذلك- 3 کن یک 1 
e‏ به لا ¢ بل سو َ آلو ما لا سوت و بل e‏ فیها وتن 
قدم الي المدينت فاستالوا في تعویق أسافلهم ريا يمان بحمد مخاة أن پقطموا نهم ما ننه 
منهم فعمدوا إلى صفة: النبي اة في التوراةه وكانكت نك »هي فيها حسن الؤجه حسن الشعر أكخل العيثين 
ربعة فغيروا ذلك› وكتبوا مكانه طويل أزرق الخينين سبط الشعر» فإذا سألهمسنفلتهم.عن ذلك قزؤوا 
عليهم ما كتبوه» فيجدونه مخالفاً لصفة النبي فيكذبونه اه من أبي السعود. E E OTS‏ 

قوله: فويل لهم مما كتبت أيديهم).قأكيدالقول : لفويل للدين يكتبون الكتاب: بأيديهم) فمحع 
ذلك فيه نوع مغايرة لأن قوله : مما کتبت. آیدیهم) وقع تعلیلا فهو مقصود وقوله فیما سلف 9پکتبون 
الكتاب بأبديهم) وقع صلة فهو غير مقصود . وقوله ORE hE‏ 
Rh Û e ET‏ ا 
شر بان كلبة ما في الموشعین موصولة کن مدر آرجع فق ونی کیا 5 پخ قا یع 
سعد الدين التفتازاني» وإنما كرر الويل ل ليفيد :أن الهلاك مرتب على كل واجد من الفعلين على حدته ,لا 
على مجموع الأمرين وأخر یکسبون» لان الكتابة مقدمة ونتيجتها کسب المال» فالکتب ‏ ہہپ» 
والكسب مسب e GL E E O‏ 

والرشا: E ENE EADIE‏ 
من ظلم اه زاده. 1 
قوله: لإلا أياماً معدودة) هذا استشناء مفرغ وأيامً متصوب على الظرفب بالفعل قبلهء والتقدير 
لن تمسنا النار آبداً إلا في آيام قلائل يحصرها العدء لأن العد يحصر القليل» وأصل آيام آيوام لأنه جمع 
يوم نحو قوم وأقوام فاجتمعت الياء والواوء وسبقت | E.‏ بالسكون و فاو وإدغام 
الياء في الياء مثل هين وميت اه سمين . 

قوله؛ #معدودة4 آي بضبطها العد هاا في العادة القلةء قليلة ة الخ تفسير باللام اھ 

قوله : (حذفت منه همزة الوصل) أي لاستتقال اجتماع همزتين كما مر اهكرحي 

قوله : (ميثاقاً منه) آي خبراً ووعداً بما تزعمون اه بيضاوي . : eT E‏ 


ee‏ بخلف الله e‏ هذا جواب e‏ المتقدم في تول «انغاتم رمل هنا 


pt 


سورة البقرة/ الاية : ۸١‏ 1۰0 


كسب س4 شر كا أطت يو يش بالإفراد والجمع أي استولت عليه وأحدقت به من 


تحقيقهماء واختار الزمخشري القول الثاني فإنه قال: لن يختلف متعلق بمحذوف تقديره إن اتخذتم 
عند الله عهداً فلن یخلف الله عهده» وقال ابن عطية : فلن يخلف الله عهده اعتراض بين أئناء الكلام كأنه 
يعني بذلك أن قوله : آم تقولون معادل لقوله اتخذتم»› فوقعت هذه الجملة بين المتعادلين معترضةء 
والتقدير آي هذين واقع اتخاذكم العهد أم قولكم بغير علمء فعلى هذا لا محل لها من الإعراب»ء وعلى 
الأول محلها الجزم اه سمين . 

قوله : آم تقولون) آم هنا يحتمل أن تكون متصلة وهي التي يطلب بها وبالهمزة التعيين» وحينئذ 
فالاستفهام للتقرير المؤدي إلى التبكيت لتحقق العلم بالشق الأخير كأنه قيل : آم لم تتخذوه» بل تقولون 
الأضراب والانتقال من التوبيخ بالإنكار على اتخاذ العهد إلى ما تفيده همزتها من التوبيخ على القول 

والجلال جرى على الثاني حيث قدر جواب الهمزة بلا النافيةء وفسّر أم ببل وهي للإضراب 
الانتقالي»› وبعك ذلك فام المنقطعة تفسر ببل وحدهها أو ببل مع الهمزة حلاف بينهم › والشارح جری 
على الأول فيكون المعنى على نفي ما في حيز الهمزةء وإثبات ما في حيز آم» ويكون الكلام في 
الحقيقة من قبيل الخبر بخلافه على كونها متصلة فهو من قبيل الإنشاء اه شيخنا. 

قوله: «بلى» حرف جواب كنعم وجیر وآجل وإي إلا أن بلی جواب لنفي متقدم آي إبطال 
ونقض ويجاب له سواء دخله استفهام آم لا فتکون [یجابا له نحو قول القائل؛ ما قام زید. فتقول: بلی 
أي قد قام» وقوله: آليس زيد قائماً؟ فتقول: بلی آي هو قائم . قال تعالی : (آلست بربكم قالوا بلى) 
[الأعراف : ۱۷۲]ء ویروی عن ابن عباس آنهم لو قالوا نعم لكفروا اه سمين . 

قوله: (تمسکم وتخلدون) آشار به إلى آن بلى جواب وإثبات لما نفوه من مس النار لهم إلا أياماً 
معدودة أي بدليل ما بعده يريد آن الخلود في مقابلة قولهم إلا أياماً معدودة وهو تقرير حسن اه كرخي . 

قوله : من كسب سيئة) في معنى التعليل لما آفادته بل» ومن تحتمل الشرطية والموصولية 
والأنسب بقوله والذين امنوا إلخ هو الثاني وآتى بالفاء في الشق الأول دون الثاني أيذاناً بتسبب الخلود 

وأصل سيئة سيوئة لأنها من ساء يسوء فوزنها فيعلة فاجتمعت الياء والواو وسبقت إحداهما 
بالسكون فقلبت الواو ياء وأدغمت الياء في الياء كما في سيد وميت اه. 

قوله : (إسيئة) (شركا) أخذه مما بعده كما أشار إليه في تقريره» » وهذا ما عليه إجماع المفسرين 
كما قاله الواحډي اه كرخي . ا 


قوله: (بالإفراد) على آي آن المراد بها الشرك وهو واحدء وقوله والجمع أي جمع التصحيح 
خطيئاته على أن المراد بالخطيثات أنواع الكفر المتجددة في كل وقت وأوان اه كرخي . 


۸٣'۸٠٠ سورة البقرة/ الآیات*‎ ۱۰٦ 


کل جانب مات مشرکاً ریک آصحَٹ الاڈ هم ہا كرون @4- اروغ فيه ان ن 
لیے ماز کہا الکریکد ازکیک اکٹ الککڈخم فیا کرڈرک 4۵ اذکر < اڈ کی بی 
ا في ا وقلنا ‏ لا َدود) بالتاء والیاء إلا لَه € خر پهعنی لهي رقریء لا 

تعبدوا € أحسنوا ‏ ویالیلش ڪن برا $ وَذى ألْقُرَب € القرابة عطف على؛ الوللبين 


| 


قوله: (من کل جانب) آي فلا تبقی ا بان مات مشرکا) آي لان غیره وان لم یکن ل 
سوي تصديق قله وإترار لمان لم تحط الخطلتة به ي لم تسد عليه جميع طرق الج بخلاف الثر نان 
يننذ غلى ضاحبه نجميع طرقها. : 
قوله: (إذ نا إلى إلخ) هذا التقرير يقتضي أن الخطاب مع التي إا وهو وإن كان مسا لكك 
لس ناسا للسياق» وهو تذكير اليهود المعاصرين للنبي ب بما وقع. لأسلافهم› فالأولې, الاحتمال 
الأخر وهو آن يكون الخطاب مع بني إسرائيل وهم اليهود المعاصرين للنبي ل بما وقع من آسلافهم» 
وعلى هذا يقدر العامل اذكروا عبارة أبي السعود «وإذ آخذناميثاق بني إسرائيل) شروع في تعدا بعض 
آخر من قبائح آسلاف اليهود مما ينلدي بعدم يمان أخلافهم» وكلمة إذ نصب پإضمار فعل خوطب به 
النبي ل والمؤمنون ليحملهم التأمل والتظر في آحوالهم على قطع الطمع في إيمانهم» آو خوطب به 
اليهود الموجودون في عهد النبي ڳلا توبيخا لهم بشوء ” صنیع آسلافهم» آي اذکرا إذا ادنا اتهم آلخ 
انتهت . 
) قوله : (ميثاق بني |سراتیل) آي الذین کاتوا في زمن موسی . ) 
قوله: ۷۶ا دون لا ا4 فی الضات عن امیر بالنیة فی ني إسراین رهلا الم کدرو 
وقلنا كما صنعه الشارح» فإن قدر فلا التفاات اه من السشمين . a‏ 1 
. قوله: (لاتیدون 4 جمله الشارح ممبول؟ قول محوف» جذ اقول پحیل آن في سحل 
الحالء ويحتمل أن هذا القول المقدر ليس في إمجلن,اللحال» بل هو مجرد إجبار » وهو المتبلارمن 
قول الجلال خر ڊ بمعنى النهي› ويحتمل أن جملة لا تعبدون مفسرة لأحذ الميثاق» وذلك أنه لما ذكر الله 
تعالى آنه أذ ميثاق بني إسرائيل كان في ذلك إبهام للميثاق ما هوء فأتى بهذه الجملة مفسرة له ولا 
محل لها حينئذ من الإعراب اه من السمين . . 

قوله : بس اي) وهر بل من صر اهي لماه ملعتا شان هرتاكد طلب 
امتثاله حتی کأنه امتثل وأخبر عنه اه زکریاء , e ١‏ 

وعبارة أبي السعودء ا O‏ ایی مه ست نیسای لی 
a Ci E a‏ فکانه انتهې عنه فیخبر به الناهي انتهت . TIE‏ 

قوله ٠‏ (قرىء لا تعبدوا) أي بصريح النهي» وهذه القراء ة شاذة اه كرخي..  .‏ ل 0اا اال 

وفيه الشارح على شذوذها بقوله : وقرىء على قاعدته أنه يشير للسبعية بقوله وفي قراءة:وللشاذة 
بقوله وقرىء» وهذه القاعدة آغابية في كلامه: وسيأتي آنه يخالفها في مواضع قوله : #وبالوالدين) 


et, 


سورة البقرة/ الأيتان : Af «Af‏ ۰¥ 


$ وليك والسصوين ولوا تا ) قولاً حًا من الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
والصدق في شأن محمد والرفق بهم وفي قراءة بضم الحاء وسكون السين مصدر وصف به 
مبالغة ‏ وأ موا اعساو واوا ألّسَوة€ فقبلتم ذلك م توأ € أعرضتم عن الوفاء به فيه 
التفات عن الخيبة والمراد اباؤهم 8 إلا نم وَأ شرت 449 عنه كابائكم ذذ 


ا ا ا ا ا 
متعلق بمحذوف كما قدره الشارح وإنما عطف بر الوالدين على الأمر بعبادة الله لأن شكر المنعم 
واجب» ولله على عبده أعظم النعم لأنه أوجده بعد العدم» فیجب تقدیم شکره على شکر غیره» ثم إن 
للوالدين على الولد نعمة عظيمة لأنهما السبب في وجوده» ولهما عليه حق التربية فحقهما يلي حق 
المنعم بالوجود الحقيقي وعطف على برهما بر ذوي القربى» لأن حق القرابة تابح لحق الوالدين › 
والإحسان إليهم إنما هو بواسطة الوالدين اه من الخازن 1 

قوله : (مصدر) في القاموس الحسن بالضم الجمال والجمع محاسن على غير قياس وقياسه أن 
یکون جمعاً لمحسن کمسجد وحسن ککرم ونصر فهو حاسن وحسن بفتحتین وحسین کأمیر وحسان 
کغراب وحسان کرمان اه. 

وأما حسن بفتحتين على قراءة حمزة والكسائي فهو صفة مشبهة لا مصدر كما فهم من عبارة 

قوله : (وأقيموا الصلاة وانوا الزكاة) يريد بهما ما فرض عليهم في ملتهم اه كرخي . 

قوله : (فقبلتم ذلك) آي الميثاق المذكور وقدر هذا ليعطف عليه قوله؛ ثم توليتم اه. 

قوله؛ (فيه التفات عن الغيبة) أي إلى الخطاب لأن ذكر بني إسرائيل إنما وقع بطريق الغيبةء وهذا 
الذي ذکره الر مخشري إنما يجيء على قراءة لا يعبدون بالغيبة» وأما على قراءة الخطاب فلا التفات 
البتة» ويجوز أن يكون أراد بالالتفات الخروج عن خطاب بني إسرائيل القدماء إلى خطاب الحاضرين 
في زمن النبي يد وقد قيل بذلك فيکون التفاتاً على القراءتين› ومن فوائد الالتفات تطرية الكلامء 

قوله : إلا قلیلا منکہ) وهو من أقام اليهودية على وجهها قبل النسخ» ومن أسلم منهم كعبد الله 
ابن سلام وآضرابه اه کرخي . 

قوله: (کابائکم) وعلى هذا يكون العطف للمغايرة» لأن قوله ثم توليتم) خطاب والمراد 
اباؤهم وقوله: وآنتم معرضون)» خطاب لهم مع کونهم مرادین بأنفسهم فکأنه قال : ثم تولی اباؤکم 
وتوليتم تبعاً لهم اه شيخنا. والسمين. 

وقال آبو البقاء: ثم توليتم يعني اباؤهم وأنتم معرضون يعني أنفسهم» كما قال: وإذ نجيناكم من 
ال فرعون أي اباءكم اء وهذا يؤدي إلى آن جملة قوله (وأنتم معرضون) لا تكون حال لأن فاعل 
التولي في الحقيقة ليس هو صاحب الحال والله أعلم اه. 


°۸ 


شنو رة 'البقرة/ الأينان ۸٥.0۸٠:‏ 


میکقگم € وقلنا ( لا کیک ومابگم) تریقونها بقتل بعضکم بعضاً < 5لا فقرخة آشتنکم فن 
درک4 لا يخرج بعضكم بعضا من دارہ « م م قرم € قبلتم ذلك الميثاق وآ نہد وت 4)9 
علی آنفسکم ثم آم یا ھؤلا تقشوت اا بقتل بعضكم ضا وجو ناتسم 
من دارهم تظهرونَ 4 فيه إدغام .العاء في الأصل في الظاء وفي قراأءة بالتخفيف على سذ فها 


قوله: #وإذ أخذنا میثاقک م4 EEG‏ المعاصرين له اء الا أسلافهم المغاضازؤن 
لموسى على سنن التذكيرات السابقة أي واذكروا يا أيها اليهود المعاصرون لمحمد بيا وقت أن أخذنا 
ميثاقكم أي ميثاق ابائکم أي الميثاق عليهم في التوراةء وهذا شروع في بيان ما فعلوا و 
بحقوق العباد بعد بيان ما فعلوا بالعهد المتعلق بجقوق الله وما يجري مجراها. ذ. . 

وقوله ۷سسکین دماد کک الخ جمد فارع رل لرل مخلزف ورذ ي سمل ضب» 
ويحتمل أنه تفسير لأخذ الميثاق فيكون لا محل له من الإعراب على قياش ما تقدم قوله: لا 
تسفكون) . في المصباح سفكت الدمع والدم بسفكا .من باب ضرب» وفي لخة من باب قتل أرقتهء 
والفاعل سافك وسفاك مبالغة اه وفي السمين. وقرىء لا تسفكون بضم الضاء. وتسفكون من. أسفك 
a ak‏ 

قوله : (بقال بمضکم بعضما) آي لان من اراق دم غیره» کا اا ت راتتاز 
بأدنى ملابسة» أو لأنه يوجبه قصاصا فهو من باب إطلاق السبب على المسيب اه كرخي . 


قوله : ولا تخرجون آنفسکم) فيه حذف حال مقدر يدل علبها ما يأتي ٻن قوله وتخرجون فريقا 
الخ والتقدير ولا ٿخرجوا آنفسکم من دیارکم متظاهرين عليهم بالإثم والعدوانء وذلك لن العهود 
المأخوذة عليهم هنا أربعةء KS e NSE‏ 
ونفسن القداء اه. 
قوله: : من دیارکم) متعلق بتخرجون. ا والأصل جذأر لأت 
من دار يدور» وإنما قلبت الواو ياء لانكسار ما قبلها واعتلالها في الواحد اه سمين . 

قوله : (قبلتم ذلك الميغاق) أشار به إلى أن المراد هنا الإقرار الذي هو الرضما بالأمر والمایر ءا ا 
فیكون ذلك الإقرار, مجازا اه كرخي . ) ا ۔ e ac‏ 

قوله : على اشک رشهادة البرء على تفه مفسر بالاقرار یکوت الغا لاتاید» دسف یم 
O Pp RRS e‏ 
آبائهم اھ. س 8 ٤‏ 

اة ااي وان ll e‏ أ فلان شاهدا على تفه e‏ ابا 
الموجودون تشهدون على إقرار أسلافكم فيكون إسناد الإقرار إليهم مجاز انتهت . 

قوله: لثم أنتم الخ) آنتم مبتدأ وتقولون خبره» والنداء اعتراض بينهما ام شيخنا. E‏ 

قوله : (فيه إدغام التاء في الأصل) آي قبل قلبها.ظاء» والأصل تتظاهرون بتاءين: الأؤلى: جرف 


۱۰۹ 


سورة البقرة/ الأبة: ۸١‏ 


تتعاونون « عَلَيّهم پا وم بالمعصية « وَلْمدَونِ) الظلم < وَإن يأنوكم أسترى) وفي قراءة أسرى 
ذر4 وفي قرأءة تمادوهم تنقذوهم من اللأسر بالمال أو عیره وهر مما عهد ذ 


المضارعة» والثانية : تاء التفاعل فاجتمع مثلان واجتماعهما ثقيل› فخف بإدغام الثانية في الظاءء فصار 
إلافظ بظاء مشدده» واختیر الإدغام على الحذف لقرب المخرجين› ولکون الثاني أقوى من الأول اه 
کرخي. 

قوله: (على حذفها) أي التاء الثانية وفي السمين» وهل المحذوف الثانيةء وهو الأولى لحصول 
الثقل بهاء ولعدم دلالتها على معنى المضارعة أو الأولى كمازعم هشام اه. 

وجملة تظاهرون حال في الواو في تخرجون أو من فريقا أو منهما اه شيخنا. 

e‏ ا e‏ الباء للملابسة وصلة الفعل و والمعنى و عليهم 
وقيل: هو ما تنفر منه النفس ولا يطمئن إليه القلبء TOE Ee E‏ 
من هذه المعاني» ويحتمل آن تتجوز به عما يوجب الاسم إقامة السبب مقام المسبب» والعدوان 
SS‏ وقد نقدم في تعتدوا وهو مصدر كالکفران والغفران والمشهور ضم فائه وفيه لْعْة 

قوله : اا کک الواو واقعة على الفريق آي وإن يأتكم ذلك الفريق الذي تخرجون من دياره 
وقت الحرب حال کونه أسر تمدوه»› ومعنی إتیانه لهم أنه يقم في ید حلفائهم فیتمکنون من افتدائه 
متهم فإذا وقع نضيري في يد الأوس يقال إنه تى قريظة من حيث إنه وقع أيدي حلفائهم فكأنه في 
أيديهم تأمل . 

قوله : (وفي قراءة آسری) أي في قراءة حمزة» لكن مع الإمالة و کون الفعل تفدوهم» وقوله 
تفادوهم يعني مع أسارى بالإمالة وعدمها وكذلك تفدوهم عند غير حمزة مع أسارى بالإمالة وعدمهاء 
فالقراءات حمسة اشزق بالامالة مع تفدوهم › وأساری بالامالة وعدمها مع تفدوهم وتمادوهم اھ 

وفي المصباح آن كلا من آسری وأساری جميع أسيرء وفي السمين يحتمل آن سارى جمع 
أسری» وأسری جمع آسير اه. 

قوله : (تنقذوهم) تفسير بالازم ففي المختار فداه وفاداه أعطى فداءه فأنفده اه. 

وقوله: (أو غیره) کالرجال . 

وقوله: (وهو مما عهد إليهم) أي قوله وإِن يأتوکم اساری الخ من جملة الميثاق المأخوذ عليهم› 
فهو معطوف في المعنى على وقوله لا تسفكون دماءكم» لكنه الان اعتراض بين المتعاطفين لأن قوله 
وهو محرم الخ حال معطوفة على الحال أعني تظاهرون الخ اه شيخنا. 


1۰ 


بسورة البقرة/ الاية . ۸١‏ 


« وهو 4 أي الشأان (عَرَمٌ ميم إخراجيم) متصل.بقوله وتخرجون بوالجملة بينهما اعتراض 
آي كما جرم ترك الفداء وكانت قريظة حالفوا الأوس والنضير الخزرج:فكا كل فريق يقاتل :مح 
حلفائه ویخرب دیارهم ویخرجهم فإذا سوا قدهم وکانوا إذا ستلوا لم تقاتلونهم ودزوم 


قوله: (اي الشأن) أي هو ضمير الشأن ويسنمل طمير القضةء ولا يرخ إلا على "ما بخكة اودلا 
يجوز للجملة المفسرة ة له أن تتقدم هي ولا شيء منها عليهاء وفائدته الدلالة على تعظيم المخبرغتة 
وتفخيمه» وها هو الظاهر من .الوجوه المنقولة فبهء.فيكون في مخل رفع بالارتدآه . قال في :المغني : 
خالف القياس في خمسة أوجه. أخدها: عوده علي املا بغده لزوماً إذ.لا يجوز الجملة المفسرة له.أن 
تتقدم عليه ولا شيء منهاء الثاني : أن مقسره لا يكون إلا جملةء والثالث: أن لإ یتب يتاع پؤکد ولا 
يعطف عليه ولا يبدل منه. الرابع : : أنه لا يعمل فيه إلا الابتداء أو ناسخ . الخامس: أنه ملازم للافرادء 
ومن أمثلته : فل هو اله أحد» فاا هي شاخصة أبصاز الذين كفروا فإنها لا تمي الأإصنار اه كرحي . 


قوله : [محرم) خبر مقدم وفيه ضمير قائم مقام الفاعلء وإخراجهم : : مبتدأ مۇر والجملة في 

محل رفع خر لضمير الشان ولم يحقج هنا إلى غائد على المبتد لان الخبر تقس البتدا وعينه ام 
کرخي . 

۰ قوله : (متصل قوله وتخرجون) آي ر حال من فاعله أو ا أ ا وذلك لاه 
معطوف على تظاهرون الواقع حال مما ذكر اه شيخنا. 

| قوله: (والجملة بينهما)الجملة هي قوله : وإن یآتوکم آساری تفدوهم» وقوله: ا 
المعطوف وهو قوله وهو محرم الخ رالنلون له وهر اة تظاهرون لأنها حال كما عرفت قوله: 
(فكان كلى فريق الخ) فقريظة يقاتلون مع الأوس والنضير مع الخزرج» فإذا انتصب الحرب بين الأوس 
والخزرج صارت قريظة والنضبر بتقانلان تبعاً لحلفائهم» فقد نقضوا الميثاق المأخوذ عليهم بعدم قتلٍ 
بعضهم بعضاً اه شيخنا . 


قوله: «ويخرب «پارهم) الضمير عائد على ما يقهم من السياق أي يخرب افر لقال يكسر 
التاء دیارهم أي دیار. الفريق المقاتل بفتحها» > فتخرب قريظة. ديار النضير لذا قاتلوهم مع الأوس» 
وتخرب النضير ديار قريظة إذا قاتلوهم مع الخزرج . ۰ 

وقوله: (ویخرجهم) آي يخرچ المقاتل بكسر التاء المقاتلين بفتحها. . وقوله: (فإذا اسروا) آي 
ات واحد المقاتلين بفتح التاءء ووقع في يد حلقاء المقاتلين بكسرها. وقوله: (فدوهم) آي فدی 
المقاتلون بكسر التاء الأسارى مثلاً إذا اسر واحد من التضسير ووقع في بد الأوس افتدته قريظة منهم 
بالمال مع أنهم لو أمكنهم قتل ذلك الأسير في وقت الحرب لقتلوه» لأنه گان يفال مع 'الزرج» 
وهكذا يقال في عكسه. وعبارة أبي السعود»ء قال السعدي : إن الله تعالى أحذ؛على. بشي إسوزائيل في 
التوراة أن لا يقتل بعضهم بعضاً ولا يخرج بعضهم يعضاً من ديارهم؛ وأيما جيد أو أمة وجدتجوم من بني 
إسرائيل فاشتروه وأعتقوه» وكانت قريظة حلفاء الأوس والنضير حلفاء الخزرج جين كان بينهما,ماكان 
من العداوة والشنانء کا یار م عا اا رار وھ ا 


سورة البقرة/ الاية: ۸١‏ ۱۱۱ 


قالوا أمرنا بالفداء فيقال فلم تقاتلونهم فيقولون حياء أن تستذل حلفاؤناء قال تعالى: 
$ أفتؤمنوت يعض الككب 4 وهو الفداء $ كروت بيجعو 4 وهو ترك القتل والإخراج 
والمظاهرة فما جرا من يمه ڌلك ينڪ للا زیي هوان وذل ف لحيو الدنياً 4 وقد خزوا 
بقتل قريظة ونفي النضير إلى الشام وضرب الجزية $ ويم ليم بردو إل أ ألما وما أله ِي 


إذا أسر رجل من الفريقين جمعوا له مالا فيعدونهم فعيرتهم العرب وقالت : كيف تقاتلوهم ثم تفدونهم؟ 
فيقولون: أمرنا أن نفديهم وحرم علينا قتالهم» ولكنا نستحيي أن تذل حلفاؤناء فذمهم الله تعالى على 
المناقضة انتهت . 

قوله : (قالوا أمرنا بالفداء) أي فنفعله وفاء بالعهد وهو واحد من أربعة» واعتذروا عن عدم العمل 
بالثلاثة الباقية بقولهم حياء أن يستذل حلفاؤنا يعني أن القتل والإخراج والمظاهرة لما كان في تركها ذْلَ 
حلفائنا فعلناهاء وإن انتقض الميثاق» وأما الفداء فليس منه ذل لهم فوفينا به اه شيخنا. 

قوله : #آفتؤمنون ببعض الكتاب€ كأن المراد بالإيمان لازمه الشرعي وهو فعل الواجبات وترك 
المحرمات› وقد فعلوا بعض الواجبات وهو الفداء ولم يتركوا المحرم وهو القتال والإخراج 
والمعاونة» بل فعلوه» وعبارة أبي السعود أفتؤمنون ببعض الكتاب€ أي التوراة التي أخذ فيها الميثاق 
المذكور والهمزة للونكار التوبيخي والفاء للعطف على مقدر يستدعيه المقام أي أتفعلون ذلك فتؤمنون 
ببعض الكتاب وهو المفاداة» وتكفرون ببعض وهو حرمة القتال والإخراج» مع أن من قضية الإيمان 
ببعضه اليمان بالباقي» لكون الكل من عند الله تعالى داخلا في الميثاق› فمناط التوبيخ كفرهم بالبعض 
مع إيمانهم بالبعض حسبما يفيده ترتيب النظم الكريم . وقوله : إلا خزي) خبره وهو استثناء مفرغ» 
وبطل عمل ما عند الحجازيين لانتقاض النفي بإلاء وفي ذلك خلاف طويل محله كتب العربية اه 
کرخي . 
قوله: فما جزاء) ما: نافية . وجزاء: مبتدأ ومنكم حال من فاعل يفعل أي يفعل ذلك حال كونه 

قوله: (وقد خزوا) بفتح فضم» والأصل خزيوا بكسر الزاي وضم الياء فاستثقلت الضمة على 
الياء» فحذفت فالتقى ساكنان الياء والواو فحذفت الياء» ثم ضمت الزاي لمناسبة الواو» وفي المصباح 
خزي خزياً من باب علم ذل وهان» وأخزاه اله أذله وأهانه» وخزى خزانة بالفتح وهو الاستحياء فهو 
خزیان آه. 

قوله : (بقتل قريظة) وكانت وقعتهم في السنة الثالثة عقب وقعة الأحزاب قتل يله منهم سبعمائة 
في يوم واحد. وقوله : (ونفى النضير) وكان ذلك قبل وقعة قريظة» وقوله : (وضرب الجزية) أي على 
النضير في الشأم وعلى من بقي من قريظة الذين سكنوا خيبر اه. 

قوله : (بالياء والتاء) يمكن رجوعه لكل من يردون ويعملون لكن كل من القراءتين في يعملون 
سبعية وأما في يردون فالسبعية بالياء التحتانية وبالفوقانية شاذة وعبارة السمين» ويردون بالغيبة على 
المشهور وفيه وجهان» أحدهما: أن يكون التفاتاً فيكون راجعاً إلى قوله أفتؤمنون» فخرج من ضمير 


۱۲ ۱ وة البجرة/ الاتان : A cAG:‏ 


امود 4)9 بالياء والتاء « أو ھک آلب افتا لیر وة لابا رة بان آثروها عليها « لا يَف 
وک a‏ 


توهوت:بالخطاب وفية الوجهان المتقدمان فالالتفات خظرا لقوله من يفعل» اوعلم الالتفات نظرا لقزلة: 
a‏ وو 2 الله u‏ عما تعملون). و {Vé‏ -قریء في الهشهور بالخيرة oN‏ 


u‏ ا مبتداً والموصول ا وقولة :. فلا عش هبه د َ بر الخو 
وقوله: HCR o N E‏ 

قوله : #ولقد آتينا مۆسى الكتاب) شروع قي بيان بعض آز من جناتاتهم وتضديرء a‏ 
القسمية لإظهاز كمال الاعتناء بهء والمراد بالكتاب التوزاة. .. أ س واا ا 


| روي ن ابن عباس ترهس يالله تعالنی نهنا آن التوراة لما نزلت جملة'والحدة آمر الله ع وجل 
موستى عليه التىلام بحملهاء فلم يطق ذلك E‏ 
فخففها اك تمائى لتوسبى عليه السلام فحملها حامق آي السعزد. َ 


قولة" ' وقفپناتمن بعد قى : يتعدی الوكين أحذهها بنفسة والإتحر الناء الداخلة على 


التابع › فکان مقت ماضن الظاهر أن يقال وققيناة بالرسنلء الكنة آفام الظرف مقام المقعول» وقول الاح 

e a 

- وله : (رسولا) الخ حال أي مترتبين اه. ا 
وقفینا من بعده بالرسل› التضعيف في تفين ليس لاتمدية إذ لو كان كذلك إتمدى إلى افنين» لان 


(, - ,. 


قل التضحيف دى الرأحد لخو قفوا زیداً» ولکنه ضمن معنی جئناء کأنه قیل وجنا من یعډه ' 


بالرسل› > فن قيل : يجوز أن یکون متعدیاً لائنين على معنى أن الأول محذوف والثاني پالسل والباء فيه 


زائدة تقذيره وقفينا من بعده الرسل. فالجواب: أن كثرة مجيئه في القرآن كذلك تبعد هذا التقدير» 


وسنيآتي لذلك مزيد بيان في المائدة إن شاء و وقفینا أصله قفوناء ولكن لما وقعت الواو رابعة 
قلبت ياء واشتقاقه من قفوته إذا اتبعت قفاه» ثم ات نسع فیه فاطلق على کل تابع وإن بعد مان التابع من 
زمان المتبوع› والقفا مؤخر العنق» ويقال له القافية أيضاً ومن قافية الشعر» ومن بعده متعلق بقفيناء 
وكذلك بالرسل وهو جمع زول بمعنی مرسل وفعل غير مقیس في فعول بمعنی مفعول اه. 

قوله: #بالرسل) وهو يوشع وشمویل وشمعون وداود وسلیمان وشعیاء وأرمياء وعزیر وحزقیل 
والياس واليسع ويونس وزكريا ويحيى وغيرهم عليهم السلام اه أبو السعود. 

وقد قیل : : إن عدد الأنبياء بين موسى وعيسى سبعون ألفاًء ول ارك الات واا 
شريعة موسى» فكانوا مأمورين بالعمل بالتوراة وتبليغها إلى أممهم» وذكر السيوطي في التحبير أن مدة 


« ر 7تار بى القت 4 بات بزو 


الخطاب إلى ضمير الغية: والقاني: انه لا التفات فيه بل هو راجع إلى قوله: م r e‏ 


رة ا6ا ا ا Fa‏ 


الموتى وإبراء الأكمه والأبرص ‏ وَأيْدَته4 قويناه < بروج مديد من إضافة الموصوف إلى الصفة 
أي الروح المقدسة جبريل لطهارته يسیر معه حيث سار فلم تستقيموا « آقُكَمَا ا٤ک‏ رَسولٌ بال 


¥ 


او فو وع اا ا و خی ورون ت اه ) 

قوله : (في أثر رسول) في المصباح جئت جئت في آثره بمتحتین › وفي إثره بكسر الهمزة وسکون 
المثلثة أي تبعته عن قرب اه. 

وكون بعضهم في أثر بعض ليس من لفظ الأية وإنما آذه الجلال من السياق والمقام» وهذا يفيد 
عدم اجتماع رسولين في زمن واحد» فإن کان المراد بالرسل خصوص من آمروا بالتبليغ آمكنت صحته» 
وإن كان المراد بهم مطلق الأنبياء بعد كل البعدء لأن من المعلوم أنهم قتلوا سبعين نبياً في يوم واحد 
فانظر اجتماع هذا العدد في وقت واحد اه شيخنا. 
قوله: #عيسى ابن مريم) خصه بالذكر من بين الرسل عليهم الصلاة والسلام» ووصفه بما ذكر 
من إيتاء البينات والتأييد بروح القدس لما أن بعثتهم كانت لتنفيذ أحكام التوراة وتقريرهاء وأما عيسى 
عليه السلام» فقد نسخ بشرعه كثيراً من أحكامها ولحسم مادة اعتقادهم الباطل في حقه عليه السلام 
بيان حقيقته» وإظهار كمال قبح ما فعلوه به عليه السلام اه آبو السعود. 

ومریم : أصله بالسريانية صفة بمعنى الخادم ثم سمي به فذلك لم ينصرف»› وفي لسان العرب 
وهي المرآة التي تكره مخالطة الرجال اه سمين . 

قوله E le e NIE‏ . وفي المصباح : كمه کمھا من 
باب تعب فهو أكمه والمرأة كمهاء . مثل : أحمر وحمراءء وهو العمى يولد عليه الإنسان وربما كان من 
عرض اه. 

قوله : (وآیدناه) معطوف على قوله : (واتینا عیسی ابن مریم) اه. 

وفي المختار : اد الرجل اشتد وقوي وبابه باع والايد والاد بالمد القوة تقو ل اند تادا والفاعل 
منه مؤید بوزن مکرم وتأید الشيء تقوی ورجل آید بوزن جيد آي قوي اه. 

قوله : (جبريل) وتسميته روحا على سبيل الاستعارة لمشابهة الروح الحقيقي في أن كلا جسم 
لطيف نوراني» وأن كلا مادة الحياة فجبريل تحيا به القلوب والأرواح من حيث إتيانه بالوحي والعلوم 
والروح تحيا به الأبدان ولأجساد. وقوله : (لطهارته) أي عن مخالقة الله تعالى في شيء ما لا يعصون 
الله ما أمرهم) [التحريم : ]١‏ الآية اه شيخنا. 
لوجه تأییده به هھ شیخنا . 

قوله: (فلم تستقيموا) هذا هو المقصود بسياق الكلام من قوله: «ولقد آتينا موسى الكتاب) 
الخ» وهذا كناية عن التكذيب والقتل وغير ذلك من قبائحهم وعنادهم اه كرخى . 

وأيضاً أشار به إلى أن قوله: <أفكلما اجاءكم رسول) الخ معطوف على هذا المقدرء فکأنه قیل 


۹04 سور ة البقرة/ الأيتان AKTAY‏ 


و € تحب < أشنم 4 من الحق ۶ات تکبرتم ن تباعه جواټ ګلما ونمو طخل 
الاستفهام والمراد به الثوبيخ < فَريًا) ريا منهم ذب € کعیسی 3 ووریقا شوت( € المضازع 
لحكاية الحال الماضية أي قتلتم كزكريا ويحيى ‏ واي للنبي استهزاء فلوم ع4 جمع 
أغلف أي مغشاة بأغطية فلا تعي ما تقول قال تعالی : 3ک للإضراب < کک اریم عن 


فلم تستقيموا فاستكبرتم كلما جاءكم رسول الخ وتوسيط الهمزة  POTTER‏ 
توبيخهم على تعقيبهم النعم التي عددت عليهم باستكبارهم المذكور اه. ) 

قوله: لیما لا تهوی انفسکم) متعلق پقوله نجامکم» Cs‏ 
الجر أخرى نحو جئت جئت إليهم › وما موصولة بمعنى الذي والعائد محذوف لا ستکماله ا ا 
lh bh‏ . ۰ 
وتھهوی مضارع هوي بالکشر ذا مال e.‏ الختا هوي اء حب و 8 صدي ». r‏ 
يهوي کرمی يرمي هويا بالفتح إذا سقط اه. lf am EE‏ 

۰ وهویاً ر بضم الهاء وفتحهما اه مصباح: | a‏ ت : ل ام 

ا وقوله : (من الحق) بيان لما وأشار به إ نومر رمان راهم 

قوله : (تكبرتم) أي فالسين زائدة للمبالغة اه. 
i‏ قوله: وهو محل الاستفهام) آي فالتقدبر اسكبرتم كلما جاءكم رسول آخ» ومعنی ونه محل 
الاستقهام آنه هو المستقهم عنه'والموبخ عليه والمعير به 

قوله : : قفريقاً كذبتم) الغاء عاطفة جملة كذبتم على استكبرتم وفريقاً مفعول مقدم قدم تسق 
رؤوس الأي وكذا (وفريقا تقتللون) ولا بد من تحاذوف أفي فريقاً هم اوالمعنی آنه شآ ع 
امبتكبارهم ميادرتهم لفريق من الرسل بالنكذيب ومبادوتهم لاخرين بالقتل» وقد الفكذيب لأثه أول ما 
يفعلونه من الشر لأنه مشترك د بين المقتول وغيره» ا و e‏ 
لأنه ذكر أقبح منه في الفعل اه سمين. as o‏ 
قوله: (لحكاية الحال الماضية) و ا ادو ویفرض الراتع فيئ: ااي واا وت 
لكل رة الان لان ع الال E ER e lg r‏ 

قوله : (وقالوا) (للني استهزاء) أشار به إ لی آلا اقول مدر من ون خر ذا ازن غم 
المعاصرون للنبي يي .. Rl. « ae ER E E a e‏ 

قوله : أي مشا باغطلية) ينبني حملها على الحسية يصح كون القول ازات ولخا شك 
نها مخطاة بالأخطة المعنولة كلا بل زان على قلوبهم) [المطففين : ٠الية‏ وليصح إبشال هذا 
القیل بالإإضراب المذكوو› .إلا لو كان المراد المعنوية لم يصح-إبطاله لألها نخاصلة وثابتة بتة لهم ا 

ف و غلف4 .بسکون اللام جمع أغلف كأحمر وحمر وأضفر وصض والمعتى على 


سورة البقرة/ الأيات : ت و ا E‏ 


رحمته وخذلهم عن القبول يمهم ¢ وليس عدم قبولهم لخلل في قلوبهم فقییا کک ٿا 
وم € ما زائدة لتأكيد القلة أي إیمانھم قلیل جدا و جام کت ن نر او صر ف لما 
مَعَهُمَ) من التوراة هو القران « واا َل قبل مجيئه ‏ تخوت 4 بستنصرون ( ل زين 
كمَروا) يقولون اللهم انصرنا عليهم بالنبي المبعوث اخر الزمان « لما جاءَهُم ما عرفوأ# من 
الحق وهو بعثة النبي < مروا بي حسدأ وخوفاً على الرياسة وجوات لما الأول دل عليه 
جواب الثانية 3 لَه اله عل الگسشریت لا بشما اشتروا روا€ باعوا # بيا اقش نقَسَهَم 4 آي حظها من 
هذا آنها خلقت وجبلت مغشاة لا يصل إليها الحق استعارة من الأغلف الذي لم يختتن اه. 

قوله : (بل للإضراب) أي الإبطالي : قوله : اا ف ي و ا 
من نها مغطاة» فهذا هو الخلل اه شيخنا. 

قوله: (أي إيمانهم قلیل جدا) قلته باعتبار قلة المؤمن به وهو الظاهر أو باعتبار قلة الأفراد 
المؤمنين منهم اه شيخنا. 

وقليلاً منصوب على أنه حت لمصدر محذوف آي فيؤمنون إيماناً قليلاً. هذا هو المتبادر من 
صنيع الجلال» ويحتمل أنه صفة لزمان محذوف أي فزمانا قليلاً يؤمنون فهو على حد قوله #امنوا بالذي 
أنزل على الذين امنوا وجه النهار واكفروا اخره) [ال عمران: ۲] اه سمین . 

قوله : #ولما جاءهم4 آي جاء اليهود المعاصرين له َة فهذا راجع لقوله : #وقالوا قلوبنا 
غلف€ وسيأتي أن جواب لما هذه محذوف» وحينئذ فيقدر قبل قوله: وكانوا الخ ويكون هذا المعطوف 
معطوفا على الشرطية الأولى بتمامها من الشرط والجواب وتكون الشرطية الأولى إشارة إلى قصةء 
والمعطوف مع ما بعده إشارة إلى قصة أخرى »فالأول إشارة إلى كفرهم بالقران» والثاني إشارة إلى 
كفرهم بالنبي» وهذا أحسن ما قيل هنا من |الأعاريب» فالمعنى ولما جاءهم كتاب مصدق لكتابهم 
كذبوه» وكانوا من قبل مجيئه يستفتحون بمن أنزل عليه ذلك الكتاب» فلما جاءهم ذلك النبي الذي 
عرفوه کفروا به اه شیخنا . 

قوله : ) من التوراة) بیان لما. قوله : (يقولون اللهم انصرنا الخ) عبارة الخازن يبستفتحون 
يستنصرون به على الذين كفروا يعني مشركي العرب»› وذلك أنهم كانوا إذا حزبهم أمرء ودهمهم عدو 
يقولون: اللهم انصرنا بالنبي المبعوث في اخر الزمان الذي نجد صفته في التوراةء فكانوا ينصرون 
وكانوا يقولون لأعدائهم من المشركين قد أظل زمان نبي يخرج بتصديق ما قلنا فنقتلكم معه قتل عاد 

وفي المصباح : فتح الله على نبيه نصره واستفتحت استنصرت اه. 

قوله : (فلعنة الله على الكافرين) جملة من مبتدأ وخبر متسببه عما تقدم» والمصدر هنا مضاف 
اللفاعل وآتى بعلى تنبيها على أن اللعنة قد استعلت عليهم وشملتهم› وقال على الكافرين ولم يقل 


0 ي رة البقرة/ الآیتان: ٩۱ ۰٩۰‏ 


الثواب وما نكرة بمعنى شيا تمييز لفاعل بس والمخصوص بالذم < أن جروا أي كقرهم 
یکا درل آل من القران ‏ بَشَيًا) مفعول له ليكفروا أي حسداً على « أَْيْرد أ4 بالتخفيف 
والتشديد « من قصلي الوحي « عل من اء للرسالة < ن عبارو بآئو) رجعرا « يمب من 
الله بکفرهم بما آنزل eS‏ عَصّس4 استحقوه من قبل بتضييع التوراة آوالكقر 
بعیسی « وللگفرس عدا میٹ 469 ذو إهانة « ودا قل لهم اموا ما رل أ -القران وغيره 
قاو ازمنبما نرد سَا) اي التوراة» قال تعالى: ویكفرورت) لواو للخال يمار وراه سواه 


عليهم إقامة للظاهر مقام المضمر لينبه على السبب المقتضي لذلك وهو الكفر اه سمين . 
) قوله: (باجو!) أي استبدلوا والباء في به داخلة على المأخوذ. قوله (قمييز لفاعل آي 
المستكن على معنى بئس الشيء ء شيثاً واشتروا به أنفسهم صفة ما اه كرخي . 
قوله: (والمخصوص بالذم آن.يكفروا) إشارة إلى أنه في تأويل E‏ 
د باساب اسهم في اماي یی هر و كرا في المستقبل › س 
E e‏ ت وهو قى فيز القاضي ::۷ a‏ قان 
) هو عل کنروا درن اروا ونه ردلما قل اسب اکتا من اه ساروا اھکر 
قوله: e i E‏ خاش لاال رل من اجه ا 
e E N o 1‏ 
قوله : : (الوحي) u‏ 0 فأشار إلى ا i OES‏ ا عليه ٠‏ 
وعبارة الكرجي قوله : الوحي إشارة إلى آن من فضله ضفة.لموصوف محذوف وهو مفعول يتزل اه 
اقوله: : (بكفرهم) الباء سببية : قوله: (بما آنزل) هو القرآن وقوله E‏ 
وقوله: “(بتضييع التوراة) سببية. قوله : (مهين) صفة لغذاب وأصله هون لأنه من الهوان وهو أسم 


فاعل من آهان يهين إهانةء مشل آقام يقيم فنقلت كسرة الواو إلى الساكن قبلها فسكنت الواو بعد كسرة ) 


فقلبت ياء» والإهانة الإذلال a‏ وولفکاارین) e‏ ليها عل المي لقف ية 
للعذاب المهين اه سمين . ا 

وقوله؛ فو امات آي واا تیم قتان کرم ا ازل اه تیال اناا علي الد رة 
على طمع النزول غليهمء وادعاء الفضل على الناس والاستهانة لما أنرل عليه اة بخلاف طذاپ 
العاصي إذ هو مطهر له فقط اه كرخي . 


قوله : (وإذا قيل لهم منوا الخ شروع في بيان ما پلزمهم في کقرهم بکتابهم الذي ادما أليمان 
به وبيان اللزوم ان قتلهم الأنبياء يقتضي كفرهم بالتورأةن E‏ 
فال آمرهم إلى كفرهم بجمیع ما آنزل الله تعالى لا بالبعض كما ادعوا اه شيختا. . 


قوله: لبما آنزل الله آي بنجميع ما آنزل الله . قوڵە: : الوا تومن بماک آي فالا في جرا اا 


سورة البقرة/الأية: 41 ۷ 


ا بعده من القرآن وَهّو ألَْن حال « ممه حال ثانية مؤكدة اما ممم ل لهم « كم 
مو4 أي قتلتم < ايه لَه ِن كَل إن کشم منرت )€ بالتوراة وقد نهيتم فيها عن قتلهم» 


القيل . يعني قالوا نفرق في الإیمان بما آنزل الله فنؤمن بما آنزل على آنبیاتناء ونکفر بما انزل على 
محمد أآه. 

قوله: (الواو للحال) آي قالوا أنؤمن حال كونهم كافرين بكذاء ولم تجعل هذه الجملة استئنافية 
استؤنفت للأخبار لأنهم يكفرون بما عدا التوراة لأن الحال ادخل في رد مقالتهم آي قالوا ذلك مقارناً 
لشاهد على بطلانه اه كرخي . 


قوله : بما وراءه) متعلق بيكفرون» وما موصولة» والظرف صلتها فمتعلقة فعل ليس إلا والهاء 
في وراء تعود على ما في قوله نؤمن بما أنزل علينا ووراء من الظروف المتوسطة التصرف وهو ظرف 
مكان» والمشهور أنه بمعنى خحلف» وقد يكون بمعنى أمام فهو من الأضداد» وفسره الفراء هنا بمعنى 
سوى التي بمعنى غير» وفسره أبو عبيدة وقتادة بمعنى بعد» وفي همزته قولان. أحدهما: أنها أصل 
بنفسهاء وإليه ذهب ابن جني مستدلاً بثبوتها في التصغير في قولهم وريئة . والثاني: آنها بدل من ياء 
لقولهم تواريت. قال آبو البقاء: وفيه نظر ولا يجوز آن تكون الهمزة بدلا من واو لأن ما فاؤه واو لا 
یکون لامه واوا إلا نذورا اه سمين . 

قوله : (حال) من ما والعامل فيها يكفرون. 

قوله : (مصدقاً) حال ثانية مؤكدة» أي لأن قوله وهو الحق قد تضمن معناهاء والحال المؤكدة إما 
آن تؤكد عاملها نحو: #ولا تعثوا في الأرض مفسدين( [البقرة: [٦١‏ وإما أن تؤكد مضمون جملة› 
فإن كان الثاني التزم إضمار عاملها وتأخيرها عن الجملة والتقدير وهو الحق أحقه مصدقاً اه سمين› 
وفي آبي السعود (مصدقاً) حال مؤكدة لمضمون الجملة وصاحبها إما ضمير الحق وعاملها ما فيه من 

معنى الفعل» قاله أبو البقاءء وإما ضمير دل عليه الكلام وعاملها فعل مضمر أي أحقه مصدقاً اه. 

قوله : (قل) (لهم) أي إلزاماً وبياناً لكفرهم بالتوراة التي ادعوا الإيمان بها اه شيخنا. 

قوله: فلم تقتلون) الفاء جواب شرط مقدر إن كنتم امنتم بما آنزل عليكم فلم قتلتموهم وهذا 
تكذيب لهم لأن الإيمان بالتوراة مناف لقتل أشرف خلقه ولم جار ومجرور اللام حرف جر وما 
استفهامية في محل جر آي لأي شيء» ولكن حذفت ألفها فرقاً بينها وبين ما الخبرية وقد تحمل 
الاستفهامية على الخبرية» فتثبت ألفها. وقد تحمل الخبرية على الاستفهامية فتحذف ألفها اه سمين . 

قوله : إن كنتم مؤمنين) في إن قولان. أحدهما: آنها شرطية وجوابها محذوف تقديره #إن 
كنتم مؤمنين€ فلم فعلتم ذلك ويكون الشرط وجوابه قد ذكر مرتين فحذف الشرط من الجملة الأولى› 
E O O‏ 
في الأخرى. وقال ابن عطية : جوابها متقدم وهو قوله: فلم» وهذا إنما يتأتى على قول الكوفيين وأبي 
زيد. والتاتي: آن إن ثافبة بعت ما آي ها كم مومتين لمنافاة ما ضدر منک للویمان اه سمين. 


A a n 0۸ 


والخطاب للموجودين في زمن نبينا بما فعلل اياؤهم لرضاهم به (:#ه رڌ جاه ڪم مون 
بت بالمعجزات كالعصا واليد وفلق البحز:م اذم اليج( إلهاً # مر بدو من يعد 
ذهابه إلى الميقات َنم ديشرت )4 باتخاذه وإ ا کف 4 على العمل بما في 
التوراة 5 قد َنَت َوَقَّضڪُم الود 4 الجبل: جين امتنعتم من قبرلها إيسقط عليكم رقلا 
دوا ما ءایکڪم قوق بجد واشعواً) ما تؤمرون به سماع قبول # الوا وتا 
قولك * وعصبا امرك ل واشربوا فی لو بهم آخب4 آي خالط احبه قلوبھمرکما يخالط إلشراب 


قوله: (لرضاهم به) أي وعزمهم عليه. وفي الآية دليل على أن من رضي بإلمعصية فكانه فاعل 
Cas‏ ) ۰ 

قوله. (ولقد جاءکم موسی) الخ هذاداخل تبجت الأمر السابق Tm‏ 
لخ > فالغرض منه بيان كذبهم في قولهم نؤمن بما أنزل علينا آي : لو امنتم بالتوراة كما ادعيتم لما 
عدتم المجل لتحريم التوراة لعبادته» لكنكم عبدتموه فلم تؤمنوا بهاء > هکذا فاده الپپضاوې» وکر من 
المفسرين؛ وفيه : : أنه لإ يظهر | إلا لو كانت عبادتهم العبجل بعد نزول التوراة حتى يلزم مخالفة - ل 
فيها» والواقع ليس كذلك. لأن عبادة العجل كانت جين غيبة موسى لاتيان بالتوراة» فضي وقټ 
غاد لم تحضر مالع الور اة فال اه شت : وهلا التعقب أشار له أبو السجوة.. 

قوله SESE‏ ا 


i‏ وچ ج آو م معه البينات و 
U‏ 


قوله: (کالعصا والید) أي وكالخمسة. ا في الأعراف قار سلتا u‏ الطوفان) 
الأعراف : [1Y‏ الاية ودیل و (إنزال والسلوی) واتنچای یما ٣‏ من الحجر ام 
i‏ : ام ندرا اسیلک د ۳ ا ا والدلالة a‏ نح e‏ 
السعود. 2 ml e‏ 


LIE 


E SE ek RG TY ا‎ 
, سمين‎ 

قوله: و انا میاتکم) تویخ من جهة ال۵ تمالی وتکلیب لهم قي ادعام لمان با لزل 
عليهم بتذكير جثاياتهم الناطقة بشكليبهم» أي واذكروا حين أخذنا ميثاقكم الخ"أبو السعود+ قو 
(ورفعنا) أي والخال : قوله ل(قالواسمعنا آي باذا (وعضبا) أي بقلوبنا وغيرها اذزز 


قوله: (وأشربوا) ترز ان رکون مخظرا على قوله: : «قالوا سمعنا) وو ا ر 
فاعل قالوا آي قالوا ذلك وقد أشربواء ولا بد من إضمار قد لتقرب الماضي إلى الحال خلافاً للكوفيين 


ولال ۴ ي ت ع ب ا 


( يرهم فل لهم « بتستا) شيا ( يأمرڪم بب إيمكم € بالتوراة عبادة العجل إن 
كترم مومت )€ بها كما زعمتم . المعنى لستم بمؤمنين لأن الإيمان لا يأمر بعبادة العجل 


حيث قالوا لا يحتاج إليهاء ويجوز أن يكون مستأنفاً لمجرد الإخبار بذلك» واستضعفه أبو البقاء قال : 
لأنه قال بعد ذلك : قل بئسما یأمرکم) فهو جواب قوله #سمعنا وعصینا) فأولی آن لا یکون بینهما 
أجنبي» والواو في أشربوا هي المفعول الأول قامت مقام الفاعل »› والثاني هو العجل لأن شرب يتعدى 
دنقسه » فأكسبته الهمزة مفعولا آخر اه كرخي . 

والإشراب مخالطة المائع للجامدء ثم اتسع فيه حتى قيل في الألوان نحو أشرب بياضه حمرة» 
والمعنى أنهم داخلهم حب عبادة العجل» كما دخل الصبغ الثوب» وعبر بالشرب دون الأكل» لأن 
المشروب يتغلغل في باطن الشيء بخلاف المأكول فإنه يجاوره اه سمين . 

قوله: (خالط حبه) أي حب عبادته وحسن حذف هذين المضافين للمبالغة في ذلك حتى كأنه 
تصور بأشربوا ذات العجل اه كرخي . 

قوله : ( کہا بخالط الشرابت) مفعوله محذوف› وقد ذکره عیره بقوله أعماق البدن أي أجزاءه 
الباطنة . قوله : (بكفرهم) الباء للسببية متعلقة بأشربواء أي أشربوا بسبب كفرهم السابق اه سمين . 

قوله : (قل لهم) أي توبيخا لحاضري اليهود إثر ما بين أحوال رؤسائهم الذين يقتدون بهم في كل 
ما يأتونه وما يذرون اه أبو السعود. 

قوله : #بئسما# فعل ماض وفاعله مستتر فيه يعود على عبادة العجل وما تمييز للفاعل المضمر . 
وقوله: #يأمركم# جملة وقعت نعتا لما التي هي بمعنى شيئا. وقوله: (بالتوراة) متعلق بإيماكم. 
وقوله : (عبادة العحل) بیان للمخصرص بالذم المحذوف آھه. وعبارة الكرخي : وإسناد الأمر ا 
إيمانهم تهكم» وذلك» وكذلك إضافة الإيمان إليهم . أما الثاني » فظاهر كما في قوله: إن رسولكم 
الذي أرسل إليكم لمجنون تحقيراً ودلالة على أن مثل هذا لا يليق أن يسمى إيماناً إلا بالإضافة إليكم» 
وأما الأول: فلأن الإيمان إنما يأمر ويدعو إلى عبادة من هو في غاية العلم والحكمة» فالاخبار بأن 
إيمانهم يأمر بعبادة ما هو في غاية البلادة وغاية التهكم والاستهزاء. سواء جعل يأمر به بمعنى يدعو إليه 

قوله: إن كنتم مؤمنين) يجوز فيها الوجهان السابقان من كونها نافية وشرطية» وجوابها 
محذوف تقدیره فېئسما يأمرکم . وقیل : تقدیره فلا تقتلوا أنبياء الله » ولا تکذبوا الرسل› ولا تکتموا 
الحق» وأسند الإيمان إليهم تهكماً بهم ولا حاجة إلى حذف صفة آي إيمانكم الباطلء أو حذف 
مضاف» أي صاحب إيمانكم اه سمين . 


قوله : (المعنى لستم بمؤمنين الخ) إشارة لما قرره غيره من أن هذا من قبيل القياس الاستثنائي 
وتقريره هكذا لو كنتم مؤمنين لم يأمركم إيمانكم بعبادة العجل لكنه أمركم بها فلستم بمؤمنين فقوله: 
(لستم بؤمنين) هو النتيجة» وقوله: (لأن الإيمان الخ) إشارة إلى مقدم الشرطية وقوله: (لا يأمر الخ) 
إشارة إلى تاليها. هكذا وجه التطبيق بين كلامه وكلام غيره» وبعد ففي المقام وقفة من جهة كذب 


۵ ب رة البقرة/الآبتان ٠٠.۹4,‏ 


والمراد اباؤهم أي فكذلك أنتم لستم بمؤهنين بالتوراة وقد كذبتم محمدا وإلإیمان بها لا یام رکم 
بنکذیبه ل4 لهم إن کا آم لدا الجر آي الجنة < عند امو امس خحاصة دون 
الاس كما زعمتم < فَعَمَوا الوت إن نخ مسوقيك 469 تعلق بتمنيه الشرطان على أن الأول 
قيّد في الثاني آي إن gE A‏ لم ومن کانت له يۇثرھا أوالموصل إليها ألمت 
فتمنوه وآ يلوه بدا يما َمَث يرم ) من كفرهم بالنبي ل إكذبهم ئک ع 


ao 


الاستانائية حيث قالوا في بيانها لكنه مركم بعبادة المجل فصغرى القياس كاذبةء وحيتاد لا يتج إنتاجا 
ضخيحاء ولذلك قرر البيضاوي الاستئنائية بقوله: E a‏ وان 
وقع في خط آغر وهو آنه استانی عین التالي تمو لا يج آم ۱ 


قوله: قل إن كانت الخ€ كرر الأمر مع قرب العهد بالأمر اسايق لما انه مر بتبكيتهم ورهار 
کڏبهم في فن آخر من آباطليهم» اا ا ا و بل اگتقی بالإشارة إليه في 
تضعيف الكلام اه أبو السعود. 
قوله: : إن ګالت لکم الدار الأخرة4' شرطجوابه (فتمنوا) والذار” اتم کان وهي الجنةء 

والارل أن يقدر حذف مضاف أي نعيم الدارء لأن الداز الأحرة في الحقيفة مي القضاء الدنيا ؤ ي 
للفريقين» واختلفوا في خر كان على ثلاثة آقوال. ,أحدها: أنه خالصة فيكون عند ظرفاً الخالصة 
وللاستقرار الذي في لكم . والثاني : أن الخبر لكم فيتعلق بمحذوف ونصب نخالصة حينثز على الخال. 
والثالث: أن الخبر هو الظرف وخالصة حال أيضاً اهم سمین. E‏ 


قوله: ام شار إلى آن حالصة مصلمر جاء على فاعلة كالعافية ؛ وهو بمعئی 


) وقوله: : ن درن اار6 موکد له ادود تسیل هامس يقال الان دونك ي مز 
دونك آي لا حق لك فيه اه شهاب. 


قوله: (كما زعمتم) أي حيث قلتم لن يدخل الجنة إلا من كان هوداً اھ بيضاوي. 


وله : (تعلق بتمنيه الخ) الأظهر تعلق تمنيه بالشرطين وقوله: على أن الأول الخ) غير ظاهر لأن 
الأول هو تمام معنی الثاني فلا يتحقق معنی الثاني بدونه» وشأن القيد واستقلال المقيد بدونه اه 

وجعل بعضهم الجواب المذكور جواباً عن الأول» وجغل جواب الثاني محذوفاً. وغبارة آبي 
السعود إن كنتم صادقين جوابه محذوف ثقة بدلالة ما سبق عليه أي إن كنتم صادقين) فتمنؤه انتهت : 

قوله : ولم يتمنوه ابد هذا في المعنى إشارة إلى استئناء نقيض 0 وقوله: (المستلزم 
لكذبهم) إشارة إلى النتيجة التي هي نقيض المقدم اه شيخنا. 


وهذا کلام مستاتف غير داخلل تحت الأمر سبق من جهن تعالى ليان ايكون متهم من الاجا 


سورة البقرة/ الأيتان : ۱۲١ ۹ ۹٥‏ 


يي )€ الكافريون فيجازيهم $ وَلَنَجِدَََّمَ) لام قسم صت الاس مَل وو € أحرص 
رم دب آشگا) المنكرين للبعث عليها لعلمهم بأن مصيرهم النار دون المشركين لإنكارهم 


عما دعوا اله اه کرخې» وآبداً: منصوب بیتمنوه وهو ظرف زمان يصدق بالماضي والمستقبل تقول ما 

وقال: هنا لن . وفي الجمعة لا لأن لن أبلغ في النفي من لا حتى قيل إنها لتأبيد النفيء ودعواهم 
هنا بالغة قاطعة» وهي كون الجنة لهم بصفة الخلوص» ولأن السعادة القصوى فوق مرتبة الولاية» لأن 
الثانية تراد لحصول الأولى فناسب ذكر لن فيها» ودعواهم في الجمعة قاصرة مردودة» وهي زعمهم 
أنهم أولياء لله فناسب ذكر لا فيها اه كرخي . 

قوله : <بما قدمت آیدیهم) متعلق بیتمنوه» والباء للسببية أي بسبب ما عملوا TT‏ 
يجوز › فيها ثلاثة أوجه. أظهرها : كونها موصولة بمعنى الذي› والثاني : أنها نكرة موصوفة والعائد 
ی القولين iS‏ أي قدمته» فالجملة اا على الأول» وحملها الجر غلى الثاني 

قوله : r PRE‏ ران شوه با ني آم ادد الاس حرم 
على الحياة زيادة عن عدم تمني الموت اه شيخنا. 

وهذه اللام E 0 E‏ متعدية: 
وجدنا کرم لفاسقین4 ل 1۰۲[ ا أن تكون متعدية 0 ومعناها معني صادف 

قوله : ا رال ا ضرب إذا اجتهد» والاسم 
الحرص بالكسر وحرص على الدنيا من باب ضرب أيضا» وحرص حرصا من باب تعب لغة إذا رغب 
رغبة مذمومة أه. 

قوله: على حياة# متعلق بأحرص» لأن هذا الفعل يتعدى بعلى . تقول حرصت عليه والتنكير 
في حياة للتنبيه على أنه أراد حياة مخصوصة وهي الحياة المتطاولة» ولذلك كانت القراءة بها أوقع من 
قراءة أبي على الحياة بالتعريف» وقيل : إن ذلك على حذف مضاف تقديره على طول حياة» وأصل حياة 
حيية تحركت الياء الثانية وانفتح ما قبلها آلفاً اه سمين . 

قوله: ومن الذين أشركوا) متعلق بمحذوف دل عليه ما قبله» وذكر الشارح هذا المحذوف 
بقوله: وأحرص من الذين أشركوا. وفي السمين: وهذا العطف محمول على المعنى» لأن معنى 
أحرص الناس أحرص من الناس» فكأنه قيل أحرص من الناس ومن الذين أشركواء ویحتمل أنه حذف 
من الثاني لدلالة الأول عليه » » والتقدير وأحرص من الذين أشركوا اه بنوع تصرف في اللفظ . 

فإن قلت : الذين أشركوا قد دخلوا تحت الناس في قوله: (أحرص الناس) فلم أفردهم بالذكر. 


۲۲ صورة البفرة/ الأية : ,ال۹ 


له « بود -یتمنی * أحذشم الف ت سَ4 لو فصدرية بمعنى أن وهي بصلتها. في تأويل مصښ 
مفعول. يود وما هو € أي أحدهم 9 بم جهء€..مبغده # می الْعدّاب € .النازز | i‏ كر فاعل 
مزحزحه آي تعمیره و سے 9 ١‏ والتاء فیجازیهم وسال ابن ص وريا النبني 


قلت : أفردهب بالذکر لشدة حرصهم له » وفىه e‏ لليهود لأن الذين لا يۇمنون ا ولا 


يعرفون إلا الحياة الدنيا لا يستبعد حرصهم عليهاء فإذا زاد أل الكتاب عليقم في الحزص وهم مقرون 
بالبعث والجڙاء كانوا أحقاء بالتوبيخ العظيم اه خازن.. 


قوله: (عليها) متعلق بأحرص المقدرة في كلام الشار e‏ للحياة 0 لمم ال 


3 لنكتة عطف هذا الخاص على العام» وقوله : (بأن مصيرهم الخ) أي فیحبون الحياة. فرارا من هذا 
المصير» وقوله ره أي لها المسبر اديا ) l2‏ 

قوله: «آلفب سنة4 كناية .عن الكثرة› المراد ن وض هذا العديي وف س قولان. 
أحدهما: أن ااا مر قرا سنوات وسئيه وسانيت٠.‏ والثاني : أن اسلها هة تراھم تهات 
وسيهه وا واللغتان ثابتتان عن العرب اه سمین. . ؛ ا Lb uu il‏ م 

قوله : (مصدرية) آي لکنها 5 تنصب ولا بجواب الها آھ. NT f. lhe 4 o.‏ 

قوله: وما هو بمزحزحه€الخ في هذاالضمير أقوالى . أحدها SE‏ 
الجلال» وما إما تميمية وهو ميتدأً خبره بمزجزحه إعلى زيادة الباء في الخهرء.وآن يعجر فاعل باسم 
الفاعلن الذي هو مزحزح» وإما ججازية وهى اسمها. ويز حزحه خبرها على زيادة الهاء إلى !خر ما تقدم. 


والشاني: أنه تميز. الأم والشأن واليه نحا الفارسي في الحلبيات موافقة للكوفيهن ؛ :فإنهم يجرو تفسير. 


ضمير الشأن بمفرد إذا انتظم من ذلك إسناد معنوي» وعلى هذا فهو مبتدأخبرصبمزجزحه على زيادة 

الباء رفي الخبرء وآن يعمر: مل ال مارو بای ل لیل ا 

بجزأيها سالمة من حرف جر إلى أخر ما في السمين.ٍ ll‏ 
قوله: لمن العذاب) من E E‏ 


خليلبي مايال الدجبى ولا u a‏ اه وا بال ضسوء Gre‏ یسرم 

قول «والله بصیر بها يعطلون4- 
قولهم : فلان بصير بالفقه . أي الله عليم بخفيات أحمالهنم فهو مجازيهم لا سخالة اه أبو“الشعود: 
قوله: (بالياء والتاء) أي قرأ يعقوب؛بالياء على الخظاب.لأنه خطاب للحاضرين وتذكير. الهم والباقون 
بالياء. على الغيب»لأنه.حكاية. عن الغائبين» وأتى بصيغة ت الماع وإن کان مه مجيطاً 
السالفة مزاعاةالرؤوس الاي وختم الفواصل ”اه كرخجي: Sa wS | ٠‏ 


قوله : (بالياء والتاء) الأولى : وهي 'قراءة الباءالتحتية قراءة الجمهورء والانية : وهين راتة 


الفوقية قراءة يعقوب من العشرة» والخلاف فيما زاد.على السبعة في أنه شاذ أو غير شاذ مشنهورں إوعبارة 


خث قي ُ8 العرب الما بکنه. ال ا پوه ونه" 


سورة البقرة/ الأية: ٩۷‏ ۲۳ 


أو عمر عمن يأتي بالوحي من الملائكة فقال جبريل فقال هو عدونا يأتي بالعذاب ولو کان 
ميكائيل لامنًا لأنه يأتي بالخصب والسلم فنزل ‏ ف لهم من گات عَدُوًالْبْريلً€ فليمت غيظاً 


ابن السبكي: ولا تجوز القراءة بالشاذ» والصحيح آنه ما وراء العشرة وفاقاً للبغوي والشيخ الإمام» 
وقيل : مأ وراء السبعة انتهت . 

قوله : (وسأل ابن صوريا النبي الخ) عبارة الخازن: قال ابن عباس: سبب نزول هذه الية أن عبد 
الله بن صوريا حبر من أحباراليهود قال للنبي ية أي ملك يأتيك من السماء؟ قال : جبريل»› قال : ذاك 
عدونا ولو كان ميكائيل لامنا بك إن جبريل ينزل بالعذاب والشدة والخسف وإنه عادانا مراراً. وقيل» 
إن عمر بن الخطاب كان له أرض بأعلى المدينة وكان ممره إليها على مداس اليهودء فكان يجلس إليهم 
ويسمع كلامهم فقالوا يوماً: ما في أصحاب محمد ل أحب إلينا منك وإنا لنطمع فيك . فقال عمر : 
وله ما أتيتكم لحبكم ولا آسألكم لأني شاك في ديني وإنما أدخل عليكم لأزداد بصيرة في آمر محمد 
لا وأرى اثاره في كتابكم» فقالوا: من صاحب محمد الذي يأتيه من الملاتكة؟ قال: جبريل . قالوا: 
ذاك عدونا يطلع محمداً ڳل على سرناء وهو صاحب عذاب وخسف وشدة» وإن میکائيل يجيء 
بالخصب والسلامة الخ انتهت . 


وفي البيضاوي أن عمر هو الذي سأل اليهود ونصه وقيل : دخل عمر مدارس اليهود يوماً فسألهم 
عن جبريل» فقالوا: ذاك عدونا يطلع محمدا على آسرارنا وإنه صاحب كل خسف وعذاب الخ اه. 

قوله : لقل من كان عدوا لجبريل) من شرطية في محل رفع الابتداء» وکان خبره على ما هو 
الصحيح كما تقدم» وجوابه محذوف تقديره: من كان عدوا لجبريل فلا وجه لعداوته» أو فليمت غيظاً. 
ولا جائز أن یکون» فانه نزله جوابا للشرط لوجهين . أحدهما: من جهة المعنى»ء والثاني: من جهة 
الصناعة. أما الأول: فلآن فعل التنزيل متحقق المضي والجزاء لا يكون إلا مستقبادًء وأما الثاني : فلأن 
لا بد في جملة الجزاء من ضمير يعود على اسم الشرط» فلا يجوز من يقيم فزيد منطلق ولا ضمير في 
قوله» فإنه نزله يعود على «من؟ فلا يكون جواباً للشرط» وقد جاءت مواضع كثيرة من ذلك ولکنهم 
أولوها على حذف العائدء ولجبريل يجوز أن يكون صفة لعدوا فيتعلتق بمحذوف» وأن تكون اللام مقوية 
لتعدية عدوا إليهء وجبريل اسم ملك وهو أعجمي» فلذلك لم ينصرف. وقول من قال إنه مشتق من 
جبروت الله بعيد» لأن الاشتقاق لا يكون في الأسماء الأعجميةء وکذا قول من قال آنه مرکب ترکیب 
اللإضافةء وإن جبريل معناه عبدء وأيل اسم من أسماء الله تعالى فهو بمنزلة عبد الله » لأنه كان ينبغي أن 
يجري الأول بوجوه الإعراب» وأن ينصرف الثاني » وكذا قول المهدوي: إنه مركب تركيب مزج نحو 
حضرموت» لانه كان ينبغي أن يبنى الأول على الفتح ليس إلا وقد تصرفت فيه العرب على عادتها في 
الأسماء الأعجمية» فجاءت بثلاث عشرة لغة أشهرها وأفصحها جبريل بزنة قنديل وهي قراءة آبي 
عمروء ونافع ٠‏ وابن عمر» وحفص عن عاصم» وهي لخة الحجازء الثانية كذلك إلا أنها بفتح الجيم 
وهي قراءة ابن كثير» والحسن. الثالثة جبرئيل كسلسبيل وهي لغة قريش وتميم» وبها قرأ حمزة 
والكسائي . الرابعة كذلك إلا آنه لا ياء بعد الهمزةء وتروى عن عاصم» ويحيى بن يعمر. الخامسة 


T€ 


سورة المقرة/ الاێتان ٩۷::‏ ۹4 


نم لم4 القران $ م ل فلك ذِ4 بأمر. الو مَصَیقًا لما بیت ید کټ قبل من الكت 
و $ ويْتّرى 4 بالجنة زیی @ س ۶ کان عدوا دا رڪيو و 


كذلك إلا أن الام مشددة وترو أيضاً عن عاصم» ويحیى بن يعمر أيضاً . قالوا : وال بالتشدي اسم من 
أسماء الله تعالى » وفيٴ بعض التفاسير لا يرقبون في مؤمن إلا قيل معناه الله . الساذسة جبرائيل بالف بنذ 
الراء وهمزة مكسورة بعد الألف› وبها قرأ عكرمة . السابعة مشلها إلا آنه بياء بعد الهمزة. الشامنة 
جبزاييل'بياءين' بعد الألف سن غير همزء وبها قرأالأعمْش› ویخیی آیضاً: “التاسعة جبرال . العاشرة: 
جبزيل بالياء ونالقضر وهي قزاءة طلحة بن مضرف: e‏ الثانية 
a A LS‏ . الثالثة غشرة جبرائين اه سمين . 2 

بن کان عدوا لجبریل) آي بسیب تزه باقر المشتمل مل بهم واکلییم اھ 

قوله: :على قلبك) خصه بالذكر لأنه خزانة الحفظ و وبیت رادار سے اا 
دون یاء المتکلې » وإن كان ظاهر الكلام يقتضي أن يكون على قلبي إما مراعاة لجال الأمر بالقول» فیرد 
لفظه بالخطاب»› وإما لأن ثم قولاً آخر مضمراً بعد قل ودل» والتقدير قل يا مجم قال الله من كان يوا 
لجبریل اه سمین ‏ ا ا 1 ERE‏ 
) 2 انی باس 5ش ي به لویع پکمال توجه جیریل عله ااام إلى تیاه وصدق 
سيره بالملم) لان الان حتية من انرجا في لملم وجب الحتل لي آلحتی ماني اي 


قول: یفده آي ران اکان زول با ف بای فلا رجه ارت واا یا رج لو کان 

TTT oak u 
:وقع به التكليف. من آفعال ا والجوارح› فمن الأول هدئة:ومن بشری؛‎ TT 
ا‎ a EGR 

قوله: (وهدئ وبشزرئ اللمۇمنينك اي وو غذاباً وشدة على الکافرين اف كزعي والنجار 
اق ف وا 

اقوله: امن کا دوا 4 الع لما ین نی ای الولی آن من کان غد یریل لجل ت ترد 
بالقرآن على قلب محمد إل فقد خلع ربقة الإنصاف . بن في هذه الآية آن کل من کان عدوا لواحد سن 
ھۇلاء› فنه کان عدوا لجميعهم» وبين ن الله عدو له بقوله : (فإن الله عدو للكافرين) اه خازن , 

وعبارة البيضاوي وأفرد الملكان بالذكر للتببته على أن معاداة الواحد والكل اسواء في الكفر» 
واستجلاب العداوة من الله وأن من عادی أحدهم فکأنه عادی الجميح. إذ الموجب لمحبتهم 


1٥ ۹٩ ۰٩۸ : سورة البقرة/ الآیتان‎ 


َيل 4 بكسر الجيم وفتحها بلا همز وبه بياء ودونها (وَميگدلً) عطف على الملائكة من 
عطف الخاص على العام وفي قراءة ميكائيل بهمز وياء» وفي آخری بلا ياء 9 قت الله عدو 
رين 69) أوقعه موقع لهم بياناً لحالهم < ومد اراتا إليكَ€ يا محمد ءات بٍ4 أي 


وعداوتهم على الحقيقة واحد» ولأن المحاجة كانت فيهما انتهت . 


قوله : (بکسر الجيم) كقنديل» وقوله وفتحها کشمویل» وقوله بلا همز راجع لهما. قوله: (وبه 
إلخ) راجح للمفتوح فقط › فالقراءات آربع» وأحدة في مڪکسور الجيم»› وثلانة في مفتوحها وکلها 
سبعية» والثالثة بوزن سلسبيل والرابعة بوزن جحوش اه. 

قوله : «ومیکال) اسم أعجمي . والکلام فيه کالکلام في جبریل من کونه مشتقاً من ملکوت الله 
وهي لغة الحجازء وبها قرأ آبو عمرو وحفص عن عاصم . الثانية كذلك إلا أن بعد الألف همزة» وبها 
قرأ نافع . الثالثة كذلك إلا أنه بزيادة ياء بعد الهمزة وهي قراءة الباقين . الرابعة ميكئيل مثل ميكعيل وبها 
قرأ ابن محيصن . الخامسة كذلك إلا آنه لا ياء بعد الهمزة فهو مثل ميكعل وقرىء بها . السادسة ميكاييل 
بياءين بعد الألف وبها قرأ الأعمش . السابعة ميكاءل بهمزة مفتوحة بعد الألف كما يقال اسراءل. 

وحكى الماوردي عن ابن عباس أن جبر بمعنی عبد بالتکبیر ومیکا بمعنی عبید بالتصغیر» فمعنی 
جبریل عبد الله » ومعنی میکائیل عبید الله . قال ؛ ولا نعلم لابن عباس في هذا مخالفاً اه سمين . 

قوله : (عطف الخاص على العام) أي عطف لجبريل وميكال كما في الخازن. 

قوله: (من عطف الخاص على العام) أي لدخولهما في الملائكة. قالوا: وفائدة هذا العطف 
التنبيه على فضلهما على غيرهما من الملاثكة كأنهما من جنس آخرء لأن التغاير في الوصف ينزل منزلة 
التغاير في الذات . قال الكرماني .في العجائب: وخص بالذکر ردا على اليهود في دعوی عدواتهء وضم 
إليه ميكائيل لأنه ملك الرزق الذي هو حياة الأجساد» كما أن جبريل ملك الوحي الذي هو حياة القلوب 
والأرواح» وقدم جبريل لشرفه» وقدم الملائكة على الرسل كما قدم الله على الجميعء لأن عداوته 
الرسل بسبب نزول الكتب ونزولها بتنزيل الملائكة » وتنزيلهم لها بأمر الله » فذكر الله ومن بعده على هذا 

قوله : (وفي آخرى بلاياء) أي والقراءات الثلاث كلها سبعية اهشيخنا. 

قوله : (بياناً لحالهم) فيه إشارة إلى أن فائدة الوقوع الدلالة على أنهم كافرون بهذه العداوةء لأن 
الجزاء مترتب على كل واحد من المذكورين في الشرط لا على المجموعء والمراد بمعاداة الله تعالى 
مخالفة أمره عناداً والخروج عن طاعته مڪابرة» أو معاداة المقربين من عباده وصدور الكلام بذکره 
الجليل تفخيماً لشأنهم العداوة على الحقيقة الاضطرار بالعدو بغضاً له» وذلك محال على الله ويؤخذ 
منه آن جواب من هنا قوله: (فإن الله عدو للكافرين€ والرابط كما أشار إليه من وجهين. أحدهما: أن 
الأول تحته» ويجوز آن يكون محذوفاً أي فهو كافراً اه كرخي . 


۳ وة البشرة/ الآباك + ٠١١ _ ٩4‏ 


واضحات حال زد لقول ابن.ضوزيا للنبي ما جتنا بشيء ‏ ما خر با إلا لكر مر ©0 فز وا 
بها ¥ ادوا اٹ « عدا على الإيمان بالنبي إ إن حرج أؤ الي :أن لا یاو نوا عله 
المشرکین 9 دَم€ طرحه < وبق € بشقضنه جواب كلما وهو" شل الاستالهام الانکازي 
ب4 للانتقال اکر لا تڑیئوت 9 وکا جاء هم رول ن ند آ4 مجمد کل ممق م 


قوله: اجات آي رافحات ادلاه لی تایا وغلی تھا ین عزف ری الس ا 
قوله : (ما جتنا بشيء) آي بشي ء نعرفه وما أنزل, عليك من آية فنتبجك إهبٍييضاوي. 


قوله: ورا الفاسقون4 اللام للعهد. آي الفاښقون البعهودون» اچیب البحرفون 
کتابهم الخارجون عن دینهم آو لجنس وهم داخلون فيه دخول؟ آولياً اھ کرخیي. | a‏ 

e‏ ک قال .لما له + الہ علیپمر 
الاية E 2 a‏ ٍ اا 


ھی ٢ا‏ آ۔ 


قوله :7 (کفروا بها) آني الآياث #وكلماك اح أشار إلى أن الواو للعطف اة فن سض 
على معنى الإنكارء .والعطف على E I OA‏ و أن 
الهمزة للاستفهام:والواو زائدة جار على رأيه لي جوا زيادتها اه كرخي: : ا ل 

قوله : #عاهدوا) (الله) اقدره ليفيد .أن عهدا منصنوب على المفغول.بطء.اوعانغدوا ضمن معنى 
أعطوا .ويكون المفعول الأول محذوفا اه کړځي e a a, aL‏ و 


قوله:.(وهو مجحل الاستفهام.الإنكاري) ال بة». نهر في ایی شاط عله » ایی 
على لکا الیات والاسبة آي لا ني رلا بق نهم بذ لهد کلم ده غا. ES‏ 


قوله: بل أكثرهم لا يۆمنوان¢ هذا قێه فؤلان. أخدهما: ا ن با شط اتر" وهو 
الظاهزء وتكون بل للإضنزاب الانتقالي ۷ الإبطالن: وقد عرفث أن بل لا تسه عاطفة حقيقة حقيقة إلا في 
المفر دات . الثاني E ٠‏ ولا يۋمنون 
CT OER‏ وقال ابن عطية من الضمير في أكثرهع وهذا الذي قاله 

. لا يقال قد جاءت الحالك.من: المضاف. ليه“ لأنا ل هو جائز: إا ركان الماضافجقرء من 
لضاف اه ماجنا رقادة هذا الإضراب علي جذا نول آنه ماکان فرق پان خان یلیو اکر 
وأسند النبذ إليه وکان فیما یتبادر اليه الذهن آنه يجتمل أن النابذين للعهد قليل ؛ کن اھ یلین ا اکر 
دفعاً للاجتمال المذكور» والنبذ الطرح وهو بحقيقة في الإجرام وإسناده إلى العهب ماراھ جهن وا 


قوله: #ولماء-جاءسم رسول» الخ.هذا أشنع عليهم مما قبله حيث انهم البذوا ابه اني کاو 
o‏ السدي: الما جاءهم شحمد عارضوه #الجوراة فائفقت الورلة القرآن فنبذو| التوزاة مر افقة 
القران لها» وأخذوا بکتاسه اض ونه e e‏ 
جاءهم رسول ) الخ اه شيخنا. E‏ مان 


سورة البقرة/ الأيتان: ١١٠٠ء ٠٠١‏ ۲۷ 


َعَم دقك أي اودأ لكب كب آله أي التوراة 3 راء طهُورهم€ أي لم يعملوا بما فيها 


من الإيمان بالرسول وغيره ‏ كَأَهّم لا علوت 9©€) ما فيها من أنه نبي حق أو أنها كتاب الله 
3 وَاتَبَمُوا) عطف على نبذ « ما نلوا أي تلت القَيَطِين عَلَ) عهد « ملك سكن من السحر 


قوله : مصدق لما معهم) أي التوراة من حيث أنه بي قرر صحتها وحقق حقيقة نبوة موسى ل 
بما آنزل عليه آو من حیث آنه ئة جاء على وفق ما نعت له فيها اه كرخي . 

قوله: الكتاب كتاب الله€ الكتاب مفعول ثان لأتوا لأنه يتعدى في الأصل إلى اثنين» فأقيم 
الأول مقام الفاعل وهو الواو» وبقي الثاني منصوباًء وقد تقدم آنه عند السهيلي مفعول أول» وكتاب الله 
مفعول نٻڏذوا» ووراء منصوب على الظرفية وناصبه نبذوا هذا مثل لإهمالهم التوراة بقول العرب جعل 
هذا الأمر وراء ظهره وخلف أذنه أي أهمله اه سمين . 

قوله: (آي التوراة) إنما حمله على هذا لأن النبذ لا يكون إلا بعد التمسك والقبول» ولم يتمسكوا 
بالقران. فهذا أولى من حمل الكتاب على القرآن اه في الخازن. 

) قوله: آي لم یعملوا بما فيا) الخ أشار إلى أنه مجاز عن عدم الالتفات إليه أي الكتاب والاعتناء 

به» لأن النيذ الحقيقي لم يحصل منهم لأنه بين أيديهم يقرؤونە» وقال سفيان بن عيينة : أدرجوه في 
الحرير والديباج وحلوه بالذهب والفضة» ولم يحلوا حلاله ولم يحرموا حرامه» فذلك النبذ وإنما عبر 
عنها بكتاب الله تشريفا لها وتعظيما لحقها عليهم وتهويلا لما اجترؤوا عليه من الكفر بها اه كرخي . 

قوله: #کأنهم لا بعلمون) جملة في محل نصب على الحالء وصاحبها فريق وإن كان نكرة 
لتخصيصه بالوصف› والعامل فيها نبذوا التقدير مشبهين بالجهال» ومتعلق العلم محذوف تقديره: أنه 
كتاب الله مع آنهم لا يداخلهم فيه شك» والمعنی آنهم کفروا عناداً اه سمین . 

واعلم آنه تعالى دل على أن جل اليهود أربع فرق. فرقة أمنوا بالتوراة وقاموا بحقوقها كمؤمني 
أهل الكتاب وهم الأقلون والمدلول عليهم بفهموم قوله: بل أكثرهم لا يؤمنون)› وفرقة جاهروا بنبذ 
عهودها وتخطي حدودها تمردا وفسوقا وهم المعنيون بقوله: «نبذه فریق منهم4› وفرقة لم يجاهروا 
بنبدها ولكن نبذوا لجلهم وهم الأكثرون المدلول عليهم بمنطوق قوله: بل أكثرهم لا يؤمنون)ء 
وفرقة تمسكوا بها ظاهرا ونبذوها خفية عالمين بالحال بغياً وعناداً وهم المتجاهلون المدلول عليهم 
بقوله : کأنهم لا یعلمون) اه بیضاوي . 

قوله: (عطف على نبذ) أي نبذوا كتاب الله واتبعوا كتب السحر» والأولى أن تكون هذه الجملة 
معطوفة على مجموع الجملة السابقة من قوله: #ولما جاءهم) إلى آخرها لأن عطفها على نبذ يقتضى 
كونها جوابا لقوله : #ولما جاءهم رسول) واتباعهم لما تنلو الشياطين ليس مترتباً على مجيء الرسول 
بل كان اتباعهم لذلك قبله وما موصولة وعائدها محذوف والتقدير تتلوه اه كرخى . 

قوله : (آي تلت) أي قرأت أو اقترت وكذبت اه. 

قوله : على ملك سلیمان) فيه قولان . أحدهما: أن على بمعنى في أي زمن مله . والثانی : أن 


۲۸ شورة البقرة/ الأئة؛ ٠١ ٣‏ 


وکانت دفنخه تحت كرسيه لما نزع ملكه أو كانت ترق السمع وتضم إلية أكاذيب وتلقية إلى 
الكهنة 'فيدونونه وفشا ذلك وشاع أن الجن تعلم اليب فجمع سليمان الكتب. ودفنها فلما»مات 
دلت الشياطين عليها الناس فاستخرجوها فونجادو! فيها السحر فقالؤا إنما E‏ بهن قعل 


EES E‏ ال تما : ولو تقول 
علينا بعض الأقاويل) [الحاقة: ]٤٤‏ وهذا الثاني أولى فإن التجوز في:الأفعال أولى من التجوز أفي 
وهو مذهب ee‏ کما مر غير e‏ إلى هڏپن ی آن تار بعل 


mn, 


فبه ثلاث آسباب العجىة ا ® والنون» ر إنما بُ oe a‏ 


والتصريف حتى تعرف بعد زيادتهما وقد تقدم أنهما لا يدخحلان في الأسماء الأعجمية وقرر قول : وما 
كف سليمان) فذكرة ظاهراً تفخيماً له وتعظيتاً اه. e ٤ ٠ a‏ 


f a إ1‎ 


قوله: i‏ تزعه آربعون يوماً. وسبب ذلك آن إحدی زوجاته عبدت صدا 

أربعين يوماً وهو لا يشعر بها فعاتبه الله بمقتضى امه الكزيم بنزع ملک آربین یوما فدڑ :المدة 
المذكورةء وذل ك آن ملگه كان في خاتمه أنه كان من الجنةء وكان إذا دحل بيت الخلا نزعه ووضعه 
عند زوجة له تسمى الأمينة» ففعل ذلك رتا قجاء جني اسمه صخر المارم و وتضور بصورة ة سبليمان 
_ودخل على الأمينة وقأل : : أعطني خاتمي فدفعته له فسنخرت له الجن واأونس والظير والريخ وجلس 
على کرسي سليمان :فجاء-شليمان للأميية "وطلت الخاتم فژات صورتة غي الضورة التي : a‏ 
فقالت له :ما نت ننليمان وسايمان قد أنخة الخاقح فلما تمت تمت الأربعوان طا الجتي من فوق*الكرفني 
ومر على البحر وألقى الخاتم فيه فابتلعثه سمكة قوقعت في يد سليمان فااحفه مق بطتها ليست ولاجح له 
الملك» فأمر بإجضار صخر المارد i OED E EE‏ 


قعر البحر اه من الخازن في سورة ص. ٠‏ ا e o O 4 i‏ 


قوله : و كانت ترق اسع الغ هدا هز قي المع معطو مان قو ن السار وی 
الخلاف يغني أن الذي تله الشياطين قيل هو الشخرء وقيل ما أحذته الكهنة مر الشياطين وما ضموه له 
من الأكاذيب» وعبارة الخطيب #واتبعوا ما تتلوا الشياطين على ملك سليمان) من السخر؛ وکانت 
دفنته تحت کرسیه لما نزع ملكه فلم يشعر بذلك سلیمان»› فلما مات اعخرتجوة وقالوا للتامل : إن" 
ملککم سلیمان بهذا فتعلموه .. أما علماء بني إسراثيل وصلحاؤهم فقالو! عاذ ابله آن يون هذا من علم 
U a‏ وما سفلاؤهم فقالوا هذا علم سلیمان وآقبلواعلی تعلسه ورفضو؟ كتب 
أنبيائهم و نشت الملامة على سليمان» فلم تزل هله حالهم حت بعث اله تعالى محمد لا وآئزل اله 
عليه براءة سليمان»› هذا قول الكبي . a e‏ 


وقال السدي: وكانت الشياطين تسترق السمع فيسمعون كلام الملائكة فيما يكون في الأرض من 
2 ت وغيره فيأتون.الكهنة ويخلطون بما يسمعوك في كل كلمة سبعين كذبة. ويخبرونهم بها »افاكتتب 


1 
1 
ا ا 
el‏ 1 


سورة البقرة/ الاية: 1۰۲ 
ورفضوا كتب أنبيائهم» قال تعالى تبرئة لسليمان وردا على اليهود في قولهم انظروا إلى محمد 
يذكر سليمان في الأنبياء وما كان إلا ساحرا $ وَمَاكَمَرَ سلَيَمَنٌ) أي لم يعمل السحر لأنه كفر 
ول) بالتشديد والتخفيف « ليطت كَمَروأيعَلْمُونَ الاس لر € الجملة حال من ضمير 


۲۹ 


الناس ذلك وفشا في بني إسرائيل أن الجن تعلم الغيب» فبعث سليمان في الناس وجمع تلك الكتب 
فجعلها في صندوق ودفنها تحت كرسيه وقال: لا أسمع آن أحداً يقول إن الجن تعلم الغيب إلا ضربت 
عنقه» فلما مات سليمان وذهب العلماء الذين كانوا يعرفون مر سليمان ودفنه الكتب وخلف من بعدهم 
خلف . تمثل لهم شيطان في صورة إنسان فأتى نفرأ من بني إسرائيل فقال: هل آدلکم على کنز لا 
تأکلونه أبدا؟ قالوا: نعم . قال: فاحفروا تحت الكرسي وذهب معهم فأراهم المكان وآقام في ناحية. 
فقالوا: ادن. فقال: E oT‏ وذلك آنه لم يكن أحد من الشياطين يدنو 
من الكرسي إلا احترق» ا فقال الشيطان: إن سليمان كان يضبط الجن 
والإنس والشياطين والطيور ويحكم فيهم بهذا» ثم طار الشيطان وفشا في الناس أن سليمان كان 
ST Ee CEs‏ فى اليهود» فلما جاء سيدنا 
محمد إلا برأ الله سليمان من ذلك وأنزل تكذيباً لمن زعم ذلك «واتبعوا ما تتلوا الشياطين) الخ اه. 

قوله : (لأنه كفر) آي من غير تفصيل» وذلك في شريعته» وآما في شرعنا ففيه بين الاستحلال 
وعدمه» فالأول مکفر دون الثاني اه شیخنا . 

وفي زكريا على البيضاوي ما نصه : ومحل كون السحر مكفرا إذا اعتقد فاعله حل استعماله» وأما 
تعلمه فقيل حرام وقیل مکروه وقیل مباح» والآوجه آنه إن تعلمه لیعمل به فحرام» أو لیتوقاه فمباح أو لا 
ولا فمکروه آه. . 

وذهب الإمام أحمد إلى أن السحر مكفر مطلقاً أي سواء اعتقد فاعله حله أو لم يعتقد اه 
حطیب . 


قوله ؛ (ولكن) (بالتشديد) آي للنون مفتوحة ونصب تاليها وجواباً إشارة إلى قراءة غير ابن عامر 
وحمزة والكسائي . 

قوله : (والتخفيف) إشارة إلى قراءة ابن عامر وحمزة والكسائي» ورفع تاليها مبتدأ» فمن شدد 
أعملها» ومن خفف أهملها اه كرخي . 


قوله: #يعلمون الناس السحر4 الناس : مفعول آول» والسحر مفعول ثان. واختلفوا في هذه 
الجملة على خحمسة آقوال . أحدها: آنها حال من فاعل كفروا أي كفروا معلمين . والثاني : أنها حال من 
الشياطين ورده أبو البقاء بأن لكن لا تعمل في الحال وليس بشيء» فإن لكن فيها رائحة الفعل . الثالث: 
آنها في محل رفع على أنها خبر ثان للشياطين. الرابع : أنها بدل من كفروا أبدل الفعل من الفعل . 
الخامس: "نها استئنافية أخبر عنهم بذلك هذا إذا أعدنا للضمير من يعلمون على الشياطين» آما إذا 
أعدناه على الذين اتبعوا ما تتلوا الشياطين» فتكون حالاً من فاعل اتبعوا أو استثنافية فقط» والسحر كل 


٠١١٠٠: سورة البغرة/الأية‎ 2 e 


e‏ و آنزل عل ال کان 4 أي. :ألهماه من 1 لىسخحر»-اواقریء. : بکسز .الام 
نین بابل € بلد في سوادالعراق < کدروت اموک € بدل آو عطف. بیان للملکین-قال .ابن 
2 هما سناحرانكانا يلان السحر وقيل. فڵكان أن زلا لتعليمه-ابتلاء من اللاللنا: وما 


Va eat mm RR germ 1 eo 


ل يقال : اسحره إذا آبدی له آمراً یدق علبة ویخفی» وهو في الأضلن مصذر يقال نخر 
سحراًء ولم یجیء مصدر لفعل يفعل على فعل إلى سحراً وفعلا اه سمين: ٠‏ 
| وقال الغزالي في الإحياء ا a‏ 
في مطالع النجوم». فيتخذ من تلك الخواص هيكل.على صورة الشخصالمسجور؛ وپترصد له وقټ 
مخصوص من المطالع› > وتقرن به كلمات يتلفظ بها من الكفر والفحش المخالف للشرع» ويتوصل 
بها إلى الابستاق ثة بالشياطين› E AA E‏ 
> قله (ویملموتهم ما نر آشار ب لی اننا Ty‏ 
سنه عله قیرعما لقا ا ار نا ول لی الاکن وع وی سی اہر > فالتغلاين. بالاخقيقة .لا 
بالاعتبار اه کړخي 


قوله : (وقریء کسر اللای) شاذاً TT‏ ات ا ق 
کانا رجلین سمیا ملکپن باعتبار. ۔صلاحهما» ووچه. .التأييد أنهم جروا الشاذ مجچری آخبار الأحاد في 
الاحتجاج لأنه مقول عن النبي أل ولا یزم من انتقاء قرآنبته انتفاء عموم خبریته اھ کرخي . . 


قوله : #ببابل€ متعلق بأنزل» رالا بیش کی آي فی باللا ويجوز أن ET‏ 
على الحال من الملكين› EE‏ ذکر هذين الوچهين آبو البقاءء وبابل 
لا يتصرف للعجمة والعلمية فإنها اسم أرض› وإن شئت قلت للتأنيث وألعلمية» وسميت بذلك لتبلبل 
ألسنة الخلاء ى بهاء وذلك أن الله تعالى أمر ريحاً فحشرتهم لهذ الأرض» فلم يدر أحد ما يقول الأخرء 
لم 'فرقتهم الريح في البلاد يتكلم كل واحد بلغة ؛ والبلبالة التفرقة . وقيل :الا أهبظ .نخ ليه اللتلام نزل 
O AGO E E‏ لغة. وقي a‏ 
.الخلق عند سقوط صرح.تمروذ اا سمين . 3 a N. u‏ 6 

قوله: «هاروت وماروت)€ الجمهور على فتح تائهما وهما غير صز فين اللعلمية والحجمة 
اهما شریانیان» ويبجمعان. على هواريت ومواريت هوارية وموارية» وليس من زج اشتقاټهما من 
الهرت والمرت وهو الکبر. ہمصیټ 5 e‏ ولو کانا مشتقین کما ذکر اصرف اھ 
RS O e e A ES. E‏ 

قوله hse‏ اتبحاناً ا ا E‏ 
اا وقيل :٠إنما‏ أنزل لتعليمه للعمييز والفرق بينه وبين المعجزة لئلا يغتر به الناس». ودلا 
أن الشخرة كثروا فن ذلك الزمان» واستنبطوا أبواباً غخزيبة من السنحرء“ وكانوا:يدعون النبوة فبعنشنالله 


سورة البقرة/الأية: ٠٠۴‏ ك 


يمَلْمَانِ يِن € زائدة ‏ أحد حى يفول ) له نصحا إِلَما عن َة ) بلية من الله للناس ليمتحنهم 


تعالى هذين الملكين ليعلما الناس أبواب السحر» حتى يتمكنوا من معارضة أولئك الكذابين وإظهار 
آمرهم على الناس» وآما ما يحكى من آن الملائكة عليهم السلام لما رأوا ما يصعد من ذنوب ر بني ادم 
عيّروهم» وقالوا لله سبحانه : هؤلاء الذين اخترتهم لخلافة الأرض يعصونك» فقال عز وجل : لو ركبت 
فيكم ما ركبت فيهم لعصيتموني . قالوا: سبحانك ما ينبغي لنا أن نعصيك . قال تعالی : فاختاروا من 
خیارکم ملکین ؛ > فاختاروا هاروت ومارت وکانا من أصلحهم وآعبدهم فأهبطا إلى الأرض بعدما رکب 
فيهما ما ركب من البشر من الشهوة وغيرها من القوى ليقضيا بين الناس نهاراًء ورجا إلى السباء 
مساء» وقد نهيا عن الإشراك والقتل بغير الحق وشرب الخمر والزنا وكانا يقضيان بينهم نهاراء فإذا 
أمسيا ذكرا اسم الله الأعظم فصعدا إلى السماء» فاختصمت إليهما ذات يوم امرأة من أجمل النساء 
تسمى زهرة وكانت من لخم»ء وقيل: كانت من آهل فارس ملكة في بلدها» وكانت خصومتها مع 
زوجهاء فلما رآياها افتتنا بها فراوداها عن نفسها فآبت فألحا عليهاء فقالت : لا إلا أن تقضيا لي على 
خصمي ففعلا ثم سالاها ما سالاء فقالت: لا إلا أن تقتلاه ففعلاء ثم سألاها ما سألا فقالت لا إلا أن 
تشربا الخمر وتسجدا للصنم ففعلا كل ذلك ثم سألاها ما سألا فقالت : لا إلا أن تعلماني ما تصعدان 
به إلى السماء فعلماها الاسم الأعظم فدعت به وصعدت السماء فمسخها الله سبحانه كوكباًء فهمًا 
بالعروج على حسب عادتهما فلم تطعهما أجنحتهماء فعلما ما حل بهماء وكان ذلك في عهد إدريس 
عليه الصلاة والسلام فالتجا إليه ليشفع لهما ففعل» فخيّرهما الله بين عذاب الدنيا وعذاب الاخرة» 
فاختار الأول لانقطاعه عما قليل» فهما معذبان ببابل . قيل : معلقان بشعورهما وقیل منکوسان يضربان 
بسياط الحديد إلى قيام الساعة» فمما لا تعويل عليه لما آن مداره رواية اليهود مع ما فيه من المخالفة 
لأدلة العقل والنقل اه أبو السعودء ومثله في الخازن. 

ثم قال؛ وقيل أن رجلا من أمة محمد بي قصدهما ليتعلم السحر منهما فوجدهما معلقين 
بأرجلهما مزرقة عيونهما مسودة جلودهما ليس بين ألسنتهما وبين الماء إلا قدر آربع أصابع» وهما 
يعذبان بالعطش» فلما رآى ذلك هالهء فقال: لا إله إلا الله فلما سمعا کلامه قالا: لا إله إلا الله من 
آنت؟ قال: آنا رجل من الناس» فقالا: من أي أمة أنت؟ قال: من أمه محمد َة . قالا: أو قد بعث 
محمد بيد؟ قال: نعمء فقالا : الحمد لله وأظهرا الاستبشار» فقال الرجل: مم استبشاركما؟قالا: إنه 
نبي الساعة وقد دنا انقضاء عذابنا اه. ) 

وقول آبي السعود لما أن مداره رواية اليهود يقتضي أن هذه القصة غير صحيحة»› وآنها لم تثبت : 
بنقل معتبر» وتبع في ذلك البيضاوي التابع في ذلك الفخر الرازي والسعد التفتازاني وغيرهما ممن أطال 
في ردهاء لكن قال شيخ الإسلام زكريا الأنصاري: الحق كما أفاده شيخنا حافظ عصره الشهاب ابن 
حجر أن لها طرقا تفيد العلم بصحتهاء فقد رواها مرفوعة الإمام أحمد» وابن حبان» والبيهقي وغيرهم» 
وموقوفة على علي» وابن مسعود» وابن عباس وغيرهم بأسانيد صحيحة» والبيضاوي لما استبعد هذا 
المنقول ولم يطلع عليه قال: إنه محكي على اليهود» ولعله من رموز الأولين الخ اه خطيب . 

قوله: وما يعلمان من أحد4 هذه الجملة عطف على ما قبلهاء» والضمير في يعلمان فيه قولانء 


سورة البقزة/الاية! +۲٠‏ 
بععلیمه فمن تعلمه کفر وهن ترکه فهو مؤمن ملا َر 'بتعلمه» فإن أبن إل التخليم علماءه 
فته لون منمامای روت بر بَا لمو وروم بان يبغخض کل إلى الأخر 9ر 
< صاز بی بالسحر وين زائدة 3 حوللا باو او إرادته < ربتعاو ما خم € في 


۳۴ 


أحدهما: أنه يعود مارت وقاروت: والثاني: : أنه عائد على الملكين ويۋيدە قراءة ا اا 
الفاعل وما يعل م الملكان» والأول هو الأصح› وذلك أن الاعتماد إنما على هو البدل دون المبدل مته 
فإنه في حكم الطرح فمراعاته أولى وأحد هنا الظاهر آنه الملازم للنفيء وآنه الذي همزته أصل بنضسهاء 
وأجاز آبو البقاء آن یکون ہمعنی أجد فتکون همزته بدلا من واو اه سمين. 
قوله: «حتی یقولا» حتی: حرف ری کا بجی ا آ5 رالنتل یدد یرب ضار 
آن؛ ولا يجوز إظهارهاء وعلامة النصب حذف النون» .والتقدير إلى أن يقولا , وأجاز أبو البقاء أن تكون 
حتی بمغنی إلا آن. قال والمعنی٠,‏ وما پعلمان من أب 1لا ن یقولا. والجملة في محل نصب بالقول 
وكذلك فلا تفر اه مسن . ر N e ev. eS,‏ 
قوله: #إنما نحن الفتنة : الاختبار'والامشحان» a‏ مح .تعدذهما ا ا 
ونحملها عليهما حمل مواطأة للمبالخة كأنهما نفس الفعبةء. ؤالقصر لبيان أنهما لين لهما فيما.يشعاطيانه 
شأن سواها لينصرف الئاس عن تعلمه أي ومديعلفان: ما أنرل عليهم من 'السحر أحدا من ظالبيه .قل 
ينضخاه قبل الععليم»٠‏ ويقولان له: إنما نحن غدنة وابتلاء :من الله عز -وجل»: قرع “حمل :بما تعللم :منا 
واد حيتت ر وین تؤقى«عن العمل به أو ۴تخذهذريعة للاتقاء عن الإغتران e‏ ا 
فلا تكفر باعتقاد حقيقته وجواز العمل به اه أبو السعود... Eh, E es‏ 
قوله: فلا تکفر بتعلمه آي مع العمل به قله $فيتعلمون# في هد الجملة زان 
أحذهما ٠:‏ أتها معطوفةعلى: قوله وما يعلمان» .والضخير في «فيتعلمون عام على حك وجمع .حملا على 
معن نحو قول: فما متكم من أحد عنه حاجزين ٠.‏ فإن قيل : . المعطوف-عليه.منفي قيلزم أذ بيكون 
فيتعادمون منفياً أيضاً لعطفه عليه ٠»‏ وحينئذ ينعكس المنى » فالجواب :ما قالوه وهؤ أن ما يعلمان مُق 
أحد:حتى يقولا وإن كان منقياً لفظاً فهو موجب معنى» لأ المعنى يعلمان الناس السحر بعد قولهما إئما 


نن فعنة » هذا الوجه ذكره الزجاج وغيره. الثاني : قال:أبو البقاء: هو کک کک يرايل . 


ا سا لر ومن لابتداء الغاية وفي الضيمير ثلاثة E‏ ا e‏ 
سواء قرىء بكسر اللام أو فتحهاء وال" ي : أنه يجود على السحر وعلى المنزل على الملكين؛ يالثالىثر: 
أنه يعود على الفتنة وججلى الكفر المفهوم. من وقوله فلا تکفر». وهو قول آيي سام اھ مین ۲ ب ر 
قوله: ما يفزقون€ الظاهر في ما نها موصولة اضمية» ؤأجاز أبو البقاء آنتكون نكرة موا صو فة 
ولیس بواضح لا يجوز أن تكوؤن؛مصدرية العود الضمير:في به .عليهاء» والمصدرية حرف عند جدهور 
النحويين كماتقدم غير فرة» والباء سببية أي بسبب استعماله اه من السمين وأبيالسعود . . 2 
قوله: #وما هم بضارین به من أحد4 يجوز في ما وجهان أنحدهما: أن تكون الحجازية 


سورة البقرة/ الأية: ٠٠١‏ ۲۳ 


الأخرة < وَلايَنقَعهُ € وهو السحر < ولمَد) لام قسم « عَلمُوأ أي اليهود « لني لام ابتداء 
معلقة لما قبلها ومن موصولة $ أشتريدة) اختاره أو استبدله بکتاب الله ما لم فی الاَخِْرَو ِت 


كاو نصيب في الجنة وبتس ما) شيعا < سرةا) باعوا < ييه أنْسَهُبٌّ أي الشارين أي 


هم اسمها وبضارين خبرهاء والباء زائدة فهو في محل نصب» والثاني: أن تكون التميمية فيكون هم 
مبتداً وبضارين خبره والباء زائدة أيضاً فهي في محل رفع » والضمير فيه ثلاثة أقوال» أحدها: أنه عائد 
على السحرة العائد عليهم ضمير فيتعلمون. الثاني : يعود على اليهود العائد عليهم ضمير اتبعوا. 
الثالث : يعود على الشياطين والضمير في به يعود على ما في قوله ما يفرقون به أي بما تعلموه 
واستعملوه من السحر اه سمين . 

قوله : إلا پإذن الله هذا استثناء مفرغ من أعم الأحوال» فهو في محل نصب على الحالء 
فيتعلق بمحذوف» وفي صاحب هذه الحال آربعة أوجه» أحدها: آنه الفاعل المستكن فى بضارين. 
الثاني : أنه المفعول وهو آحد وجاءت الحال من النكرة لاعتمادها على النفي» والثالث : أنه الهاء في به 
أي السحر» والتقدير وما يضرون أحداً بالسحر إلا ومعه علم الله أو مقروناً بإذن الله ونحو ذلك. 
والرابع : آنه المصدر المعرف وهو الضرر إلا أنه حذف للدلالة عليه اه سمين . 

قوله: #ویتعلمون ما يضرهم) آي لأنهم يقصدون به العمل» أو لأن العلم يجر إلى العمل غالباً 
وقوله ولا ينفعهم) صرح بذلك إيذاناً بأنه ليس من الأمور المشوبة بالنفع والضرر» بل هو شر محض 
لأنهم لا يقصدون به التخلص عن الاغترار بفعل من يدعي النبوة من السحرة أو تخليص الناس منهء 
حتى يكون فيه نفع في الجملةء وفيه آن الاجتناب عما لا تؤمن غوائله خير كتعلم الفلسفة التي لا يؤمن 
أن تجر إلى الخواية اه أبو السعود. 

قوله : #ولقد علموا) راجع في المعنى لقوله؛ واتبعوا فهو معطوف عليه والضمير في علموا فيه 
خحمسة أقوالء أحدها: آنه ضمير اليهود الذين في عهد النبي بيا . الثاني : أنه ضمير اليهود الذين فى 
عهد سليمان عليه السلام . اثالث : أنه ضمير جميع اليهود. الرابع : أنه ضمير الشياطين . الخامس: أنه 
ضمير الملكين عند من يرى أن الاثنين جمع اه من السمين . 

قوله: (ومن موصولة) آي في محل رفع بالابتداء» واشتراه صلتها. وقوله: ما له في الآخر من 
خلاق4 جملة من مبتدآً وخبر. ومن مزيدة في المبتدأ وفي الأخرة متعلق بمحذوف وقع حالاً منه» ولو 
أخر عنه لكان صفة له» والتقدير ما له خلاق في الآخرة» وهذه الجملة في محل الرفع على أنها خبر 
للموصول» والجملة في حيز النصب سادة مسد مفعولي علموا إن جعل متعدياً إلى اثنين أو مفعوله 
الواحد إن جعل متعدياً لواحد اه أبو السعود. 

قوله : (بكتاب الله) وهو التوراة قوله : (ولبئس ما شروا به أنفسهم) والمخصوص بالذم محذوف 
أي والله لبئس ما باعوا به آنفسهم السحر أو الكفر وفيه آيذان بأنهم حيث نبذوا كتاب الله وراء ظهورهم» 
فقد عرضوا آنفسهم للهلاك وباعوها بما لا يزيدهم إلا تباراً اه أبو السعود. 


۳€ سورة البقرة/الایاسث: ٠١٤/12۴‏ 


حظها من ءالأخراة إن تعلموه۲ حيث e‏ بكو )4 جقيقة ما 
يصيرون إليه من الغذاب ما تعلموه « كَل هن أي اليهود ءام .بإلنبي بوالقران ا ¢ 
عقاب الله بترك معاصیه کالسحر» وجواب لو محذوف آي لأثيبوا دل عليه $ رة 4 ثواب 
وهو مبتدا واللام فيه للقسم ين عند أله د خبره مما شروا به اتضسهم 5لو اا 


ا أنه خير لما اثروه عليه نازر ٢امٹوا‏ ک رار اي 3 اھر چن 
قوله: تمده عدر ممت افو نها رمن سهاو لموس بلقم وید 
تعليلية لذمهم اه E o e 8 ٠١‏ 


قوله : (حقيقة ما يصيرون إليه الخ) قصد بهذا دفع التنافي في الآية» E‏ حت لھم امم ولا 
في قوله ولقد علموا لمن اڈ شتراة؛ وتفه عنهم ثانا بمقتضى لو الامتناعية أو حخاصتل الدفع أن الت لهم 
علم عدم الثواب والمنفي عنهم 0 علم خصوص العذاب أو آن المثبت e‏ والمتفي 
التفصيلي على التحةَيْق والتعيين اه شيخنا. ا 

قوله: رآ ا اق تھا کی نے اول مد و کر واخعلق في ذأ 
على قولين» أحدهما : وهو قول سيبويه أنه في محل رفع بالابتداء› وخبره محذوف تقدیره ولو إیمانهم 
E CEES ES‏ بت اانه ام 
a‏ #المشرية) فيهما قولان. r‏ أن وزنها مفعولة› والأصل او بواوین فقت 
الضمة غل الوا الأولى فنقلت إلى الساكن قبلها فالتقى ساكنانء فحذف آولهما الذي هو عين الكلمةء 
فصار مثوبة على وزن مقولة ومحوزة ومصونة ومشوبة وقد جاءت مصادر على مفعول كالمعقود فهي 
مر نقل ذلك الواحدي . والثاني؛ آنها مفعلة بضم العينء وإئما نقلت الضمة منها إلى ألثاء» وقراً 
1 السمال' اوقتادة ا کمشورة ور وگان من الإعلال فيقال : مثابة كمقالة الهم 
حه افي. 


قوله: ڈیم مد اف نیل م ر تیوه تان بسدوں کیان کا م ت 
والعند هنا مجاز كما تقدم في نظا ه. قال الشيخ : وهذا الوصف هو المسوع الجواز الابتدام, بالنكرة 
وقول : خير خبر لمثوبةء زليس هنا بمعنى أفمل التفضيل؛ a‏ 


_ وقد رى الال عل ايا ية لفل سيت ر الد ل وة ET‏ 
انفسهم) . لكن هذا بالنظر لزعمهم وإلا فلا مشاركة أصلا اه. 

قۈلە: : (إنه خير الضمير "في آنه للثواب المعبر عنه بالمثوبة وقوله. e‏ ا ا 
به أنفسهم وهو السحر» والضمير عليه للثواب. قوله: (أمر من المراعاة) Pr‏ وهو 


ر 


سورة البقرة/ الابتان: ١٤٠٠ء ٠٠١‏ ۳° 


المراعاة وكانوا يقولون له ذلك وهي بلغة اليهود سب من الرعونة فسروا بذلك وخاطبوا بها 
اني ف فنهي عنها 3 2 5 «آنظربًا) آي الب مما a‏ ما تۇمرون به 


حفظ الغير وتدبير أموره وتدارك مصالحه اه أبو السعود. 

قوله : (وكانوا) أي المسلمون يقولون له ذلك آي إذا ألقى عليهم شيئاً من العلم يقولون: راعنا يا 
ذلك افترضوه واتخذوه ذريعة إلى مقصدهم» فجعلوا يخاطبون به النبي ية يعنون به تلك المسبة أو 
نسبته عليه الصلاة السلام إلى الرعن وهو الحمق والهوج. روي أن سعد بن معاذ رضي الله عنه سمعها 
منهم وكان يعرف لغتهم › فقال: يا أعداء الله عليكم لعنة الله» والڏي نفسي بيده لئن سمعتها من رجل 
منكم يقولها لرسول الله بيه لأضربن عنقه . قالوا: أولستم تقولونها؟ فنزلت الآية» ونهى فيها المؤمنين 

قوله : (وهي بلغة اليهود الخ) في معنى التعليل للنهي المذكور» قوله : (سب من الرعونة) أي 
می اجرد ی وا لی کی ا س وای ایی ل دید فإن هذه العبارة كان لها عند اليهود 
هذان المعنيان فالشارح للأرل وغیره للثاني هذا. . وهي بالمعنی الأول المذكور د في الشرح عربية › 
وبالثاني المذكور في غيره عبرانية أو سريانية اه شيخنا. 

قوله: «انظرنا) أي أمهلنا حتى نحفظ . وقوله: (أآي انظر إلينا) أي فهو من باب الحذف 

ا OT‏ لأنه أمس بالسياق» e‏ 
وأحسنوا سماع ما يكلمكم رسول الله َة ويلقي عليكم من المسائل باذان واعية وأذهان حاضرة» حتى 
a SE O REE O Ll‏ 

قوله : غاز يأي اليهود الذين توسلوا بقولكم المذكور إلى كفرياتهم وجعلوه سپا 
للتهاون برسول الله َة » وقالوا له ما قالوا اه أً بو السعود. 

قوله : وما يود الذين کفروا الخ4 رلت تكذيباً لجمع من اليهود يظهرون موده المؤمنين › 
ویزعموں أنهم يودون لهم الخير. والود: محبة الشيء مع تمنيه› ولذلك يستعمل في كل منهما ومن 
للتبيين كما في قوله : #لم يكن الذين كفروا من أهل الكتاب والمشركين€ [البينة : ]١‏ اه بيضاوي . 

قوله : #والمشركين) عطف على أهل المجرور بمن ولا زائدة وتوكيد» لأن المعنى ما يود الذين 


سورة البقزة/ الايتان: ١١٠٠ء ٠١١‏ 


رلا ارك .من المرب عطفت على أهل الكتاب ومن للبيان «إآن رل يڪم يَن( زائدة 
وحي ریم4 حسدا لکم 5ة کش نش َيه( نبۆته لمن ياء واه و ْمَل 
© لما طعن الكفاو في النسخوقالواءإن ا يأمر أصحابه'اليوم بر اويتهي عنه 
غدا نزل: (#ما) شرطية « تسخ يناي آي نرله سحکه ها إما مع لفظها أو لاء وفي قراءة بضصم 


۱۳۹ 


کفروا و ي E,‏ 

¡ قۈلە: أن ینزل) ناصب ومنصوب في تأویلی مصدر مفعول بیود e‏ : امايو دون إنزال خير › 
e OEE SR‏ 
| قوله: 3ن غ هذا خو الفاق متام انامز ومن زائدة آي آن ينزل ”خير من ربک ونحشن 
زيادتها هناء وإن كان يثزل لم يباشره حرف النقي اتنىخاب النقي عليه من حيث 'المعنى ”لأت إا ثفيت 
الودادة انتفی متعلشها) وهذا له نظاتر في کلامهنم نحو ما آظن أحدا قول ذلك إلا زید بنع ژید بدل 

E ER OI A : من فاعا يقول‎ 
ل‎ 

قوله: لمن ربکم) من لابتداء الغاية فشتعلق يرل اهاسمين . 2 ms‏ 
قوله: (حسداً لكم) تعليل للنفي وحسد اليهود بسبب زعمهم أن النبوة ة لا تليق إلا بهم» لكونهم 
آبناء الأنبياءء وحسد العرب بسبب ما عندهم من الرئاسة ونفاذ الكلمة والغتى والفخر؛ لا تليق 
النبوة إلا بنا اه شيخنا. 


قوله : (واله يختص) يستعمل متعدياً ولازماًء فعلى الأول فاعله شير . مستتر فيه والموصول 


HY PE 


) قوله: اه کو قشل شیم پس اکال عن یال مید ني دی ات e‏ 
اعليهم من غير استحقاق منهم لذلك» بل له الفضل والمنة على خلقه اه خازن. | 

قوله: (ولما طعن الكفار) قيل : هم المشركون» وقیل : : هم اليهود وقوله: ا(بامر اصحابه اليوم 
الخ) المراد منه ومن قوله غداً مطلق الزمان لا خصوص معناهما المعلوم اه شا وفي الخازن: 
وسبب نزول هذه الأية على المشركين أو اليهود قالوا: إن محمدا يأمر اصحابه بار ثم ناهم عنه 
ويأمرهم بخلافه» ويقول اليوم قول ويرجع فيه غا ما يقوله إلا من تلقاء نفسه» كما أخبر الله قغالى عنهم 
بقوله : وإذا ہدلنا آیة مکان آي واه آعلم ما ینز قالوا إنما آنت مفتر وأنزل م نسخ من آيقا قنپن بهذ 
الاية وجه الحكمة في النسخ وأنه من عنده لا من عند محمد يل أاه. e‏ 


قوله: ما ننسخ من آية) لما حرم الله سبحانه قولهم راعنا بعد حلّه» ركان ذلك من باب الشخ. 
قال : ما ننسخ بغير عطف لشدة ارتباطه بما قبله اه من البهنسي . ا 


النون من آنسخ أي نأمرك أو جبريل بنسخها ‏ أَونُنيهًا) نؤخرها فلا نزل حكمها ونرفع تلاوتها 


وفي بي السعود ما نصه: وهذا كلام مستأنف مسوق لبيان سر النسخ الذي هو فرد من أفراد تنزيل 
الوحي وإبطال مقالة الطاعنين فيه أثر تحقيق حقية الوحي› ورد كلام الكارهين له رأساًء والنسخ في 
اللغة الإزالة والنقل . يقال: نسخت الريح الأثر آي آزالتهء ونسخت الكتاب أي نقلته» ونسخ الآية بيان 
انتهاء التعبد بقراءتها أو بالحكم المستفاد منها أو بهما جميعاًء وإنساؤها إذهابها من القلوب» والمعنى 
أن كل اية نذهب بها على ما تقتضيه الحكمة والمصلحة من إزالة لفظها أو حكمها أو كليهما معاً إلى بدل 
أو إلى غير بدل نأت بخير منها أي نوح إليك غيرها هي خير للعباد بحسب الحال في النفع والثواب من 
الذاهبة اه. وما مفعول مقدم على ننسخ وهي شرطية جازمة له» والتقدير أي شيء ننسخ مثل قوله أ 
ما تدعو) [الإسراء: [٠٠١‏ وقوله لمن اية) من للتبعيض فهي متعلقة بمحذوف لأنها صفة لاسم 
الشرط ويضعف جعلها حال . والمعنى أي شيء ننسخ من الآيات» فإنه مفرد وقع موقع الجمم» وعلى 
هذا يخرج كل ما جاء من هذا التركيب كقوله: ما يفتح الله للناس من رحمة) [فاطر : ۲] وما بکم 
من نعمة فمن الله4 [النحل: ]٠١‏ وهذا المجرور هو المخصص والمبين لاسم الشرط وذلك أن فيه 


قوله: (إما مع لفظها) كنسخ عشر رضعات معلومات يحرمن» وقوله: أو لا كنسخ آية العدة 
المقدرة بالحول» وبقي نسخ التلاوة دون الحكم» وسيذكره في قوله أو ننسأها اه شيخنا. 


وفي الخازن ما نصه: ثم النسخ الواقع في القرآن على ثلاثة وجوه» أحدها: ما رفع حكمه 
وتلاوته» كما روي عن أبي آمامة بن سهل أن قوماً من الصحابة قاموا ليلة ليقرأوا سورة» فلم يدركوا 
فيها بسم الله الرحمن الرحيم» فعدوا إلى النبي ية فأخبروه. فقال رسول الله بيا : تلك السورة رفعت 
بتلاوتها وحكمها. أخرجه البغوي» وقيل إن سورة الأحزاب كانت مثل سورة البقرة فرفع بعضها تلاوة 
وحكماً. الوجه الثاني : ما رفع تلاوته وبقي حكمه مشل آية الرجم. وروي عن ابن عباس قال: قال عمر 
ابن الخطاب وهو جالس على منبر رسول الله ب : إن الله بعث محمداً بالحق وأنزل عليه الكتاب» فكان 
فيما أنزل عليه اية الرجم فقرأناها ووعيناها وعقلناهاء ورجم رسول الله ورجمنا بعده» فأخشى إن طال 
بالناس زمان آن يقول قائل ما نجد الرجم في كتاب الله تعالى فيضلوا بترك فريضة أنزلها الله تعالى» وإن 
الرجم في كتاب الله تعالى حق على من زنى إذا أحصن من الرجال والنساء إذا قامت الببّنةء أو كان 
الحمل أو الاعتراف . آخرجه مسلم وللبخاري نحوه. الوجه الثالث: ما رفع حكمه وثبت خطه وتلاوتهء 
وهو كثير في القران مثل اية الوصية للأقربين نسخت باية الميراث عند الشافعي» وبالسّنة عند غيره» 
واية عدة الوفاء بالحول باية أربعة عشر»ء وآية القتال وهي قوله: إن یکن منکم عشرون صابرون يغلبوا 
مائتين) [الأنفال: ١٠]الآية‏ نسخت بقوله تعالى : الان خفف عنكم وعلم آن فيكم ضعفاً) 
[الأنفال: ]١١‏ الاية ومثل هذا كثير في القرآن اه. 


قوله : (بضم النون) أي من الرباعي المتعدي بالهمزة إلى اثنين فتقدير ماضيه أنسخ الله جبريل أو 
النبي الاية. أي آمره بنسخها آي بالإعلام بنسخهاء فقوله: (نأمرك الخ) للكاف ومعطوفها المفعول 
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أو نؤخرها في اللوح المحفوظ وفي قراءة بلا همز من النسيان أي ننسكها:أي أنمحها من قلبك 
وجواب الشرط ‏ بأتِيَْرٍيَتهآ) أنفع للعباد في السهولة أو كثرة الأجر ‏ أذيقإه) في التكليف 
والثواب ألم كم أن ا کل سيو فير ©4 ومنه النسخ والتبديل والاسعفهام لار ۳ اا 


الأول وبنس‌خها ا الثاني» وکون انع ہمعلی أمر سخ مع أن صله 2 معناه ٥‏ تسه 
بعبد» وقد أطال في ذلك السمين اه شيخنا. .. 


4 1 ٤ f * 


N قوله : (بتشخها) آي بالغلام به . قوله:‎ 
E E EN EY ER GA e 


قوله : اا ت و (فرفع تلاوتها) مرفوع ععلاً على اتقي لا التي 


فهذا إشارة إلى ثالك أقسام النسخ› وهو نشخ التلاوة دون الحكم» نج اش والشيخة لذا زنیا 
نارجموهما البتة اه شيخنا. : 


قوله : (وفي قراءة بلا همز) الأولى أن يقول وفي قراءة بضم انون وكسم السين لیكون تیآ 
على المرادءء لأن عبارته تحتمل غير هذا الضبط وهو ننسها بفتح النون والسبت› وهو فاسد لفظاً 
ومعنی » الأول: لأنه حلاف القراءة . والثاني : لأنه يقتضي صدور النسيان م آل قوله : (من النسيان) 
ایا igo‏ 


TT u‏ غار الواحد لعشرة بوجوب E‏ لاثنين» وقول 0 کشر 
الأجر كنسخ التخيير بين الصوم والفدية بتعيين الصوم› فالأول في النسخ باليدل الأحفب» والثاني في 
النسخ بالبدل الأبقل ›» وقوله: «(أو e‏ وجوب استقبال بیت e‏ پوجوب. اسعقبال 
الكعبة فهما متساويان في الأجر اه شيخنا. . ٤ ) TT‏ 


قولە؛ :ألم تغلم أن اله على كل شيء کی الال عل جوار اشیع» كا شارك لارع: 
وقوله: ألم تعلم إلخ استدلال على هذا الدليل اهاشنيخدا. | 

قوله : (والاستفهام للتقرير) والمراد بهذا التقريز الاستشهاد بعلمه بمااذكز على قدرته E‏ 
النسخ› وعلى الإتيان بما هو خير من المنسؤخ وبما هو مثله» لأن ا المقهورة 
تحت قدرته صيحانه فمن علم شمول'قدرتههتعالئ لجميع الأشياء علم قدرته على على ذلك قطعا الا لفات 
بضغ الاسم الجليل مؤضع الضمير لترينة أالمهابة والإشعار بمناظط چ a‏ 
الأشياء من أحكام الألوهية اه أبو السعود. 

-قۆلە: a SED SR E‏ ا : ومالكم» شاود همی 
ومبداً أعلمهم :اه بيضاوي . 


ae م‎ 
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ت آمل َم مك السموت وارة 4 يفعل فيهما ما يشاء ‏ وَمَا ل ڪُم ين دون لَه أي غيره ‏ يِن 
زائدة وَل يحفظكم « ولاشر 6©9) يمنع عذابه عنكم إن أتاكم ونزل لما سأله أهل مكة أن 
يوسعها ويجعل الصفا ذهباً 3 € بل أ« يذو أن كرا رسولکم کماشيل موسی) أي سأله قو مه 


ی پا یی و 

قوله : : وما لكم من دون الله من ولي) يجوز في ما وجهان» أحدهما : كونها تميمية فلا عمل لها 
فیکون لکم خبرا مقدما. ومن ولي مبتدا مؤخرا زیدت فيه من فلا تعلق لها بشيء» والثاني: أن تکون 
حجازية وذلك عند من يجيز تقديم خبرها ظرفاً أو حرف جرء فیکون لکم في محل نصب خبرا مقدماً 
ومن ولي اسمها مؤخرا ومن فيه زائدة أيضاًء» ومن دون الله فيها وجهان» أحدهما : آنه متعلی یما تعلی به 
لكم من استقرار المقدر ومن لابتداء الغاية» والثاني : أنه في محل نصب على الحال من قوله: من ولي 
ولا نصير» لأنه في الأصل صفة للنكرة» فلما قدم عليها انتصب حالاء قاله أبو البقاء وأتى بصيغة فعيل 
في ولي ونصير لأنها أبلغ من فاعل» ولأن ولياً أكثر استعمالاً من وال» ولهذا لم يجىء ء في القران إلا في 
سورة الرعد» وأيضا لتواخي الفواصل وأواخر الآي اه سمين. 

قوله : #من ولي مبتدأ مؤخر ولكم خبر مقدم» والفرق بين الولي والنصير أن الولي قد يضعف 

عن النصرة والنصير قد يكون أجنبياً عن المنصور» فبينهما عموم وخصوص من وجه» وهذه معطوفة 
على الجملة الواقعة خبرا لأنها داخلة معها تحت تعلق العلمء وفيه إشارة إلى تعلق الخطأً بين السابقين 
بالأمة أيضا وإنما أفرده و بهما لما أن علومهم مستندة إلى علمه بء كما مرت الإشارة إليه اه 
کرخي.. 

قوله : : (ونزل لما سأله أهل مكة إلخ) يرد على هذا أن السورة مدنية » وأيضاً سياق الكلام سابقاً 
ولاحقا في شأن اليهود» وآيضاً تقدير آم ببل التي للإضراب الانتقالي مما يبعد هذاء فإنه لم يتقدم كلام 

مع آهل مكة حتى ينتقل منه إلى كلام الاخحر معهم» فالأظهر إنما هو القول الآخرء وهو أنها في شأن 

اليهود» وعبارة الخازن نزلت في اليهودء وذلك آنهم قالوا يا محمد ائتنا بكتاب من السماء جملة كما 
آتى موسى بالتوراة» وقيل انهم سألوا رسول الله ب فقالوا: لن نؤمن لك حتى تأتي بالل والملائكة 
قبیلاء کما سأل قوم موسی فقالوا : آرنا الله جهرةء فأنزل الله تعالى هذه الأية اه. 

قوله : (آن يوسعها) آي بآن يزيل عنها الجبلين اللذين هي بينهما لتكون أشرح وأنزه اه شيخنا. 

قوله: آم (بل أ) #تريدون) أشار به إلى أن أم هنا منقطعة مقدرة ببل والهمزة وهو الظاهرء 
ويكون إضراب انتقال من قصة لا إضراب إبطال» GER‏ 
الاستفهام أو التسوية› وليس هي معادلة للهمزة المذكورة في قوله SDS‏ 
التقرير اه كرخي . وأصل تريدون ترودون لا وا فنقلت حركة الواو على الراء فسكنت 
الواو بعد كسرة فقلبت ياء اه سمين . 

قوله: #آن تسآلوا رسولکم) ناصب ومنصوب في محل نصب مفعول به لقوله تریدون أي 
أتریدون سؤال رسولكم اه سمین . 


قوله: كما سثل موسى€ الكاف منصوبة محلا صفة مصدر محذوف وما مصدرية» وكما في 
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ين نل4 من فولهم أرنا الله جهرة وغير ذلك. وَس يبدل ألكَةرَ لبن .أي يأحذه بدله:بترك 
النظر.في الآيات البينات واقتراح غيرها عمد صل سواه يی آ2 ا يق الح والضواء 
الال الوسط ل وا ڪيٽ آي التي مصدرية ‏ ردو گم من ب تد زیکییکم رکا 


ا 1 1 


موضع المفعول المطاق ا ي 
قوله: : اي ساأله قومه) إشارة إلى آن حذف الفاعل للعلم به جائزاً اه كرخي ا 
وقوله: لمن قبل) .آي من قبلی رسولکم ومن قبل زمانکم . قوله : (وغير ذلك) e‏ 
من مقول القول؛ وسن جملة قولهم أنهم قالوا لموسى 'فادع لنا ربك يخرج لنا مما تنيت الأرض) 
[البقرة: ]١١.‏ الاية وعولهم :يا موسى اجعلل لنا إلهاً كما لهم الهة) [الأعراف: 11۳۸ :إلى غير ذلك . 
قوله : SC E‏ 0 
البقاء اه کرخحی ILE EMA‏ 
.قوله : یی ا ٠‏ وفي القاموس اراح اتکی ام 
وفي o E E‏ . : 
قوله : ققد ضنل) في مخل جزم ۷نا ڑا الشرط والفاء اجب هادم ملاسیت شرن اه 
کرخي . 
قوله: #سواء a a on‏ الصفة e‏ س آي الطريق لمع آي 
المعتدل آي الخق اه شيخنا: 
قوله: رد کیر بن آمل کناب رلت لای ی فر من اعبار لیڈ الا لته بن یناد 
وعمار بن ياسر بعد وقعة أخد: الم ترو ما آصابکم ولو کنتم على الحق ما هزمتم ولا نزل بکم ما 
أصابکم› فارجعا إلى دیننا فهو خیر لکم وآفضل ٤‏ "ونحن آهدی منكم سبيلا . فقال عمار: كيف نقض 
العهد فيكم؟ قالوا: أمر شديد عظيم . قال: انی عاهدت الله تعالی آن لا أکفر بمحمد ڳلا فا عشت» 
فقالت اليهود: أما هذا فقد صبأً. وقال حذيفة : وآما أنا فقد رضيت بالله رباً وبالإسلام ديناً وبالقران 
إماماً وبالكعنة قبلة وبالمؤمنين إخواناً ثم إنهماا تيا رسول اله ب فأخبراه بذلكء فقال : أضبتفا الخير 
وأفلحتماء فأنزل الله تعالى : (ود) أي تمنى كثير من أهل الكتاب يعني اليهود اه خازلاء ... 
قوله: لو پزدونکم) الکلام في لو:کالکلام فبها عند قوله: : يود أحدهعم لو يعمر؛ فشن جخلها 
مضدرية هنا ,جعلها كذلك هنا. وقال هي هفعو لوذ أي :. ود کثیر ردکنم» ومن آبی:ذلك جعل:جوابها 
محذوفاً تقدير لو.يرهونكم كفارا لسرّو! وفرحوا بذلك»› ویرد هنا فيه قولان»› أحدهما: : ؤهو الواضح أنها 
المتعدية لمفعولين بمعنى صير فضمير المخاطبين مفعول أو كفاراً مفعول ثان». وأبؤ البقاء حال هن 
ضمير اأمفعول-علئ أنها المتحدية الواحد وهو ضعيفض» لأن الحال يستغلي عنهابقالباء الوا أهاحل لما 
TT TE eS Sd‏ 
قوله: : إحسدا) نصب. على المفعول له وفيه الشروط المجوزة. ل لنصبه والعاملن فيه ود أي 
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ڪسكا) مفعول له كائناً ين عند أنشيهم) أي حملتهم عليه أنفسهم الخبية « ين بعد اَل 
في التوراة الَف في شأن النبي « اعا عنهم أي اتركوهم «وَأضكوا) أعرضوا فلا 
تجازوهم عق يأ آله بار فيهم من القتال < إ4 اه ل ل ىو قير ©4 * رايعو الكوة 
واا الوه وَما يوا أشي من حر طاعة كصلة وصدفة مثو أي ثوابه « عن فإك اهيا 


الحامل على ودادتهم ردكم كفارا حسدهم لكم اه سمين. 

قوله : (أي حملتهم على آنفسهم) فهو بمجرد تشهیهم من غیر سبب ولا موجب يقتضیه . قوله: 
من بعد ما تبین€ متعلق بود ومن لابتداء الغاية آي أن ودادتهم ذلك ابتدئت من حين وضوح الحق 
وتبينه لهم فكفرهم عناد» وما مصدرية أي من بعد تبين الحق والحسد تمنى زوال نعمة الإنسان. قوله: 
ومن بعد ما تبين لهم الحق) بالمعجزات والنعوت المذكورة في التوراة اه بيضاوي . 

قوله: #فاعفوا واصفحوا) العفو والصفح متقاربان» ففي المصباح عفا الله عنك أي محا 
ذنوبك» وعفوت عن الحق أسقطته» كأنك محوته عن الذي هو عليه» وعافاه الله محا عنه الأسقام اه 
وفيه أيضاً صفحت عن الذنب صفحاً من باب نفع عفوت عنه» وصفحت عن الأمر أعرضت عنه» تر كته 
اه» فعلى هذا يكون العطف في الاية للتأكيد وحسنه تغاير اللفظين اه. 

وقال بعضهم : العفو ترك العقوبة على الذنب» والصفح ترك اللوم والعتاب عليه اه. 

قوله : (من القتال) على حذف مضاف أي من الإذن والأمر هذا بيان للأمر ولو قال حتى يأتى الله 
بأمره بقتالهم لكان أوضح وعبارة البيضاوي حتى يأتي الله بأمره الذي هو الإذن في قتالهم ورت 
الجزية عليهم ٠‏ أو قتل قريظة وإجلاء بني النضير انتهت . 

وهذا كله يقتضي أن هذه الايات نزلت قبل الأمر بالقتال» وينافيه ما تقدم عن الخازن وغيره في 
سبب نزولها من أنها نزلت بعد أحد» وقد كان الأمر بالقتال قد نزل وحصل القتال بالفعل إلا أن يقال 
الإذن في القتال الذي كان قد حصل إنما كان في قتال العرب» واما قتال بنى إسرائيل من اليهود 
والنصارى > فقد تأخر الأمر به والإذن فيه عن غزوة الأحزاب أو قبلها بيسير تأمل . ۰ 

قوله : إن الله على کل شيء قدیر) فيه وعید وتهدید لهم اه خازن. 

قوله: #وما تقدموا» الخ لماأمر المؤمنين بالعفو والصفح أمرهم بما فيه صلاح أنفسهم» فقال : 
وأقيموا ¢ الخ اه خازن . ا 

قوله: وما تقدموا» الخ فيه ترغيب في الطاعات وأعمال البر وزجر عن المعاصي اه. 

قوله : (آي ثوابه) بين به المراد لأن الخبر المتقدم سبب منقض لا يوجد إنما يوجد ثوابه أي تجدوا 
ثوابه عند رجوعكم إلى الله اه كرخي . 

قوله : عند الله يجوز فيه وجهان» أحدهما: أنه متعلق بتجدوه» والثانى : أنه متعلتق بمحذوف 
على أنه حال من المفعول أي تجدوا ثوابه مدخراً معدا عند الله» والظرفية هنا جاز نحو لك عند فلان ير 
اه سمين . 


سورة البشرة/ الان : * ٠٠١١ ٠۲۹‏ 

شات ب ا فیجازیکم به و وقالوا ان تکل الجککک کن گان شرا جمع هان 3ار 

نري قال ذلك نهز د المغينة ونصارى نجزان ل تثاظروابین يدي الي اداي قال اليهؤد لن 
يدنخلها إلا اليهود وقال النصارى لن.يدخلهاإلا النصارى يک4 التولة رظ اماي شهراتوم 


rll 


YEY 


قولة : وقالوا) عطف على ود والضمير لهل الكتاب من اليهود والتصارئ اه بيضاوي ." ' 


قوله : إلا من کان هودا أو نصاری) من: فاع یدخل وهو استفناء e‏ فيان إلا مفعقرا 
لما بجدها والتقدير لن يدخل الجنة آحد اه سمپن E Ss . ٠‏ 
قوله : (جمع هائد). آي على أظهر القولين نجؤ راون e‏ وعائذ وعوذ ذ وحائل وجول ربا فز وپور“ 
وهائد من الأوؤصاف الفارق بين مذكرها ومؤتثها تاء التأنيث إه سمين . i e O‏ : 
والعوذ بالذال المعجمةٌ قال الجوهري: | : الحذيثان E‏ والار تالز واخذّها اڈ 
اهن زکریا . sS 2 E 2 E‏ 4 
اوفي المنختار: تاب ورجع وبابه قال فهو هائد وقوم همود . . قال آبو عبيدة: التهود الثربة 
والعمل الصالح“ ويقال أيضاً؛ هاد وتهود آي صار يهودياًء والهزد بوزن الود اليهتود أه. e‏ 7 
:.: ور فة 
قوله: #أو نصاری» في المختار: النصارى جع نصران ونصرانة کالندامی Çe‏ ا 
وندمانة» ولم یستعمل نصران إلا ا ا اھ ۱ 
. وفي المصباح : والتصاری جمع نصری کمهری ونهاری اه فتلخص آن نصاری ل مفردان 
نصری ونصران . قوله : (قال ذلك يهود المدينة الخ) أعبارة الخطيب نزلت لما قذم نضارى نجران غلى 
النبي لادء وأتاهم أحبار اليهود فتناظروا حتى ارتفعت أضواتهم) فقالت لهم اليهود : : ما نتم على شيء 
e a‏ ما آنتم غلى شتيء من الدين وكفروا 
بموسی والتوراة انثهت: ‏ 
قوله : آي قال لبهود الم يدخلها) يان اال آل د ا 
ثقة بأن السامع يرد إلى كل فريتق قوله وآمناً من الالباس لما علم من التعادي بين بين الفريقين وتضليل كل 
واحد منهما لصاحبه ونحوه (وقتالوا a‏ ۰ رقدمت الاد عا التصاری نظا 
لتقدمهم زماناً اه كرخي . ae E a‏ 
قوله: (أي قال اليهود) أي قالوا ذلك» وقالوا ولا دين إلا دين اليهودء وقولة! ودای 
RS‏ : 


قوله: تلك أمانيهم) تلك مبتدأء وآقانيهم خبره ولا محل لهذه الجمة لكونها اعثراضاً بين 
قوله» وقالوا وبين قوله قل هاتوا برهانکم» فهي اعتراض بین الدعوی ودليلها. قوله :(القولة) أي 
المفهومة من قالوا لن يدخل الجنةء وأفرد المبتدأ لفظاً لأنه كما ذكر كناية عن القولة؛ وهئ) مصدؤ يصلح 
للقليل والكثير. وأريد بها هنا. الكش باعتبار القائلين»: ولذلك جمع الخبر وهو قولة آمانيهم» فطابق يمن 
حيث المعنى في الجمعة اه كرخي› والأماني جمع أمنية وتقدم بسط الكلام عليها في قوله : : إومنهم 


ne e 


٣ ______ 1۳-1١١ سورة البقرة/الايات:‎ 


الباطلة فل لهم هاا ممَتَكَم 4 حجتكم على ذلك إن نر یقت ا ) فيه 
بی 4 يدخل الجنة غيرهم من اسم وجه لَه 4 آي انقاد لأمره وخص الوجه لآنه أشرف 
الأعضاء فخيره أولى « وهو عين) موحد « فة لمم عند ري أي ثواب عمله الجنة « وا حو 


يهم و اهم رود 469 في الأخرة وقا لټ الود ليست اللصری َل سىء معتد به وکفرت کسی 
$ رقاب الّصرّی لتصرى ليست ألو SS LD O‏ 


أميون لا يعلمون الكتاب إلا أماني€ [ البقرة: ۷۸] اه. 

قوله : #قل هاتوا برهانكم€ هذه الجملة في محل نصب بالقول» واختلف في هات على ثلاثة 
أقوال» أحدها: أنه فعل أمر وهذا هو الصحيح لاتصاله بالضمائر المرفوعة البارزة نحو: هاتواء هاتي 
هاتيا هاتين . الثاني : آنه اسم فعل بمعنى احضرواء والثالث: وبه قال الزمخشري أنه اسم صوت بمعنى 
ها التي بمعنى أحضروا اه سمين . 

قوله : برهانکم) مفعول به» واختلف فيه عى قولین› أحدهما: أنه مشتق من البره وهو القطع 
وذلك آنه دليل يفيد العلم القطعي ومنه برهة الزمان أي القطعة منه فوزنه فعلانء والثاني: أن نونه أصلية 
لشبوتها في برهن يبرهن برهنة والبرهنة البيان فبرهن فعلل لا فعلن لأن فعلن غير موجود في أبنيتهم› 

قوله : #بلى) (يدخل الجنة غيرهم) إشارة إلى إثبات ما نفوه وإن ذلك مستفاد من بلى فإن معناها 
إيجاب النفي اه كرخي . 

قوڵه : (وخص الوجه لأنه أشرف الأعضاء) أي الظاهرة» ولأن فيه أكثر الحواس» ولأنه مجمع 
المشاعر» وموضع السجود» ومظهر اثار الخضوع الذي هو أخص خصائص الإخلاص اه كرخي . 

قوله: وهو محسن) جملة في محل نصب الحال» والعامل فيها أسلمء وهذه الحال حال 
مؤكدة لأن من أسلم وجهه لله فهو محسن اه سمين . 

قوله : (موحد) آي أو متبع آمر الله اه كرخي . 

NS‏ إن قيل بأن من شرطية أو زائدة في الخبر إن قيل بأنها 
موصولة؛ وقد تقدم تحقيق و (بلى من كسب سيئة€ [البقرة: ۸۱ وهذه نظیر تلك 


a TS 
من غيرهم من أجل خوفهم من العاقبة اه كرخي‎ 

وقوله : #وقالت اليهود ليست النصارى على شيء) بيان لتضليل كل فريق صاحبه بخصوصه إثر 
بیان تضليله كل من عداه على وجه العموم اه أبو السعود. 

قوله : (معتد به) أي في الدينء وفيه تلويح إلى أنه على حذف الصفة» كقوله: إنه ليس من 
آهلك [هود: ]٤١‏ أي أهلك الناجين اه كرخي» وليس فعل ماضي ناقص أبداً من أخحوات كان ولا 


٤ 1‏ ۱ ا س اد سورة:البقرة/ الايغان* ۳ AE o‏ 


الْکتتٌ) المازل-عليهم وفي كتاب اليهود تصذيق عيسى وفي كتاب:النضارى تضفيق موش 
والجملة حال ( گدلک4 کما قال هؤلاء $ الارن بتار €5 آي المشركون من الحرب وغیرهم 
مت ERE‏ بيان لمعنى ذلك آي قالوا لکل ذي دين ا شيء م م ب ا 
یما گان وتر  4@‏ من آم الین فیدخل انق ا الجنة والمبطل تار ETE Þ‏ 


a 8 ET TT 
قوله : وهم بتلون الکتاب) آي کان کل متهم ان ترف بحقبة دین صاحپه حسما طق کاب«‎ ) 
E فإن كتب الله تعالى متصادقة أه أبو السعود ي لجات الج اف‎ 
قوله : ت ای س انیس رتفا مکل م را ان ت نر‎ ) 
محذوف قدم على عامل لإفادة الحصر أي قول مثل ذلك القول بعینه لا قولاً مغايراًله اه سين .. آبو‎ 
السعود.‎ 
قوله : (غيرهم) بالرفع ع أي غير المشركين من الكفار. قوله : لم ن عل ال‎ . 
E e a منه وعبارة غیره بيان لمعنى كذلك يعني آن لفظ مثل بیان للکاف»‎ 

قوله : ایا ایر ر کل ھار ا ل ی اساب الد نے ای کے ا 
به قوله: (فاله يخكم بينهم© زجع في الكشاف الضمير إلى الفريقين وتبعه البيضاوي وفضية اللفظ أن 
يقال بين الفرق أي اليهود والنصارىء والذين لا يعلمون لكنه خص الأولي بالذكرُء٠‏ لأن المزاد 
توبيخهما حيث نظما أنفسهما مع علمهما في سلك من لا يعلم شيثاً» رجه البغوي ي الى :المبطل 
والمحقق وهو شاملللفرق المذكورة› وکلاع الشيتخ. المصضنف. س ا ن 
قدرهما في عود ضمير وهم يتلون: الكتاب وإلى الفرق الثلاث اه كرخي . . aes‏ 

قوله : ومن آطال من استنهام في سحل زنع لاء واظلم :تفیل خبرفه: ١‏ ومغن 
الاستفهام هنا النفي أي لا أحد أظلم منهء ولما كان المعنى على ذلك أورد عضي الناس.سؤال ,وهو أن 
هذه الصيغة قد تكررت في القرانء ومن أظلم ممن افترى» [الأنعام: E‏ . ومن إظلم ممن ذكر 
بيات ربه) [الكهف : ]٥۷‏ فمن أظلم ممن كذب على اله [الزمر : YY,‏ ] وكل واحدة منها تقتضي آن 
المذكور فيها لا يكون أحد أظلم منه» فگاف تو ضف غیره بذلك› وقي ذلك جوابان» أحدهما : أن 
یخص کل واحد بمعنی صلته کأنه قال : لا أحد من الانعين أظلم ممن منع مسجد اللهء ولا أحد من 
المفترين آظلم ممن اففری على اثة» ولا أحد من الگڏابين أظلم ممن كذب على اله سبحانه وتعالى» 
وهكذا كل ما جاء منه الثاني أن هذا نفي الظالمية ونفي الأظلمية لا يستدعي نفي الالمية لأ نفي المقيد 
لا يذل على ني المطلق › | وإذادلم يدل على" نفي”الظالمية لا يكون تثاقضًا لان بها | تبات الشستوية في 
الأظلمية» وإذا ثبتت التسوية في الأظلمية لم يكن أتحد ممن وصق بذلك يريد على الالحر انه 
متساوون في ذلك :وصار-المعنى ولا آأحد آظلم مرم منع وممن أفترى وممن؛ذکر ولا إشبیگال في 
تساوي هؤلاء في الأظلمية ».ولا يدل :على أن أحد؛هؤلاء يزيد غلى.الاخر في لظن » كما آناك إذا لالا 


سورة البقرة/الأية: 11۴ .ب 


احد آظلم یگن ن سل او آن بُذکرھہا اش مم بالصلاة والتسبيح « وَس فی ڪرابھاً € بالهده أو 
التعطيل . نزلت إخبارأً عن الروم الذين خربوا بيت المقدس أو في المشركين لما صدوا النبي كيا 
عام الحديبية عن البیت « اوک ما کان لم أن دلوم إلا ايت € خبر بمعنى الأمر أي 


أحد آفقه من زيد وبكر وخالد» لا يدل على أن أحدهم أفقه من الأخر»ء بل نفيت أن يكون واحد أفقه 
محل جر صفة لهاء ومساجد مفعول أول لمنع وهي جمع مسجد» وهو اسم مكان السجودء وکان من 
حقه أن يأتي على مفعل بالفتح لانضمام عين مضارعة ولكنه شذ كسره كما شدّت ألفاظ يأتي ذكرهاء 

قوله: ممن منع مساجد الله الممنوع في الحقيقة هو الناس» وإنما أوقع المنع على مساجد لما 

قوله : #مساجد الله فيها أن الممنوع بيت المقدس على قول أو المسجد الحرام على قول ما 
ذكره الشارح» فكيف التعبير بالجمع . وأجيب بآن من خرب مسجداً من هذين فقد خرب مساجد كثيرة 
بالقوة لأنهما أفضل المساجد وغيرهما اه شيخنا. 
تقول منعته كذا. والثاني: أنه مفعول من أجله أي كراهة أن يذكر» SS‏ 
دخول مساجد الله وما أشبهه. والثالث: أنه بدل اشتمال من مساجد الله أي منع ذكر اسمه فيها. 
والرابع : أنه على إسقاط حرف الجر والأصل من أن يذكر اه سمين . 

قوله : (بالهدم) مبني على أن المراد بيت المقدس» وقوله: (أو التعطيل) مبني على أن المراد 
المسجد الحرام» فأو لتنويع الخلاف كما ذكره بعد اه شيخنا. 

و SERRI E‏ 
ا . وقال غیره: O TD‏ ال نی اد کرای 
بنفسها بعدم تعاهدها بالعمارة» ویقال منزل خرب وخراب اه سمین . 

قوله : (الذين خربوا بيت المقدس) فقد روي أن النصارى كانوا يطرحون في بيت المقدس الأذى 
ويمنعون الناس أن يصلوا فيه» وأن الروم غزوا أهله فخربوه وأحرقوا التوراةء وقتلوا وسبواء وقد نقل 
عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما أن فلطيوس الرومي ملك النصارى وأصحابه غزوا بنى إسرائيل › 
وقتلوا مقاتلتهم› وسبوا دراریهم › وأحرقوا التوراة» وخربوا بيت المقدس› وقذفوا فيه OE‏ 
فيه الخنازير» ولم يزل خربا حتى بناه المسلمون في عهد عمر رضي الله تعالى عنه اه أبو السعود. 

قوله: أولئك) أي المانعون ما كان لهم الخ فيه تبشير للمؤمنين كأن الله يقول سأفتحها عليكم 
أيها المسلمون وتكونوا أولى بها منهم» وهم يخافونكم فلا يدخلوهاء وكان كذلك اه خازن. 

الفتوحات الإلهية/ج٠/‏ م٠٠‏ 


47 سورة البقرة/ الابتارن ٠٠١١ ٠٠١١‏ 


أجيفوهم بالجهاد فلا يدخلها أحد آمناً لهم في اليا خرف ) هوان بالقتل 'والسمي والنجزية 
وهم في اة عَدَابُ عَم €6 هو النارء ونزل لما طعن اليهود في نس القبلة. أو في صيلاة 
النافلة على الراحلة في السفر حيثما تو توجهت ¥ بت اشر لغرب ) أي الأرضص كلها لأنهما 

قوله: #ما کان لھم أن بدخلوها» لهم خبر کان مقدم فل اا ا آن آن يدخلوها لأڼه في 
تأويل المصدر أي ما كان لهم الدخولء فالجملة ة المنفية في محل رفع خبر عن أولئك ااهسمین ٠‏ 


ا قوله: وما کان لهم أن پدخلوها) الخ آي ما کان ينبني لهم أن يدخلوجا إلا بخشية وخشرع 
فضا أن يجتروا على تخريبهاء أو ما كان.الحق. أن يدخلوها إلا خائفين. من المؤمنين أن يبطشوا بهم 
فضلاً أن يمنعوهم منها أو ما كان لهم في علم الله.تعالى وقضائهء n‏ 
واستخلاص المساجد منهم وقد أنجز وعده اه بيضاوي؛ وقوله : : ما کان ينبخي لهم الخ ء وفع ما يتوهم 
من آن الله آخبر بأنهم لا يدخلونها إلا خائفين ء وقد دخلوها آمنينء وقد بقي في بيهم أكثر من مائة نة 
لا يدخله مسلم إلا خائفاً حت استخلصه السلطان صلاح الدين اه شهاب. 

قوله : إلا خائفین) حال من فاعل يدخلونهاء وهذا استفناء شر من جم الإجوال لان لديم 
ما كان لهم الدخول في جميع الأحوال إلا في حالة الخوف اه سمين. | 


قوله : (خبر بمعنى الأمر) فيه بعد جداً خصوصاً مع التعبير بكان» E‏ 
العصام اه شيخناء وعبارة البيضاوي. ) | 
e‏ ا ا و ا ا a‏ ا 
غا : وة مالك طلقا وفرق الشافعي بين المسنجد الحرام»› فمنعه فيه مطاشاًل وغیره فجوزه بشرط 


ٳذن مسلم فيه آي وبشرط آن يکون في دخوله حاجة» انتهت بزيادة. . u‏ ا 


قوله لجملة وما مدعا لا مسل لها اسنها اها ولایجوز 
ا ر النافلة. ال ا e‏ على قوله في ا E‏ يعي 
أنه قيل نزلت لما طعن اليهود»' وقيل نزلت في. شان صلاة النافلة في السفر ..-والقولان مخحكيان قي 
الخازنء ونصه روى الشيخان عن ابن عمر قال : : إل رسول الله ب كان يسبح على ظهز راخلعه حیث 
کان. وجهه يومیء» وکان ابن عمر يفعلهء وفي رواية لمسلم کان النبي ٤5‏ يصلي على ډابته وجو مقبل 
من مكة إلى المدينة جيثما توجهت» وفيه نزلت .(فأيدما تولوا فشم وجه اله) الإية . وقيل: إنزلت في 
تحويل القبلة إلى الكعبة» . وذلك أن اليهود عبرت المؤمنين»؛ وقالوا: 8 قبلة معلومة. فتارة 
بستقبلون هكذا وتارة پستقبلون هكذا فأنزل الله هذه الي اه. a.‏ 

قوله :. #والمشرق والمغرزب). جملة مزتبطة'بقوله منع مساجد الله وسعى في را يغني li‏ ن 
سعی ساع في المنع من ذکره تعالی وفي خراب بیوته» فليس ذلك مانعاً من أداء:#لحبادة في غيزهاء لأن 
المشرق والمغرب وما بينهما اله تعالى والتنصيص على ذكر المشرق والمغرب دون غيرهما لوجهاين› 


رورا وا ا د ك 
ناحیتاها ٤#‏ بأمره ‏ فع هناك « وه لَه قبلته التي رضيها 


3 أله وسم يسع فضله كل شيء < لیم )€ بتدبیر خلقه رقا الوا بواو ودونها أي 
ليهرد والتصارى ومن زعم أن الملاثكة بنات اله( اك اودأ قال تعالى « سبحت تنزيهاً 


أحدهما: لشرفهما حيث جعلا لله تعالى» والثاني : آن يكون من حذف المعطوف للعلم به أي لله 
المشرق والمخرب وما بينهماء كقوله: تقيكم الحر أي البردء وفي المشرق والمغرب قولان»ء أحدهما: 
أنهما اسما مكان الشروق والغروب» والثاني : أنهما اسما مصدر أي الإشراق والإغراب» والمعنى لله 
تولي إشراق الشمس من مشرقها وإغرابها من مغربهاء وجاء المشارق والمغارب باعتبار وقوعهما في 
كل يوم» والمشرقين والمغربين مشرقي الشتاء والصيف ومغربيهماء وكان من حقهما فتح العين كما 
تقدم من أنه إذا لم تكسر عين المضارع فحق اسم المصدر والزمان والمكان فتح العين ونحو ذلك قياسا 
لا تلاوة اه سمين . 


قوله : (فاینما تولوا) ین هنا اسم شرط بمعنی آن وما مزیدها علیهاء وتولوا مجزوم بها وزیادة 
ما ليس لازمة لها وهي ظرف مكان» والناصب لها وما بعدهاء وتكون اسم استفهام أيضا فهي لفظ 
مشترك بين الشرط والاستفهام كمن وماء وزعم بعضهم أن أصلها السؤال عن الأمكنة وهي مبنية على 
الفتح لتضمنه معنى حرف الشرط أو الاستفهام» وأصل تولوا توليوا فأعل بالحذف اه سمين . 

قوله : فم وجه الله الفاء وما بعدها جواب الشرط› فالجملة في محل جزم» وثم خبر مقدم› 
ووجه لله رفع بالابتداء» وثم اسم إشارة للمكان البعيد خاصة مثل هنا وهنا بتشديد النون» وهو مبني 
لتضمنه معنى حرف الإشارة أو حرف الخطاب . قال أبو البقاء: لأنك تقول في الحاضر هنا وفي الغائب 
هناك» وثم نائب عن هناك وهذا ليس بشيء» وقيل بني لشبهه بالحرف في الافتقار فإنه يفتقر إلى مشار 
إليه ولا يتصرف بأكثر من جره بمن اه سمين . 

قوله : (قبلته التي رضيها) عبارة غيره فثم وجه الله جهته التي ارتضاها قبلة وآمر بالتوجه نحوها 
اھ. وفي المختار : الوجه والجهة بمعنى والهاء عوض من الواو اه. 

قوله : (قبلته التي رضيها) وذلك لأن المتحير قبلته الجهة التي اعتقدها قبلة اه شيخنا. 

قوله : (بواو) آي عطفاً علی سابقه آي على مفهوم قوله» ومن آظلم آي على معاه» وکأنه قیل لا 
أحد أظلم ممن منع مساجد الله» ولا ممن قال اتخذ الله ولداء وإن كان الثاني أظلم من الأول» وقوله 
ودونها آي على الاستثناف» وأشار بالأول إلى قراءة غير ابن عامر» وبالثاني إلى قراءته» واتفق على 
حذف الواو في موضع في يونس لأن ابتداء كلام خرج مخرج التعجب من عظيم جراءتهم وليس في 
سابقه ما یتسق عليه اه کرخي . 

قوله : (أي اليهود والنصارى) أي قالت اليهود: عزير ابن اللهء وقالت النصارى : المسيح ابن الله . 
وقوله: (من زعم الخ) معطوف على الفاعل أي قال من زعم الخ ويجعلون لله البنات سبحانه» فقوله : 
ولد هو العزير على قول» والمسيح على آخر» الملائكة على اخر اه شيخنا. 

قوله : (اتخذ الله ولدأ# بمعنى صنع فيتعدى لواحده او ت ر ا ن لازا او 


=_- ل سورة.البقرة/ الأيتان: ٠١۷.١١١١‏ 
له عنه ‏ بل أ مان لسوت والأرض) ملكا وخلقاً وعبيداً والملكيةتنافي الؤلادة وعبربما تغليباً 
لما لا پعقل < کل اَم َد 6) مطیعون کل بنما. یراد منه وفيه تغلب العاقل ریځ لكوت 
الأرض 4 موجدهما لا على مثال سبق # ولا ق € آراد (] أي إیجاده « بنا عا قول لھ کن 


أي صير بعض مخلوقاته ولداً إلا آنه مع كثرة ورود هذا التركيب لم يذكر معه إلا مفعول واحدء.قالوا: 
اتخذ الرحمن ولداء وما اتخذ:الله من ولدء وما ينبغني للرحمن آن يتخذ ولداً اه كرخي . 
قوله: (تنزيهاً له عنه) أي عن الاتخاذ E‏ التوع 2 الفناء 
قوله: (وعبر بما) آي التي لغير أولي العلم مع قوله قانتون تغليباً لما ل يقل آي للاعلام باتهم 
في غاية من القصور عن فهم معنى الربوبية وفي نهاية التزول إلى معنى العبودية إهانة بهم وتنيبهاً على 
a ST hS OD EE‏ 


قوله: (كل) التنوين عوض عن المضاف إليه اي کل ما فيهما کاثاً ما کان من اولي العلم 
وغیرهم له قانتون ینقادون لا پستعصي شيء منهم عل تکوینه وتقدیره ومشپنته اه آبو السعود. 


وجمعقانتون حملا على.الممني لها تقدم من أن. كا5 إذا قطعت عن الإضافة جاز فيها مراعاة 
اللفظ ومراعاة المعنى» وهو الأكثر نحو كل في فلك يسبحون) [الأنبياء : ۳۲] وکل آتوه داخرین)» 
[النمل: ۸۷] ومن مراعة اللفظ : قل کل يعمل على شاکلته) [الإسراء: ٤‏ کا أخذنا بذنبه) 
[العنكبوت: ]١‏ والقنوت الطاعة والانقیاد آو طول القيام أو الصمت أو الدعاء ا سمين. 


e‏ قوله : «مطيعون) :أي طاعة تسخير وقهر › فالجماد مسخر لم راد ال مته فالطاحة هتا طاعة الإرادة 
والمة لمشيئة لا طاعة العبادة قاله الرازي اه كرخي . . 


قوله: (کل بما پرا منه) آي کل فرد من آفراد النځلوقات مطلوب ا براهاله فالباء من اللدم» 
قوله : (وفيه) آي في التعبير بصيغة جمع العقلاء تغليب العاقل أي إيذاناً بآن الأشياء كلها من النسخير 
i RG E‏ کک 
قوله: السموات) المشهور ba‏ 2 محذوف E‏ بالجر 
E ELS‏ وقرىء بالنصب على الملاح وبديحالمشلوامت هن 
باب الصفة النشبهة أضيفت إلى منصوبها الذي كان فاعلا في الأصل. والاصل یدیع سمواته أي بدعت 
لمجیئها على شکل فائق حسن غريب› ثم شبهت هذه الصفة باسم الفاعل فنصبك.ما كان نفاعلاه لثم 
أضيفت إليه تخفيفاًء وهکلا-كل ما جاء من نظائره بالإضافة لا بد وآن .تون من+نب: لتلا يلر إضافة 
او ا و ا e‏ 
بداعة وبدوعاً اه. 


.قوله: (وإذا قى آمراه المامل في إذا مخليوفه يدل عليه الجراف من قول : a‏ 


سورة البقرة/الايتان: 11۷ 11۸ ۹ 


يكن © أي فهو يكون وفي قراءة بالنصب جواباً للأمر َال اَن لا يعْلَمُوكَ4 أي كفار مكة 
للنبي يي < ولا هلا رمتا أله بأنك رسوله ‏ أَودَأييتاً ءاي مما اقترحناه على صدقك 


والتقدير ,ذا قضى آمراً يكون ويحصل» فلفظ يكون المقدر وهو العامل في إذاء وقوله أراد فيه إشارة إلى 
بيان المراد بالقضاء هناء فإن القضاء له معان كثيرة مرجعها إلى انقطاع الشيء وتمامه» فيكون بمعنى 
خلق نحو: فقضاهن سبع سموات) [فصلت: ١١]ء‏ وبمعنى أعلم : #وقضينا إلى بني إسرائيل) 
[الإإسراء: ٤]ء‏ وبمعنى أمر: #رقضى ربك ألا تعبدوا إلا إياه€ [الإسراء: ۲۳]ء وبمعنى وفى : «فلما 
قضى موسى الأجل) [القصص : ۲۹]ء وبمعنى الزم: وقضى القاضي بكذاء وبمعنى أراد: وإذا قضى 
امراء وبمعنى قدر : وأمضى تقول قضى يقضي قضاء اه من السمين. 

قوله : (فيكون) الجمهور على رفعه فيه ثلاثة أوجهء أحدها: أن يكون مستأنفاً أي خبر المبتداً 
محذوف» آي فهو يكون» ويعزى لسيبويه» الثاني : أن يكون معطوفاً على يقول وهو قول الزجاج» 
والطبريء والثالث: أن يكون معطوفاً على كن من حيث المعنىء وهو قول الفارسي . وقرأ ابن عامر 
بالنصب هناء وفي الأول من آل عمران» وهي کن فیکون» ونعلمه تحرزا من قوله کن فیکون الحق من 
ربك» وفي مریم كن فيكون» وإن الله ربي وربكم» وفي غافر كن فيكون . ألم تر إلى الذين يجادلون» 
ووافقه الکسائی على ما فى النحل ویس» وهی أن يقول له کن فيكون اه سمين . ويكون من كان التامة 
م اعات نات رل الاد حه ابر و اال بل تمثیل حصول ما تعلقت به إرادته بلا مهلة 
بطاعة المآمور المطيع بلا توقف اه بيضاوي . 

قوله: (بل تمثيل حصول الخ) بأن شبهت الحال التي تتصور من تعلق إرادته تعالى بشيء من 
المكونات» وسرعة إيجاده إياه بحالة أمر الأمر النافذ تصرفه في المأمور المطيع الذي لا يتوقف في 
الامتثال» فأطلق على هذه الحالة ما كان يستعمل في تلك من غير أن يكون هناك أمر وقول اه شهاب . 

قوله : #[وقال الذين لا يعلمون) هذا حكاية لنوع آخر من قبائحهم وهو قدحهم في أمر النبوة بعد 
حكاية قدحهم في شأن التوحيد» بنسبة الولد إليه سبحانه وتعالى . واختلف في هؤلاء القائلين » فقال ابن 
عباس رضي الله عنهما: هم اليهود» وقال مجاهد: هم النصارى»ء ووصفهم بعدم العلم لعدم علمهم 
بالتوحيد والنبوة» كما ينبخي» آو لعدم علمهم بموجب علمهم أو لأن ما يحكى عنهم لا يصدر عمن له 
شائبة علم أصااً . وقال قتادة : وأكثر أهل التفسير هم مشركوا العرب لقوله تعالى : [فليأتنا باية كما أرسل 
الأولون# [الأنبياء: .]١‏ #وقالوالولا أنزال علينا الملائكة أو نرى ربنا) [الفرقان: ]۲١‏ اه آبو السعود. 

قوله : (هلا) شار إلى أن لولا هنا حرف تخصيص كهلا وما نقل عن الخليل أن لولا الواقعة في 
جميع القران بمعنى هلا إلا فلولا آنه كان من المسبحين) [الصافات : ]٠٤١‏ فمعناه لو لم يكن متعقب 
بایات منها لوا آن رآی برهان ربه) [یوسف : ]۲١‏ فإنها امتناعه وجوابها لهم بها اه کرخي . 

قوله : #يكلمنا الله) أي مشافهة من غير واسطة أو بواسطة الوحي إلينا لا إليك اه شيخنا. وهذا 
منهم استکبار وتعنت . 

وقوله: أو تأتينا ايةالخ هذا منهم جحود وإنكار لكون ما أنزل عليهم آيات استهانة به وعناداً 
اه من البيضاوي . 


س سورة البقر/:الایاعا: ۹۹۸ ہ۱۴۵ 


کدینک ) كلما قال هؤلاء قال آرت ين ي4 من كفار الأمم. الماضية لأنييائمم ديل 
هر4 من التعنت وطلب: الآياث دهت فوم في الكفر والعناد فيه "اللية للنبي إلا فد 
تا الت قزر ونوت 469 يعلمون أنها أيات فيؤمنون فاقتراح آي معها عت إلا 
أرسلك) یا محمد الح بالهدی ‏ بيا من أجاب إليه الجنة و خا من لم چپ ی 
بالنار ‏ ولا شل عن اص جير 463 النار أي الكفار .ما لهم لم يؤمنو! إنجهاعليك البلاغ وفي 

قراءة بجږم تسأل نھیا ‏ ون زیی عك الوه ول اتسر سی بع بلتم ديهم وت می ا ا 


قوله: اسما اقترحتاه) قال في الحا : اقترحب عليه شيقا إذا سألته إياو.من غيرارويةء. وا 
و و واستبباط الشِيء عر هي E‏ 
قوله: [كذلك قال الذين من قبلهم) فقالوا: #أرنا الله جهرة) [النساء of:‏ وتالا : لن 
نر على ,طعام واحد [البقرة: ]1١‏ الآية. وقالوا: هل يستطيع ربك). :[المائدة: E‏ 
وقالوا : اجعل لنا إلها) [الأعراف :۸ الخاه أبو السعود. E e‏ 
قوله : (من التعنت) آي التشديد والتحكم إه.. r‏ 
آي قلوت في الععمى الاد وللا ا 
قوله : نیم آي في قول ذلك قال لین الخ ا و 
۰ | قوله: قد بينا الأيات# آي نزلناها بينة بان جعلنأها كذلك في أنفسهاء > كما في قولهم: : سبحان 
E SS EGA‏ | ا 
دیل توه الاني j ODEYE‏ : 
قوله: اا ا ی ا ف أن لا نأفية وفي هذ 
الجملة وجهانب أجدهما: آنھا حال فتكون معطوفة على الحال قبلها كأنه قيل,بشيرا. ونذيرا وغير 
مسۋول . والثاني : وسا اخسن . وفي القاموس : والجحيم النار الشديدة التأججء وکل 
نار بعضها فوق بعض وحجمها. كمنعها أوقدهاء افتخمت دمت جکوا وجحمت كفرح ججما 
وجحماً وجحوماً اضطرمت» والجاحم الجمر الشديد الاشتغال ومن ¿ الحرب معظمها آه. 0 
قوله: (وما لهم لم يينوا) هذا صورة السؤال المنفي آي لا يقال لك في القبابة هذا القول؛ 
(إنما عليك الخ) تعليل للنفي المذكور اه. ) 
وقوله: (وفي قراءة بجزم تسأل) على صيخة الفاعل . قوله : نهيا) اي تيا من اله سبحانه وتعالی 
ی اي کرد ي ات a‏ 
u‏ ولن ترضى الغ هذا حكاية لما وقع منهم» فقالوا لني كلة: لولف می ت 
دالا اق توا 2 : إن هدى الله الخ اه شيخنا. E‏ 


١ ی‎ 6 


الإسلام < هو ادى وما عداه ضلال «وَليوٍ) لام قسم ‏ امعت أهَواهُم) التي يدعونك إليها 
فرضا ‏ بن الى جا ايار 4 الوحي من الله ما لك م أله ن َل يحفظك ءل يبر ©) 
يمنعك منه « اَن ءَاتَيْتهم لككبَ€ مبتدأ < يلوتم حى تلاوتوء) أي يقرؤونه كما آنزل والجملة حال 


والرضا ضد الغضب» وهو من ذوات الواو لقولهم : الرضوان والمصدر رضا ورضا بالقصر والمد 
ورضوان بكسر الراء وضمهاء وقد يضمن معنی عطف فیتعدی بعلى» كقوله: إذا رضيت علي بنو فشير 
اه سمين . 

قوله : (ولئن اتبعت) هذه تسمى اللام الموطئة لللقسم وعلامتها اه. تقع قبل أدوات الشرط 
وأكثر مجيئها مع آن»› وقد تأتي مع غيرها نحو لما اتيتكم من كتاب لمن تبعك منهم› وسيأتي بيانه 
ولكونها مؤذنة بالقسم اعتبر سبقهاء فأجيب القسم دون الشرط بقوله: ما لك من الله من ولي وحذف 
جواب الشرط› ولو أجيب الشرط لوجبت الفاء» وقد تحذف هذه اللام ويعمل بمقتضاها فيجاب القسم 
نحو قوله تعالى : (وإن لم ينتهوا عما يقولون ليمسن) [المائدة: ۷۳] اه سمين . 

قوله : (لام قسم) أي دالة على قسم مقدر. قوله : «(أهواءهم) هي المعبر عنها أولاً بقوله ملتهمء 
وقوله فرضاً أي على سبيل الفرض والتقدير» وإلا فاتباعه لهم محال اه شيخنا. 

قوله : من العلم) في محل نصب على الحال من فاعل جاءك› ومن للتبعيض أي جاءك جال 
كونه بعض العلم اه سمين . 

قوله: ما لك من اله من ولي € الخ جواب القسم› وجواب الشرط محذوف دل عليه هذا 
المذكور تقديره فما لك من الله الخ» وذلك لأن القاعدة أنه إذا اجتمع شرط وقسم محذوف جواب 
المتأخر منهما كما قال ابن مالك : 
واحذف لدى اجتماع شرط وقسم جواب ماأخحرت فهوملتزم 

اه شيخنا. 

قوله : (يحفظك) عبارة الخازن ما لك من الله من ولي أمرك ويقوم بك» ولا نصير ينصرك ويمنعك 
من عقابه اه. 4 

قوله : «الذين اتيناهم€ رفع بالابتداء وفي خبره قولان» أحدهما: يتلونه وتكون الجملة من قوله 
إما مستأنفة وهو الصحيح وإما حال على قول ضعيف تقدم مثله أول السورةء الثاني : أن الخبر هو 
الجملة من قوله : أولئك يؤمنون ويكون يتلونه في محل نصب على الحال إما من المفعول في اتيناهم» 
وإما من الكتاب» وعلى كلا القولين فهي حال مقدرة لأن وقت الإتيان لم يكونوا تالين ولا كان الكتاب 
متلواً» وجوز الجرمي أن يكون يتلونه خبرأًء وأولثك يؤمنون خبراً بعد خبر» قال مثل قولهم هذا حلو 
حامض کأنه یرید جعل الخبرین بمعنی خبر واحد» هذا إن آريد بالذین قوم مخصوصون» وإن آرید به 
العموم كان أولئك يؤمنون هو الخبر. قال جماعة منهم ابن عطية وغيره: ويتلونه حالا لا يستغني عنها 
وفيها الفائدة اه سمين . 


قوله: (یتلونه حق تلاوته) أي یقرآونه کما انزل لا یغیرونه ولا یحرفونه ولا یبدلون ما فيه من 


EL O a ت‎ 09 


ونجق نصب:على المصدر والخبر < اريك بزي ةيدب نزلت في جماعة قدموا ون .الجبشة بوأسلموا 
ومن یک پو € آي پالکتاب المؤتى بان يحرفه: اوي شم ایرو :© أإمصرهم إلى النار 


س علیهم ‏ ینن إنکیل ذا َي آلى أنمتي کک ان گنگ ى السا ©4 تقدم 5 


5# توا خافوا « وما لاری) ته تغني « د یک کین فی < کیکا ا لا لاء E‏ د سے 


ةوام و9 یمنعون من عذب اله و4 اذکر < # وز € اختبر ا وفي 4 


نعت رسول الله کا وقیل : معناه يتبعونه حی اتہاعه فيحلون حلاله ویحرمون حرامه» ويعجملون: 


بمةاحکمه » ويۇمنون بمشابهه» ويقفوكت نه :ۆيكلۈك .علمه إلى الله 2 و قیلی: معناه :یتدبړرونه حق 
ندبره» ویثفکرون في معانیه وحقائقه وآسراره اه خازن . o Ae‏ 

قوله : : (نزلت في جماعة) عبارة الخازن. وا اس : نزات في أهلح السغيتة الذين قدموا نع 
جعفر بن آبي طالب› وکانوا آربعین رجلا اثئان وثلاد ثون رجلا من الحبشةء وثمائبة من زهبات الشأم ». 


e :عبد الله بن سلام وأضحابةء‎ O LE 


رشول الله اة حاصة » وقيل هم المؤسنون عامة اهم با ۰ E ET‏ 
قوله : (آي بالکتاب المؤتى) اسم مفعو ل من آتی الرأباعي بوزن أكره قد 

وقوله (بآن يحرقه) أي يغيره كتغيير النصارى”واليهود لكتابيهما اه شيخناء. ts‏ 8 
قوله : و و ي قوله : : (تقدم مثله) عبارة الخازنء وفي هه الآية 
عظة لليهود الذين كانوا ُ في زمن رسول اله 5ء ا E‏ 

اه. | 
قوله : (خافوا) (يوما) على حذف مضاف أي خافوا عذابه. قوله: ۷ری قر آي وتا 
عن نفس کافر. وقوله : ولا يقبل منها) أي النفس الكافرة» وكذا بقية الضمائر افهك! . 1 
) والجملة صفة ليوماً والرابط محذوف قدره بقوله فيه وقوله: بتک آي شیامن ضارا 
من الجزاء. 
تنبيه : اتفق القراء على قراءة ءة يقبل هنا بالياء على التذكير اه خطيب , e‏ 

il | ۰‏ % 
قوله: (و¢. ذکر) |د ابتلی الخ4 الطات ا المقدر لاني إلا وصح سج انيقل اذکروا 
e‏ لبني.إسرائيل» وعبارة آي إالسعود»ء وإذا منصوب على المفعولية ب مضہ مم عراب به ابي 
عليه الصلاة السلام آي : واذكر الهم وقت ابتلائة عليه إالسلام ليتذكروا ما وقع خيه ن الأمور الداعية إلى 
التوحيد. الوازعة عن الشرك ؛ فيقبلوا الحق ويتركوا ما هم فيه من الباطل» ,ولا پبعد ,أن ,ینتصب بمضمں 
معطوف على اذکروا جوطب:به بنو إسراثیل اموا فما یکی ممن بتسیو نای باج منادیم 
وأبنائه من الأفجال إوالاقوال فيقتدو| بهم ويسيرؤا سيرتهم إه. e ٠‏ 
والخرض من هذا التذكير توبيخ أهل الملل المخالفينء رفت اد ادرت نةا ادف 
الطوائف. قديماروحدياء رفحکی الله تعالى عن إبراهيم :أموراً توجب جلى المشسكين واليهود والصاریى 


\o ٠١١ سورة البقرة/الأية:‎ 


إبراهام « ريم كلمت بأوامر ونواه كلفه بها قيل هي مناسك الحج وقيل المضمضة والاستنشاق 


والسواك وقص الشارب وفرق الرأس وقلم الأظفار ونتف الإبط وحلق العانة والختان 
والاستنجاء « اَن أداهن تامات  ١‏ تعالى له « إن جاك للا إمامًا قدوة في الدين « ال 


قبول قول محمد لأن ما أوجبه الله تعالى على إبراهيم جاء به محمد» وفي ذلك حجة عليهم اه 
خازن. 

قوله؛ (اختبر) اختبار الله تعالى عنده مجاز» لأن حقيقة الابتلاء والامتحان لاستفادة علم خحفي 
على المختبرء وذلك غير جائز في حق الله تعالى» لأنه تعالى عالم بالمعلومات التي لا نهاية لها على 
سبيل التفصيل من الأزل إلى الأبدء فهو استعارة تبعية واقعة على طريق التمثيل أي فعل معه فعلاً مثل 
فعل المختبر اه كرخي . 

قوله: إبراهيم) مفعول مقدم» وهو واجب التقديم عند جمهور النحاة لأنه متى اتصل بالفاعل 
ضمير يعود على المفعول وجب تقديمه لثلا يعود الضمير على متأخر لفظاً ورتبة اه كرخي . 

وابراهيم اسم أعجمي ومعناه آب رحيم وهو ابن تارخ ابن ازر بن تاخور بن شاروخ بن ارغو بن 
فالغ بن عابن بن شالح بن أرفخشذ بن سام بن نوح عليه السلام اه من الخازن. 

وفي إبراهيم لغات سبع» أشهرها: ابراهيم بألف وياء» وإبراهام بألفين» والثالثة ابراهم بألف 
الراء وكسر الهاء دون ياء» الرابعة: كذلك إلا آنه بفتح الهاء» الخامسة كذلك إلا أنه بضم الهاءء 
السادسة أبرهم بفتح الهاء من غير آلف وياء السابعة ابراهوم بالواو اه سمين . 

قوله: (پأوامر ونواه الخ) عبارة الخطيب» واختلف في الكلمات التي ابتلى الله تعالى بها إبراهيم 
عليه الصلاة والسلامء فقال عكرمة: عن ابن عباس هي ثلاثون من شرائع الإسلام» عشر في براءة 
التائبون العابدون الخ» وعشر في الأحزاب ان المسلمين والمسلمات الخ» وعشر في المؤمنين إلى قوله 
والذين هم على صلواتهم يحافظون»ء وفي سأل والذين هم بشهادتهم قائمون: وقال طاوس» عن ابن 
عباس : ابتلاه الله بعشرة أشياء هي الفطرة حمس في الرأس الشامل للوجه قص الشارب والمضمضة 
والاستنشاق والسواك وفرق الرأس وخمس في الجسد تقليم الأظافر ونتف الأبط وحلق العانة والختان 
والاستنجاء بالماء. وفي الخبر أن إبراهيم أول من قص الشارب» وأول من اختتن» وأول من قلم 
الأظافرء وأول من رأى الشيب» فلما راه قال يا رب ما هذا؟ قال: الوقار. قال: يا رب زدنى وقاراً. 
قال قتادة : هي مناسك الحج أي فرائضه وسننه كالطواف والسعي والرمي والإحرام والتعريف وغيرهن» 
وقال الحسن: ابتلاه الله بالكواكب والقمر والشمس فأحسن فيها النظر وعلم أن ربه قائم لا یزول» 
وبالنار فصبر عليهاء وبالختان» وبذبح ولده» وبالهجرة فصبر عليها. وقال مجاهد: هي الايات التي 
بعدها في قوله تعالى : <إني جاعلك للناس إماما# إلى آخر القصة اه. 


قوله: (كلفه بها) هذا تفسير لقوله اختبر الواقع تفسيراً لابتلى» والمراد التكليف على سبيل 


الوجوب» فقد كانت هذا العشرة واجبة عليه» وآما في حقنا فبعضها سنَّة وبعضها واجب . قوله: (وفرق 
الرأاس) آي فرق شعره إلى الجانب الأيمن والجانب الأيسر. قوله: (والاستنجاء) أي بالماءء وأما 


(of 


سورة البقرة/الايغانا: ٠٠١١٠١١۴٤‏ 


على اه ينال غير الم را اعبت 5هر س رین یمن کل ج جانب 


الجر فهو من خصائص هذ الآمة اإه. 
قوله: قال إني© هذه الجملة القولية يجوز أن تكون معطوفة على ما قبلها إذا فلن انها عأملة في 
إذ لأن التقدير› قال إني جاعلك إذا ابتلى» ويجوز آن تكون استئنافً إذا قلنا إن العامل في إذ مضمر كأنه 
قل › فماذا فال ربة حين نم الكلمات؟ ققيل: قال إن 'جاعلك» ويجوز فيهاً أيضاًخنلى هذا القول آن 
تګون بياناً لقوله ابثلی ٤‏ ا N‏ کک 
وما بعدها نقل ذلك الزمتخشري اه كرخي E‏ 
قوله: E TT O EOE‏ الكاف وفيها 
الخلآف المشهور وهل هي في مخل نصب أو جر اولك أن الضمير التضل بام الفأعل الأمل في 
قولان أحدهما آنه في محل جر بالإضافة . والاتي: E a‏ 
اقضال الضمير زالتفعؤل التاني إماماً اه سين . ا E‏ 1 
قوله : (للناس) يجوز فيه فيه وجهان› أحدهما: أنه متعلتق بجاعل أي لاجر اناس والثاني: 0 
خال من إماماً فإنه صفة نكرة قدم عليهاء فیکوان خالا منهاء اوالأصل إماماً تلاش فعلى هذا يتعلق 
بمخذوف› e EER E e ke‏ 
۰ : 
قوله: (قدوةٌ في ادبن آي لن یوم اذام مت بعد ني 9 کانال ذریه امزدپایای 
قي الجملة اف كرحي َ ۰ 


قوله: E‏ وهذا كعطف التلقين» تا يقال لك سأئرمك 


فتقول وزيداًء وتخصيص البعض بذلك لبداهة استحالة إمامة الكل وإن كانوأ على الح اه. ٠‏ 


قوله: قال لااينال) آي لا يصيب «عهدي.الظامين) الجمهور علي صاب الظالمين مفعول؟ 
ٻه» وعهدي فاعل أي لا يصل عهدي إلى الظالمين »' فيدوكهم . وقراً اقتادة والأعمش وآبو رجاء 


DSS 


من نالك لقد نلته. والنيل الإدراك وهو العطاء اه سمين: . 1 و eR a‏ 


والعهد فسره غيره بالنبوة أو الإمامة قالباء في کلام الشارح لوار اي غهدي المصور بالامامة 
أي التي هو إلامامة: قوله: وذ جعلتا) إذ خطفت على إذ قبلهاء وقد تقدم ا فيه وا 
يحتمل أن يكون بمعنى خلق ووضع فيتعدى لواحذ وهو البيت» ويكون مثابة نصباً على الخال أن 
يكون بمعنى صير. فيتعدى. لاثنين .فيكون مثابة المفعول الثاني والأصل في ههابة.مشوبة فالغ بالنقل 
والقلب ».وهل هى مصبر أو اسم مكان قولان. وهل الهاء فيه للمبالخة كعلامة ونسابة لكثرة من يثويب 
إليه أي يرجح » أو لتأنيث المصدر. كمقامة أو لتأنيث:البقعة ثلاثة أقوال» وقد جاء حذف هنذه :الهاء وهل 


وة ال وا Em n‏ 


لوَا مأمناً لهم من الظلم والإغارات الواقعة في غيره كان الرجل يلقى قاتل آبيه فيه فلا يهيجه 
$ تدوأ أيها الناس « من َقَارِ إإرعر) هو الحجر الذي قام عليه عند بناء البيت « مَل مكان 


معناه من ثاب يثوب آي رجع أو من الثواب الذي هو الجزاء قولان أظهرهما أولهما وقراً الأعمش 


قوله : (الكعبة) ويدخل في البيت جميع الحرم» فإن الله تعالى وصفه بكونه آمناً وهذا صفة جميع 
قوله : «للناس4 فيه وجهان» أحدهما : انه متعلق بمحذوف لأنه صفة لمثارة وحملة النصب› 


قوله : (مرجعاً) بكسر الجيم وإن كان خلاف القياس» إذ القياس الفتح . وقوله: يثوبون إليه أي 
يرجعون إليه» لكن هذا لا يصدق إلا بمن حج ثم رجع» وأما من آتاه ابتداء فلم يدخل في ظاهر العبارة» 
ثم رأيت في الشهاب قوله مرجع الخ يعني آن الزائرين يثوبون إليه بأعيانهم أو بأمثالهم وآشباههم لظهور 
أن الزائر ربما لا يثوب» لكن صح إسناده إلى الكل لاتحادهم في القصد اه. ومحصله أن المراد 
بالمرجع مطلق الإتيان سواء كان ابتداء أو مسبوقاً بإتيان آخر. قوله: (مأمناً لهم) يعني أن أمنا المصدر 
بمعنى موضع أمن لمن يسكنه ويلجأً إليه أو على حذف مضاف أي ذا آمن وهو آظهر من جعله بمعنى 
اسم الفاعل أي آمنا على سبيل المجاز كقوله: حرماً امنا لأن الآمن هو الساكن والملتجىءء فإن الأول 
لا مجاز فيه اه کرخي . 

قوله : (فلا يهيجه) أي فلا يزعجه لحرمة الحرم» قوله: واتخذوا) قرأ نافع » وابن عامر اتخذوا 
فعلاً ماضياً على لفظ الخبرء والباقون على لفظ الأمرء فأما قراءة الخبر ففيها ثلاثة أوجهء أحدها: أنه 
معطوف على جعلنا المخفوض بإذ تتقديرا فيكون الكلام جملة واحدة» الثاني : أنه معطوف على 
مجموع قوله» وإذ جعلنا فيحتاج إلى تقدير إذ أي واذ اتخذواء ويكون الكلام جملتين . الثالث: ذكره 
أبو البقاء أن يكون معطوفاً على محذوف تقديره فثابوا واتخذوا وأما قراءة الأمر ففيها أربعة أوجه» 
أحدها: آنها عطف على اذكروا إذ قيل ان الخطاب هنا لبني إسرائيل آي اذكروا نعمتي واتخذوا. 
الثانى : أنها عطف على تضمنه قوله مثابةء كأن قال: ثوبوا واتخذوا ذكر هذين الوجهين المهدوي . 
الثالث: أنه معمول لقول محذوف أي» وقلنا اتخذوا بأن قيل إن الخطاب لإبراهيم وذريته أو لمحمد 
عليه الصلاة والسلام وأمته . الرابع : أن يكون مستأنفاً اه سمين . 

قوله : من مقام إبراهيم) في من ثلاثة أوجه» أحدها: أنها تبعيضية وهذا هو الظاهر . الثاني : 
الأمر الذي أنها بمعنى في . الثالث: أنها زائدة على قول الأخحفش وليسا بشيء والمقام هنا مكان القيام 
وهو يصلح للزمان» وار أيضاً وأصله مقوم فأاعل بنقل حركة الواو إلى الساكن قبلها وقلبها ألفاء 
ويعبر به عن الجماعة مجازا كما يعبر عنهم بالمجلس اه سمين. 

وهذه المعاني الثلاثة لمن لا يظهر منها شيء هنا وإن استظهر هو الأول» وإنما الذي يظهر أنها 
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صلاة بأن تصلوا خلفه ركعتي الطواف وفي قراءة بفتح الخاء خبر هدل إمعع و(نلضل) 
أمرناهما «آن) أي بان « طهر بَيّىَ) من الأوثان ‏ لامي لمكي 4 المقهين فيه واكم 


بمعنى عند» ويكون المعنى واتخذوا مصلى كائناً عند مقام إبراهيم» والعندية تصبدق بجهاته الأربع» 
والتخصيص يكون المصلى خلفه إنما استفيد من فعل النبي بل والصحابة بعده؛ فقول الشارح. أن 
تصلوا خلفه بيان لمال المعنى . وحاصله؟ وبعد ذلك يقال في التعبير بالخلف نظر لاأن الحجر مربع 
متساوي الجهات في نحو ذراع طولاً وعرضاً وسمكأً فلعل التعبير بالخلف بالنظر لما أحدث هناك من 
شباك حديد دائر به له باب يقابل المصلى الذي يقف هناك وقد ذكر القليوبي على الجلال أن هذا الباب 
كان آول من جهة الكعية» فيكون وفوف المضان لف ذلك الات وإن كان لن شر مقا له 
فليتأمل . قوله: (الذي قام عليه) أي الذي وقف عليه أي كان يقف عليه عند الباء وأصله من الجنة 
كالحجر اسود» وفي الخبر: الركن والمقام ياقوتتان من يواقيت الجنة» و مسهما: من آيدي 
المشركين لأضاءتا ما بين المشرق والمغرب اه خطيب.. ae‏ 


) قوله: یاو و ت وکل متهما في زل براخیې» آنا الارن 
فبناء إبراهيم» وأما الثاني فبناء طائفة من جرهم» وذلك أن إبراهيم لما جاء بام إسماعيل وابنها إشماعيل 
SEES‏ ولوك ر e EE‏ 
اورت کال کی وراد کے رت جا ا ر فقالوا: عهدنا بها الوادي ما فيه مان 
فآتوا آم إسماعيل فقالوا لها: أتأذنين أن ننزل عندك؟ قالت: نعم» لكن لا حق لكم في الماءً. قالوا؛ 
نعم » فنزلوا عندها وأرسلوا إلى أهلهم فبنوا هناك أبياقاً فلما شب إسماعيل وأعجبهم زو جوه امرآة منهم 
وماتت أم إسماعيل اه من الخازن. قوله: مصلى» مفعول اتخذوا وهو هتا اشم مكان أيضاًء وجاء 
فى التفسير بمعنى قبلة» وقيل هو مصدر› E E‏ 
الأصا مضل لأن الصلاة من ذوات الواو كما تقدم أول الكتاب اه سمين. ‏ ... ٠.‏ ثب 


قوله : (وإسماعيل) هو علم أعجمي» وفيه لغتان اللام والنون› ینیع خان شافلة زتامیل 
وأساميع › ومن أغرب ما نقل ذ في التشمية آن إبراهيم عليه السلام لما دعا الله تحال أن يرزقه ولد گان 


يقول اسمع إيل اسمع إيل وإيل هو الله تعالى» فسمی ولده بذلك اه سمین . 4 
قوله : رتاف أ مرا موكد ا اه اي اجره وعبارة الغازة ي امر تسا رآ اغا ارجا 
عليهما اه. 


قوله : أن طهرا) يجوز في أن وجهانء أحدهما: أنها تفسيرية لجملة قولهء وعهدنا فإنه يتضمن 
معنى القول لأنه بمعنى آمرنا أو وصينا فهي بمنزلة أي التي للتفسير» وشرط أن التفسيرية أن تقع بعد ما 
هو بمعنى القول لا حروفهء وقال أبو البقاء : أن التفسيرية تقع بعد القول.. وما كان في معناه» وقد غلط 
في ذلك»› وعلى هذا فلا محل لها من الإعراب . والثاني : أن تكون مصدرية› وخرجت عن نظائرها في 
جواز وصلها بالجملة الأمرية . قالوا: كتبت إليه بأن قم وفيها بحث ليس هذا موضعه» والأضل بأن 


E O E 


\o¥ 
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63 جمع راكع وساجد المصلين * وَلذقَلإ بهم َب ْمَل هدا المکان « بلا ءاًا) ذا أمن 
وقد أجاب الله دعاءه فجعله حرماً لا يسفك فيه دم إنسان ولا یظلم فيه أحد ولا يصاد صیده ولا 


طهراء ثم حذفت الباء فجيء فيها الخلاف المشهور من كونها في محل نصب أو خفض وبيتي مفعول به 
أضيف إليه تعالى للتشريف. والطائف اسم فاعل من طاف يطوف» ويقال أطاف رباعياً وهذا من باب 
فعل أفعل بمعنى» والعكوف لخة اللزوم» واللبث يقال عكف يعكف ويعكف بالفتح في الماضي والضم 
والكسر في المضارع٠‏ وقد قرىء بهماء والسجود يجوز فيه وجهان»ء أحدهما: آنه جمع ساجد نحو 
قاعد وقعود وهو ممناسب لما قبله. والثاني: أنه مصدر نحو الدخول والقعودء فعلى هذا لا بد من 
حذف مضاف آي ذوي السجود ذكره أبو البقاء» وعطف أحد الوصفين على الآخر في قوله للطائفين 
والعاكفين لتباين ما بينهماء ولم تعطف إحدى الصفتين على الأخحرى في قوله الركع السجودء لأن 
المراد بهما شيء واحد وهو الصلاة إذ لو عطف لتوهم أن كلا منهما عبادة على حيالهاء وجمع صفتين 
جمع سلامة وأخريين جمع تكسير لأجل المقابلة» وهو نوع من الفصاحة وأخر صيغة فعول على فعل 
لأنها فاصلة اه سمين . 

قوله: (من الأوثان) فيه أنه لم يكن هناك إذ ذاك أوثان عند البيت حتى يطهر منها إلا أن يقال 
المراد أديما طهارته منها آي امنعا أن تعبد هي عنده لو طلب بعض المشركين أن يفعل ذلك. قوله: 
(المقيمين فيه) فسر به العاكفين ليطابق ما في سورة الحج من قوله: «والقائمين) [الحج: ]۲١‏ إذ 
المراد منه المقيمون وغاير بينهما لفظا جريا على عادة العرب من تفننهم في الكلام اه كرخي . 

قوله : لهذا المكان) أي الأقفر الذي ليس فيه زرع ولا ماء ولا بناءء فهذا من الشارح مبني على 
أن الدعاء قبل بناء مكة اه شيخناء وعبارة الكرخي» ونكر البلد هنا وعرفه في إبراهيم لأن الدعوة هنا 
كانت قبل جعل المكان بلداً» فطلب من الله تعالى أن يجعل ويحصل بلدا آمناً وثم کانت بعد جعله 
بلدا اه. 

قوله: (ذا أمن) أشار به إلى أن امنا صيغة نسب على حد قوله: 
ومع فاعل وفعالفعل في نسب أغنى عن اليافقبل 

وعبارة الكرخي قوله: ذا أمن أشار به إلى أن امن صفة كعيشة راضية» بمعنى ذات رضا لا بمعنى 
مرضية من إسناد ما للمفعول للفاعل» ويجوز أن يكون إسناد إلى المكان مجازاً كما في ليل نائم نسبة 
إلى الزمان أي نائم فيه قاله السعد التفتازانيء فعلى هذا آمنا إلى الحرم على سبيل المجاز لأن المقصود 
امن الملتجىء إليه» فأسند إليه مبالغة اه. 

قوله : (لا يسفك فيه دم إنسان) أي ولو قصاصاً على مذهب أبي حنيفة» فلا ينقص منه فيه عنده» 
بل يضيق عليه بمنع الأكل والشرب حتى يخرج منه ويقتص منه خارجه» وعند الشافعي يقتص منه فيه 
والخلاف بينهما فيما إذا قتل خارج الحرم ثم دخله ملتجئاً إليهء أما إذا قتل فيه» فإنه يقتص منه فيه 
اتفاقاً. وقوله: (ولا يظلم فيه أحد) أي من حيث کون الظلم فيه معصية زيادة على كونه معصية في 
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يختلى جلاه, ‏ ورك أَهَْم من َرَت وقد فع بقل إلعلائف من الشام إليه یکان, قفر بزرع فيه 
ولا ماء س َه ووم الآ ) بدل من هله وخصهم بالدعاء لهم هوافقة فقة لقوله #لاينال 
عهدي الظالمين) « ¢ تعالى و4 ارزق س گر مَيَعمٌ بالتشدید والتخفيف في الدنيا بالرزق 
قيلا) مدة حياته« ثم أضْطر4 ألجئه في الاخرة وعدا اار4 فلا ید عنها محیضا ویش 
المصور 04 المرجع هي ر4 اذكر قاذم روع القواعد4 الأسس أو الجدر « وا4 ہنی 


نفسه› i‏ یشهد لٹول ابن ا السيئات تضاعف فيه کالحسنات» وقوله: (لا بختلی خلاه) آي لا 
یقطم ولا بأد خلاه بالقصر آي حشيشه الرطب اه شيخنا. 


قوله : من الثمرات4 أي بعض الثمرات› e‏ الحبوب لما ني تیلیا من الال 


الحاصل بالحرث وغيره»:فاقتصار على الثمرات لتشريفهم اهب شيخنا. رر 


وقیل : : من للبيان وليسن بشيء إذ إذ لم تقدم مهم بين بها ان قيل» ما نادهشي قول ا 
الصلاة زالسلام رت اجعل هذا بلدا آمناء وقد أخبرا اله تعالى عنه قبل ذلك بقوله: : وإذ جعلنا الى مثابة 
للناس وأمنا؟ . فالجواب: أن المراد من الأمن المذكور في قوله : وإذ جعلنا البيت مثابة للناس. ؤأمنااهو 
الأمن من الأعداء والخسف والمسخ» والجراد من إلإمن في دعام إبراهيم هو. امن من بالج ولهذا 
قال : وارزق آهله من الثمرات اه كرخي: ۱ ,ا ي ي .. ETE‏ 

قوله" :له آي لقره بسو مر اتن وقوله: (وکان) آي الکان املا 

قوله : : (مواققة فة القوله) آي فلما أدبه آله تعالى'علمة الذعاء حيث"لامة : ار لقعي في سؤال 
الإمامية تأدب في سوال؛الرزق فخصه بالموهنين قياسا على تخصيص اله اللإمامية بهم فقيل له من 
ie E i E‏ 0 

قوله : N N N TG‏ ارق 
من کقر› وآن محل من نصب بفعل محذوف دل الكاام عليه أي لأن الرزق رجمة دنيوية تعم المؤمن 
والکافر بخلاف الإامامة والتقدم في الدين؛ ویجوز أن تکون من ٣‏ مبتداً موصولة ار شرطية؛ 9 
SS‏ 8 ا 1 ° i. ed,‏ 4 

قوله* (الجغه) إشارة إلى أن فيه معثئ الاشغغارة حيث شبه حال ل الا المذكور بخالة من لا 
ينملك الامتتاع مما اضطر إليهء انسمل قي الان استعمل تي لشب وځار لاني ان اچ 
إلنه لرّ المضطر لكفره وتضييحة ما متعته به من انعم اه كرخي Ey e AS‏ 

قوله : (هي) آي النار» فالمخصوص بالذم محذوف› و 
الإلشناء على الاخبارء "بل لواو للاستتتاف كما قال حاحب المغني . “في قو : : واتقوا PN‏ 
اله [البقزة: ١‏ ان واويعلمكم۲ا4 للانتتنات لا للعطف اللوم عطاق الخبر عاتن الأو اه 


j” &‏ 1 
ر ا 2 


كز 
u‏ وراد یرفح إبراهيم # الخ صيعه ة الاستقال لحكاية الحال الماضية اسقحضاراً قور 


ege e “e ec gg m1 EL gg 7 gg mS KE mga = 1_C 1 i o 
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القواعد العجيبة اه أبو السعود. وقصة بناء البيت أن الله تعالى خلق موضع البيت قبل الأرض بألفي 
عام» فكان زبدة بيضاء على وجه الماءء فدحيت الأرض من تحتهاء فلما أهبط الله آدم إلى الأرض 
استوحش» فشكا إلى الله فأنزل الله عز وجل البيت المعمور وهو ياقوته من يواقيت الجنة لة بابان من 
زمرد أخحضر باب شرقي وباب غربي» فوضعه على موضع البيت» وقال: يا ادم إني أهبطت إليك بيتاً 
hs‏ و ي وأنزل الله تعالى عليه الحجر 
الأسود فتوجه ادم م الت ما فأرسل الله إليه ملكا يدله على البيت» فحج ادم الست و 
قالت الملائكة : بر حجك يا ادم لقد حججنا هذا البيت قبلك بالفي عام. قال ابن عباس: حجه ادم 
أربعين حجة من الهند ماشياً على رجليهء وبقي هذا البيت إلى زمن الطوفان» فرفعه الله تعالى إلى 
السماء الرابعة وهو البيت المعمور يدخله كل يوم سبعون آلف ملك ثم لا يعودون إليه» وبعث الله تعالى 
جبريل حتى خب الحجر الأسود في جبل أبي قبيس صيانة له من الغرق» فكان موضع البيت خالياً إلى 
زمن إبراهيم» ثم إن الله تعالى أمر إبراهيم بعدما ولد إسماعيل وإسحاق ببناء بیت» فسأل الله تعالى أن 
يبين له موضعه» فدل عليه وعلى الحجر الأسود الذي كان قد خبأه جبريل» فبنى البيت هو وإسماعيل 
اه من الخازن . 

وفي القسطلاني على البخاري ما نصه: وبنيت الكعبة عشر مرات» الأول: بناء الملائكة. روي 
أن الله تعالى أمرهم ان ېنوا في کل سماء بیت وفي کل آرض بيتاً. قال مجاهد: هي أربعة عشر بيتاً. 
وروي أن الملائكة حين اسست الكعبة انشقت الأرض إلى منتهاها وقذفت الملاثكة فيها حجارة كأمثال 
الإبل فتلك القواعد من البيت التي وضع عليها إبراهيم وإسماعيل بناءهما. الثاني : بناء ادم . روي آنه 
قيل له آنت آول الناس» وهذا أول بيت وضع للناس . الثالث: بناء ابنه شيث بالطين والحجارة» فلم 
زل موز :ىارلا ومن بعدهم حتی کان زمن نوح فأغرقه الطوفان وغيّر مكانه. الرابع : بناء 
إبراهيم وقد كان المبلغ له بنائه جبريل عن الملك الجليل» ومن ثم قيل ليس ثم في هذا العالم . أشرف 
من الكعبةء لأن الامر ببنائها الملك الجليل» والمبلغ والمهندس جبريلء والباني الخليل والمعين 
إسماعيل . الخامس: بناء العمالقة. السادس: بناء جرهم والذي بناه منهم هو الحرث بن مضاض 
الأصغر . السابع : بناء قصي خامس جد للنبي بي . الثامن : بناء قريش وحضره النبي ية وهو ابن خمس 
وثلاثين سنة . التاسع : بناء عبد الله بن الزبير وسببه توهين الكعبة من حجارة المنجنيق التي أصابتها حين 
حوصر ابن الزبير بمكة في أوائل سنة أربع وستين بمعاندة يزيد بن معاوية» فهدمها بعد أن استخار 
واستشار» وكان يوم السبت منتصف جمادى الاخرة سنة أربع وستين» وبلغ بالهدم قامة ونصفاً حتى 
وصل قواعد إبراهيم فوجدها كالإبل المسنمة» وبعضها متصل ببعض حتى أن من ضرب بالمعول طرف 
البناء تحرك طرفه الاخرء فبناهاه على قواعد إبراهيم » وأدخل فيها ما آخرجته منها قريش من الحجر 
بكسر الحاء وجعل لها بابين لاصقين بالأرض» أحدهما بابها الموجود الان والاخر المقابل له 
المسدودء کان ابتداء البناء في جمادى الاخرة وختمه في رجب سنة خمس وستين» ثم ذبح مائة بدنة 
للفقراء وكساهم . العاشر : بناءالحجاج» وكان بناؤه للجدار الذي من جهة الحجر بكسر الحاء» والباب 
الغربي المسدود عند الركن اليماني» وما تحت عتبة الباب الشرقي وهو أربعة أذرع وشبر وترك بقية 


متعلق بيرفع ‏ وَسََهيلٌ) عطف على إبراهيم يقولان 3 ريا بل يا بناءنا 3 إَكَ أب ألسَمِيعٌ) 
للقول ‏ اليم 469 بالفعل را لتا سَلمينٍ) منقادين € اجعل ۶ وین ديا € أولادنا 
وات ¢ جماعة ل ية ك4 ومن تعيش رای به لتقدم قوله لا ينال عهدي الظالمين) 
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فائدة: لاو r OSE EN‏ ا 
جبل بالشام» والجودي جبل بالجزيرة› وبنى القواصد من حراء جبل بمكة آهہ. :. 

وقوله : وإذ يرفع إبراهيم القواعد) المراد برفعها البناء عليهاء فإنها كانت موجودة مبنية من بقل 
بنائه غاتصة في الأرض إلى متتهاهاء وإنما بنى .عليها ورغع البناء فوقهاء فقوله :. (يبنيه) تفسير ليرفع› 
وقوله :. من البيت) نعت للقواعد التي هي من البيت آي التي هي بعضه. المښتتر في الأرض . وهذا 
أوضح من قول الجلال متعلق بيرفع . وقوله : (الأمسن) بضمتين جمع أساس بفتح تچ الهمرة كعناق وعنق› 
وأساس البناء أصله: الثابت في الأرض» وقوله:. (أو الجدر) جمع جدار ککتاب وکتب والجدار 
کعش وعشاش والأباس بالفتح مثله وجمعه اسس. مثله عناق وعنق وأسسته:تاسيساً جعلت له اساسا 
آھے. | : : 

قوله : '(یقولان) قدره ٠‏ لصحي وقوع الجعلة الطلبية حال فإنه يتوقف عل رها خبرية بتقادیر 
القول اه شيخنا. | 2 

قوله: (منقادین) المراد 1 الزيادة ف في الإخلاص والإذعان أو الثبات ا > لآن الأصل 
حاصل» وإتما يحمل li‏ الحقيقةء أعني لن الأنبياء معصومون عن الكفر قبل النبوة 

قوله : a‏ جماعة أفاد اه 0 هنا جماعة واحداً إذا کان یقتدی به« قال تمالی: إن 
إبراهيم كان أمة قانتاً له [النحل: ]٠٠١‏ وقد يطلق لفظ الأمة على غير هذا المعنى ومنه قوله تعالى : 
[إنا وجدنا أباءنا على أمة€ [الزخرف: ۲۳] أي على دين وملة اه كرخي . 
قوله: (وآتی به) آي بالتبعيض آي بدا له وهو من يعني ولم يعمم» فيقول: واجغل ڏريشا اه 


— E ge E E == a" RG 1T < a F.C GG Sa 3L = 


سورة البقرة/ الایات: ٠١١_٠۲۸‏ ۱۱ 


وارا) علمنا ٭ متاگا) شرائع عبادتنا أو حجنا وب ما ك أت لوب ِء ©6) سالا 
التوبة مع عصمتهما تواضعا وتعليماً لذريتهما $ ربا أبعت فيه أي أهل البيت < مشولا ين4 
من أنفسهم وقد أجاب اله دعاءه بمحمد ية « يلوأ عَلَمْمَ ايك € القرآن « وَيمَيْعْهُم الْكدَبَ 4 
القران $ َة أي ما فيه من الأحكام ‏ وركيم يطهرهم من الشرك «إك أت لُ4 


E 


الغالب « كيم 63) في صنعه < ومن أي « برعَّب كناد عر € فيتركها 3 إ لاسن سَة سذ 


وفوله: علمنا يعني عرفنا فهي عرفانية تتعدى لواحد وتتعدى للثاني بواسطة همزة النقل اه شيخنا. 

قوله : (شرائع عبادتنا أو حجنا) قدم الأول لأن النسك الأصل غاية العبادة وشاع في الحج لما فيه 
من الكلفة والبعد عن العبادة اه كرخي . 

قوله : (آي آهل البيت) أي بيت إبراهيمء وهم ذريته وعبّر عنهم أولاً بالذرية وثانياً بأهل البيت» 
والمراد منهما واحد أو المراد ذرية إبراهيم وإسماعيل معا ولم يأت من ذريتهما معا نبي إلا محمد لاء 
وأما جملة الأنبياء بعد إبراهيم فمن ذريته هو وإسحاق اه شيخنا. 

قوله: (أيضا) آي آهل البيت آفاد به أن الضمير عائد على الذرية بمعنى الأمة إذ لو أعاده على 
لفظها لقال فيها اه كرخي . 

قوله : #يتلو عليهم€ في محل صفة ثانية لرسول وجاء هذا على الترتيب الأحسن حيث تقدم ما 
هو شبيه بالمفرد وهو الجار والمجرور على الجملةء أو نصب على الحال من رسولاً لأنه لما وصف 

قوله: «الكتاب) أي معانيهء فالکلام على حذف المضاف» وقد صرح به الخازن وفسر الحكمة 

قوله: ¥وا لحكمة) آي ما تكمل به نفوسهم من المعارف والأحكام. وقال ابن قتيبة : هي | 
والعمل» ولا يكون الرجل حكيما حتى يجمعهما. وقال أبو بكر بن دريد: كل كلمة وعظتك أو دعتك 
إلى مكرمة أو نهتكم عن قبيح فهي حكمةء وقيل هي فهم القرآنء وقيل هي الفقه في الدين» وقيل هي 
السنَةَ اه. 

قوله: (من الأحكام) الشريعة فهو أخص مما قبله اه شيخنا. 

قوله : (الغالب) فهو صفة ذات› وقوله: (في صنعه) فهو صفة فعل . قوله: ومن يرغب4 الخ 
سبب نزولها آن عبد الله بن سلام وکان من أحبار اليهودء وقد أسلم دعا ابني آخيه إلى الإسلام وهما 

٠٠١ /١ج/ةيهلإلا الفتوحات‎ 


0Y. 


سورة البقرة/ الايتان: 8° 1 


جھال أنها مخلوقة لله يجب عليها عبادته أو استخف بها وامتهنها * ولد أَصَمَيتة), اخترناه ‏ قل 
اليا € بالرسالة والخلة 3 وَإلَمٌ ف َة لمن ايحن )€ الذين لهم الدرجات إلعلى واذكر ‏ إذ 


ملهاجر وسلمة» فقال لهما: قد'علمنا أن الله تعالى قال في التوراة: إني باعث من ولد إشتاغيل نبياً 
اشمه أحمد» فمن امن به فقد اهتدی» ومن لم يؤمن به افهو ملعون» ‏ فأسلم سشلة وامتنع؛ هاج من 
اللإسلام» فنزلت هذه الايةء والعبرة. بعموم اللقظ :لا بخجصوص. السبب + فهو قعريض 'وتوبيح .لللهود 
والنصاری ومشركي العرب» إلا أن اليهود والنصارى يفتخرون بالانتساب إلى إبراهيم ».لأنهم من بني 
إسرائيل وهو يعقوب بن إسحاق ابن إبراهيمء والعرب يفتخرون به لأنهم من .وللا إبپماعیلى بن إبراهيم › 
وإذا كان كذلك وكان إبراهيم هو الذي طلب پعثة هذا الرسول في اخر الزمان ,فمن رغب عن الإيمان 
i SG O‏ 


ang 


ا E‏ هذه بعده إلى التي للإیجاب و الابتداء : ويرعب as at‏ 
ع فیترکها آي مع ظهورها فووا ر 
قوله: إلا من سفة) في من وجهان» آحدهما: انها قي مل رع خان الندن من ال 
يرغب» وهو المختار لأن الكلام غير موجب. والكوفيون يجعلون هذا باب العطق نحو قام القوم إلا 
زید. فالا : عشدهام حرف عطف دؤيد معظوف علئ القوم» وتحقيق هذا مذكوز في کنب الحو الثاني : 
نها في محل نصب على الاستثناء» ومن ٠يحتمل‏ أن “كرون موضصولة وأن انكرة و فالجملة 
بعدها لا محل لها على الأول ومحلها الرفغ دآ التضن على الثاني اه سمين . ' el,‏ 
قوله has E‏ 
أشار به إلى أنه معتد بنفسه من غير تضمين وهما وجهان. وحكاهما السمين نصيه؛ قولە: هسو في 
نصبه وجهان» أحدهما: وهو المختار آن يكون مفعولاً به لان تغكا والمہرد جکیا ان سفه پکسر» 
فیتعدی بنفسه کما يتعدی سفه بفتح الفاء والتشديڊ» وحکي عن آبي الخطات ! اا لتر اختیار 
الرمغشرى» فانه قال سفه نفسه امتهنها واستخف بها . والثاني : أنه مفعول به» ولکن على تضمین سفه 
معنی فعل یتعدی › فقدره الزجاج وابن جني بمعنی جهلء وقدره أبو عييدة بممتي آهلك آه. ا ) 
قوله: (جهل أنها مخلوقة قة) أي لم يستدل بما فيها من آثار الصنعة على الوحإانية» وعلى نبوة نبنا 
بالمعجزات»› E SO‏ 
نفسه لأله لم يعلم خالقها. قله : (أو اسشخف بها زامتهتها) آي لأن أاصل السكة لقا ا 
لا يزغب فيه فقد بالغ في ! إذلال تفه وإهانتها اه كزخي . 

قوله ٠‏ #ولفد اصطقيناه) تعليل قبله للحصد الام جواب قسم محذوق» والمقشود مث السجة 
والبيان لقوله : ومن يرغب الخ اه كرخي» وأكد جملة الاصطفاء ء باللام والثانية بأنء واللام لأت الثاثية 
محتاجة لمزيد تأكيد» وذلك أن كونه في الأخرة من الصالحين آمر مغيب» ا 
تأکید» وما اصطفاء ه الله تعالی له فقد شاهدوه ونقله جل بعد چيل اه ګرځي. ,  .‏ مايا 


قوله : لابالر سالة) الباء سببية أو بمعنى اللام...قوله ٠:‏ (بالملة) أي باتباعها و رعا الضمير لها بلأنه قد 


سورة البقرة/ الاتان: ١٠۱۳ء ٠١۲‏ ۳ 


ل لم ره َم € انقد لله وأحلص له دينك 16 َسَلمَث رب اليك  )©‏ وى وفي قراءة 
وأوصى ‏ € بالملة $ هعم بو وَيَعَمبٌ) بنيه قال يّنإ َة أعلق لَك ال4 دين الإسلام 


سے ی 


جرى ذكرها. وقال الزمخشري: والضمير في بها لقوله: #أسلمت لرب العالمين# على تأويل الكلمة 
والجملة اه كرخي . 

قوله : ابراهيم بنيه) وكانوا ثمانية : إسماعيل وهو أول أولاده وأمه هاجر القبطيةء وإسحاق 
وأمه سارة. البقية آمه قنطوراء بنت يقطن الكنعانية تزوجها إبراهيم بعد وفاة سارة» وقيل: كان أولاده 
أربعة عشر. وأولاد يعقوب ائني عشر» وبين بضم الراء وبالنون» وروي باللام وشمعون ولاوي ويهوذا 
ویشبوخون وزیولون ودون وبتیون وکودا وأشیز وبنیامین ویوسف اه من البیيضاوي والخازن. 

قوله: #ویعقوب) بنيه نبه به على أن ويعقوب بالرفع عطفاً على إبراهيم كما هو الأظهرء 
والمفعول محذوف آي : ووصی یعقوب بنیه آیضاً» ویجوز آن یکون مبتدأً حذف خبره تقدیره ویعقوب 
قال : يا بني إن الله اصطفى اه كرخي . قوله: يا بني) فيها وجهان» أحدهما: آنه من مقول إبراهيم» 
وذلك على القول بعطف يعقوب على إبراهيم . والثاني : آنه من مقول يعقوب إن قلنا رفعه بالابتداء» أو 
يكون قد حذف مقول إبراهيم للدلالة عليه تقديره: ووصى إبراهيم بنيه يا بني» وعلى كل تقدير فالجملة 
من قوله يا بلي وما بعدها منصوب بقول محذوف على رأي البصريين أي فقال: يا بني وبفعل الوصية 
لأنها في معنى القول على رأي الكوفيين اه سمين . 

قوله : (دين الإسلام) أي فالألف واللام للعهد لأنهم كانوا قد عرفوه اه كرخي . 

قوله: إلا وأنتم مسلمون) استثناء مفرغ من أعم الأحوال أي لا تموتوا على حالة غير حالة 
السلام» فليس فيه نهي عن الموت الذي هو قهري › ولذلك قال الشارح : نهى عن ترك الإسلام اه 

قوله: وآنتم مسلمون( مبتد وخبر في محل نصب على الحال» كأنه قال: لا تموتن على حال 
إلا على هذه الحال» والعامل فيها ما قبل إلا اه سمين . 

قوله: (نهى عن ترك الإسلام) جواب عن سؤال وهو أن الموت ليس في قدرة الإنسان حتى ينهى 
عنه» فأجاب بأن النهي في الحقيقة إنما هو عن عدم إسلامهم حال موتهم» كقولك لا تصل إلا وأنت 
خاشع إذ النهي فيه إنما هو عن تركه الخشوع حال صلاته لا عن الصلاة اه كرخي . والنكتة في إدخال 
حرف النهي على الصلاةء وهي غير منهي عنها هي إظهار أن الصلاة التي لا خحشوع فيها كلا صلاة كأنه 
قال : أنهاك عنها إذا لم تصلها على هذه الحالةء وكذلك المعنى في الاية إظهار أن موتهم لا على حال 
الثبات على الإسلام موت لا خير فيه» وآن حق هذا الموت أن لا يحصل فيهم» وأصل تموتن تموتون 
الأولى علامة الرفع والثانية المشددة للتوكيد» فاجتمع ثلاثة أمثال فخذفت نون الرفع لأن نون التو كيد 
أولى بالبقاء لدلالتها على معنى مستقل» فالتقى ساكنان الواو والنون الأولى المدغمةء فحذفت الواو 
لالتقاء الساكنين وبقيت الضمة تدل عليهاء وهكذا كل ما جاء من نظائره اه سمين . 


ضسورة :البقوة/ الأية: ٠١۳٠‏ 


ولما قال اليهؤد للنبي ألست تعلم آن یعقوب يوام مات أوصی بنيه e‏ دية بزل آم كم شهدا 
حضوراً ‏ ّحص فالتإ بدل من إذ قبله کال زیو ما5 دود ون ږې بهد موتي 
الوا د کت دل ۶ایک لومم و إشکلویل ولق عد e‏ ن الاياء تخليب ولان العم 
us‏ و کا ! بدل من إلهك ۶ وغ مئر @) وأم بمعنۍ همزة اې ا 


4 


موی . My rr‏ :متمد رشنن بعلي 
هو الذي قاله ؛ ومما يكذبهم أيضاً أن البهودية إنما كانت من بعد موسى اه شيخنا .. 0 
قوله : (شهداء)'جمع شاهد آو شهيد اه سمين. ) ES‏ 1 

قوله : لذ حصر إذ: AD E IO‏ شهدا رقا ضور 
الموت باه وأحضصور آالموت-كناية غن حضصور أسبابومقدماته اهاسمين . e‏ ۾ 

قوله: الإيعقوب) سمي بذلك لأنه هو وأخوه العيص کان توآمين في بطن واحدء ققدم العيص 
وق الولادة ذ في الخروج مسابقة ليعقوب» ا 
الخازن. ٠‏ ۰ 
قوله: : (بدل من إذ) أي بدل اشتمال. . قوله: ما تبون ما e‏ 
مفعول مقدم لتعبدون» وهو وأجب التقديم› لأن له صدر الكلام أي : آي شيء تعبدونه؟ وأتي بما دون 
من لأن المعبودات ذلك الوقت كانت غير عقلاء كالأوثان والأصنام والشمس والقمرء 0 
غير العاقل فعرف بنوه ما راد فأجاوه بالحق إذ الجوآب على وفق الال اه قرخي 

قوله وله باتك إنما عاد المضاف لأجل صحة العطف على خد كول 
راف ل ا وال ارف فر لازت اق ديلا 
E RRS ۰‏ :الها ا واحدا) لدفع هذا 
التوهم ا 

قوله: E E TEY‏ 
قذم إسماعيل على آشحاق في الذكر مع أن e‏ احقيقة» اوجوابة آن تقديمه لشرٌّفه على 
E,‏ أنه أسبق منة في الولادة با E‏ ر ا جد تتا تد ل 


u hr ; 


) قوله: الان لنم رة الأب) اي تفي المحيحين اعم أرجل متو أيه آي لقي إن الهم 
واحد اه کرخي. . 2 
قوله : ینایک اتم مار کر ر این اھا بر اسا وان ا 
ابرم اده أو حال من اماق نبد آو مفعول آي و قال 
أبو حيان : الأول أبلغ اهكرخي ب SET‏ 


1٥ 


سو رة البقرة/ الأيات : ۳£ _ 1۳٦‏ 


تحضروه وقت موته فكيف تنسبون إليه ما لا يليق به َلك € مبتدأً واللإشارة إلى إبراهيم 
ويعقوب وبنيهما وأنث لتأنيث خبره ظ امه َد حلت 4 سلفت ‏ لهاما كبت) من العمل آي 
جزاؤه استئناف $ ولك ) الخطاب للیهود ‏ تا كب وا کاو عا کاو یمود )€ کما لا يسألون 
عن عملكم والجملة تأكيد لما قبلها ‏ وقالو ا ڪون كدرل تدوأ آو للتفصيل وقائل الأول 
يهود المدينة والثاني نصاری نجران <€ لهم < بڵ) نتبع < مله إَهِعر = عَبِيقًا) حال من إبراهیم 
مائلاً عن الأديان كلها إلى الدين القيم < وما گان من المُنركرن 9©) + ا( خطاب للمؤمنين 


قوله : (وأم بمعنى همزة الإنكار) آي وحدهاء وهذا آحد وجوه ثلاثة» فإنه يجوز في أم أن تقدر 
بالهمزة وببل وحذها وبهما معاًء والغالب في كلامه أن يقدرها بهما معاً» وعبارة السمين ذ في آم هذه 
ثلاثة أقوال» أحدها: وهو المشهور أنها منقطعة والمنقطعة تقدر ببل وهمزة الاستفهام» وبعضهم 
يقدرها ببل وحدهاء ومعنى الإضراب انتقال من شيء إلى شيء لا إبطال له» ومعنى الاستفهام الإنكار 
والتوبيخ فيؤول معناه إلى النفي أي بل أكنتم شهداء يعني لم تكونوا. الثاني: آنها بمعنى همزة 
الاستفهام وهو قول ابن عطية والطبري الخ» انتهت . 

قوله : (وأنت) أي أتى به اسم إشارة مؤنثاً مع أن الظاهر أن يقال هؤلاء آمة اه شيخنا. 

قوله : ما کسبت) على حذف مضاف كما قدره بقوله أي جزاؤه. قوله : (استئناف) أي أو صفة 
أحرى لأمة أو حال من الضمير في خلت» والأول أظهر اه كرخي . 

قوله: (والجملة) أي جملة ولا تسألون عما كانوا يعملون) وقوله تأكيد لما قبلها أي لجملة 
لھا ما کسبت ولکم ما كسبت) لأنها آفادت أن أحداً لا ينفعه كسب أحد» بل هو مختص به إن خيراً 
فخير وإن شرا فشر ›» وهذا حاصل بدون الجملة المذكورة اه كرخي . 

قوله: #وقالوا كونوا هودا) الخ معطوف في المعنى على قوله: وقالوا لن يدخل الجنة الخ وهذا 
شروع لا بيان فن أخر من فنون كفرهم وإضلالهم لغيرهم إثر بيان ضلالتهم في نفسهمء والضمير في 
قالوا لأهل الكتابين يعني قالوا للمؤمنين ما ذكرء > لكن على التوزيع كما آشار له الشارح يعني قالت 
اليهود للمؤمنين كونوا هوداء وقالت النصاری للمؤمنين كونوا نصارى› ومعنی کونوا هوداً وکونوا 
نصارى اتبعوا اليهودية واتبعوا النصرانية» وقول الشارح أو للتفصيل أي ااب آي تفصيل القول 
المجمل بقوله: وقالوا الخ أي أن قولهم قسمان اه شيخنا. 

قوله : #تهتدوا أي تصلوا إلى الخير وتظفروا به . قوله: (قل لهم بل نتبع إلخ) أي قل لهم في 
الرد عليهم لا نكون كما قلتم بل نكون على ملة إبراهيم اه شيخنا. 

قوله : (بل نتبع) قدره ليفيد أن ملة مفعول فعل مضمر لأن معنى كونوا هوداً أو نصارى اتبعوا 
اليهودية أو النصرانية» وقال الكشاف: نصبه على الإغراء أي الزموا ملة» وهو قول أبي عبيدة» وهذا 
كالوجه الأول في أنه مفعول به وإن اختلف العامل اه كرخي . 


قوله: وما كان من المشركين) تعريض باليهود والنصارى ومشركي العرب حيث ادعوا أنهم 


۱17 


اما باو ما )من القران إن من الصحف العشز :ل ييل 
وتشر ساط ) آولادہ وتا اون شرتی) م من التورا هیتى€ من الإنجیل| واا pte‏ 
ا و( م من الكتب e‏ 4 عار نهار فتن ببعض انکر 'ببعضن 


وله : (قولوا ا OT‏ الذي بن قالوالکم کرتوا هوداً 0 


) قوله طا ټ زیی آي فول قإن آمتوا بال ا به آهذکرتي؛ . aT‏ 


د د که , 


| وقیل إن نه خطاب للقائلين کونوا هوداً أو نصاری» والمراد بالمنز ل لیم ا القرا 7 وإما التوراة رة 


. 


Bh م‎ 


قوله: ونا ا أعاد E‏ اتحاد, المنزل» E‏ 
كذلك» كما أشار له الشارح» وذكر إسماعيل وما بعده إلكونهم مروجين ,ومقررين , لما آنزل الله ,على 
إبراهيم» فکانه منزل علیهم آیضاًء > وإلا فليسوا منزلاً عليهم في الحقيقة . قوله : وما آوتي) الخ عبر 
بالإتيان دون الإنزال كسابقه فراراً من التكرار الصوري الموجب للثقل في العبارة وقوله عیسی وموسی 
لم يعد الموصول بأن يقول ما أوتي عيسى ! إقنارة إلى اتحاذ النتزل عليه مع المتز عا موطي» فإن 
e‏ لأخل لام بعقل الذي عمزم 
عليڪع اه شيخنا : . O EE‏ یوچا ا 

قوله: (اولاده) آي آولاد ت ا ا سرهم ااا التظر كرام 
أولاد أولاد إسحاق وإبراهيم» وقيل: المراذ أولاد آولاده» وتسميعهم أولاذا ظانمزة» والأسباط في بتي 
إسرّائيل كالقبائل في العرب من بني إسماعيل؛ فآسباط بني إسرائیل هم قبائلهمه ومذا کله ابطر إ إلى 
أصل اللغة إطلاق ا الولد مطلقاً» Ml‏ فالعرف e‏ إلبنت 
e‏ 

قوله: وما اون o‏ اي المذكورون وغير المذكؤرين ذكز ما ر هنلا وخذفه في آل عجان 

اتشصاراًء كما هو الأتشب بالا خر ة ؤلأن الخطاب هئا عام كما مر وم حاص قكاف الأنسدب ذكره خي 
الأول وحذفه في الثاني› sS‏ إلى موسى» كما قال قبل وغ آبز لك إلى 
إبزاهيم للاحتراز عن كثرة التكرار اه كرخي.  Esa mat MS‏ 

قوله : لمن ربهم) في محل نضب»› ”وهو الظاهر . E‏ الغاية وصعلق بارتل إلفاية إن 
اکا م ن ا ا دی ی 2 ا ا 
آل عمران إن أعدنا الضمير على موسى وعيسى والنبيين اه كوخي TT‏ 

قوله : <لا فرق( الخ آي في الابدان کنا شاو له اشارع بتر فتن الخ وال ین تر 


سشلورة البقوة/ الي ٠۳١١‏ 


سورة البقرة/ الآیات : ۱۳۹ - ٠١۸‏ ۱۷ 


رالنصاری ون لم یمون ))4 إن امَو أي اليهود والنصارى ‏ بينّل4 مثل زائدة ما 
امن پو ق نارن 5ا عن الإیمان به 3 امن تاو خلاف معكم < سی ڪهم ان 
يا محمد شقاقهم « وهو ألسَريع) لاقوالهم ‏ ألمي €9 بأحوالهم وقد كفاه إياهم بقتل قريظة 
ونفي النضير وضرب الجزية عليهم $ عَِعّةً لَه مصدر مؤكد لأمنا ونصبه بفعل مقدر أي صبغنا 
لله والمراد بها دينه الذي فطر الناس عليه لظهور أثره على صاحبه كالصبغ في الثوب ومن أي 


قوله: (فنؤمن ببعض ونكفر ببعض) أي بل نؤمن بجميعهم لأن تصديق الكل واجب» ونؤمن 
منصوب لأنه مفرغ على المنفي على حد قوله لا يقضي عليهم فيموتواء ولفظ أحد لوقوعه في سياق 
النفي عام فساغ أن يضاف إليه بين من غير تقدير معطوف نحو المال بين الناس» ووجهه الكشاف بقوله 
واحد في معنى الجماعة بحسب الوضع» وعلله الشيخ سعد الدين التفتازاني بقوله: لأنه اسم لمن 
يصلح أن يخاطب يستوي فيه المذكر والمؤنث والمثنى والمجموع» ويشترط أن يكون استعماله مع كل 
أو في كلام غير بموجب»› وهذا غير الأحد الذي هو أول العد في مثل : قل هو الله أحد» ولیس كونه في 
معنى الجماعة من جهة كونه نكرة في سياق النفي على ما سبق الى كثير من الأذهان. ألا ترى أنه لا 
يستقيم لا نفرق بين رسول من الرسل إلا بتقدير العطف أي رسول ورسول اه كرخي . 

قوله : (فإن امنوا) الخ مرتب على قوله قولوا امنا بالله الخ آي : وإذا قلتم ما ذكر فحال اليهود 
والنصاری»› إما مساواتکم فیما ذکر أو مخالفتکم فيه وقوله : (بمثل ما امنتم ب4 وهو المذكور في قوله 
امنا بالله وقول مثل زائد لئلا يلزم ثبوت المثل لله وللقرآن اه شيخنا. 

قوله: (خلاف معكم) آي لأن كل واحد من المتشاققين يكون في شق غير شق صاحبه أي في 
ناحية» وفيه إشارة إلى بيان المراد بالشقاق هنا لأن له في اللغة ثلاث معانء أحدهما: الخلاف ومنه 
لوإن خفتم شقاق بينهما [النساء: .٥‏ والثاني: العدواة مثل قوله : لا يجرمنكم شقاقي) [هود: 
..٩4‏ والثالث : الضلال مثل #وإن الظالمين لفي شقاق بعيد) [الحج: ]٥۳‏ اه كرخي . 

قوله: (ونصبه بفعل) مقدر» وقيل: نصبه بالفعل المذكور لملاقاته له فى المعنى. وفى 
المصباح : صبغت الثوب صبغأ من بابي نفع وقتل» في لخة من باب ضرب اه. ۰ 

قوله: (لظهوره) توجبه لإطلاق الصبغة على الدين» أي بطريق الاستعارة التصريحية. قال 
البغوي : ثم إن إطلاق مادة لفظ الصبغ على التطهير مجاز تشبيهي» وذلك أن شبًه التطهير من الكفر 
بالإيمان بصبغ المغموس في الصبغ الحسي» ووجه الشبه ظهور أثر كل منهما على ظاهر صاحبه 
فيظهر أثر التطهير على المؤمن حساً ومعنى بالعمل الصالح والأخلاق الطيبةء كما يطهر أثر الصبغ على 
الثواب» ولا ينافي ذلك كونه مشاكلة اه. وتقرير المشاكلة هنا مبسوط في التلخيص وشرحه للسعده 
ونصهما: والثاني من قسمين المشاكلة وهو ذكر الشيء بلفظ غيره لوقوعه في صحبته تقديرأًء نحو قوله 
تعالى : #قولوا امنا بلله وما أنزل إلينا) إلى قوله: (صبغة الله ومن أحسن من الله صبغة ونحن له 
عابدون) وهو - أي قوله : صبغة الله - مصدر لأنه فعله من صبغ كالجلسة من جلس»» وهي الحالة التي 
يقع عليها الصبغ مؤكد لامنا بالله أي تطهير الله من دنس الكفرء لأن الإيمان يطهر النفوس» فيكون آمنا 


0۸ 


سورة البقرة/ الایتان : ٠١۹۰ + ٩۳۴۸۲‏ 


ل أحد حت مک ال َ4 تمییز* ون م عدوت © € قال اليهود: لمہنل:. بجن: آهل 
الكتاب الأول وقبلتتا أقدم ولم تكن الأنبياء من المرب ولو کان محمد تیا لکانسها رل () 
لهم اناجتا) تخاصفوننا وا :أن اضطقی نيا من العرب « وخوارښتا وو ڪب چ فليه أن 


مشتماً على تطهير اله تفوس المؤمنين ودالً عيهء فيكون صبغة له بممنى تطهجر ال مؤكداً لمشتمون 
اا المعني» وهو ذکر ایر بافظ المیم» ان اسار کنو بنسرن رای ب امار 
يسمونه المعمودية ويقولون انه آي الغمس - في ذلك الماء تطهير لهم› فإذا فمل الواحد منهم ذلك 
پولده قال : الآن صار نصرانياً حقاًء E‏ قولوا آمنا بالله وصیغنا. .الله 
بالإيمان صبغة. وهذا هو المذكور و في الاية لا مثل صبفتنا هذا هو المقدرء وطهرنا به ثطهيرنا لأ مثل 
تطهيرنا هذا إذا كان الخطاب في قوله : قولوا آمنا بالله للکافرین› وإن كان الخطاب للمسلمين؛ فالمعنی 
O AN A A‏ 
ا ا ا ا الحالية ااي هي نی اا بی شن اا ارات ی ا 
الأصفرء وإن لم يذكر ذلك لفظاً اه بحروفه. . قوله: (فعبر بالإيمان الخ). حاصله أن الصبغ ليس 
بملگور لا في كلام التصاری؛ ولكن”غمسهم الأولاد عبارة ۶ عن الصبغ وإن لم يلموا به» والأية نازلة 
في سياق هذا» فان لفظ الصبغ مُذكور اه سمين.. ٠‏ ) 


ومن احسن) مبتداً وخیر: و استفهام ر معناه النفي اي لا اسد راحسن هنا فيه 
E RT‏ إن ذلك بالنسبة إلى حقبتة ايء ومن اله تعلق 
باحسن» فهو في محل نصب وصبغة نصب على التمييز من أحسن»› وهو من التمييز المنقول من 
المبتداً. والتقدير ومن صبغته أحسن من صبغة اله فالتفضيل إنما يجري بين الصبغتين لا بين الصابغين؛ 
وهذا غريب . أعني كون التمييز منقولاً من المبتدأ اهن سمين. 


«ونحن له عابدون) معطوف على آمنا؛ فهو داخل ممه تحت الأمس آي وقولوا ن نحن الغ 
م ا وقوله: (وقباشنا) آي بيت المقدس. 
قوله : : (أتحاجوننا) هذه الجملة في محل نصب بالقول قبلهاء والضمير في قل يحتمل أن يكون للنبي 
E 4‏ والضمير ا لليهود والنصاری أو لمشرکي 
0 اي آلخاصموننا في اصطفاء EU‏ والحال آنهٴرہنا 
ورم » فلة أن يجعل النبوة فيمن شاء يمحض الفضل› > وإن توهمتم أن النبوة مرتبة عن العملء فلا 

نبغي آیضاً منکم ما ذکر لان لنا عملا كما لكم عملاء فللّه أن يرتب النبوة على عملناء كما له أن يرتبها 
e‏ > بل آن نحن آولی منکم بها لأنا مخلصون في عملنا دونکم اه شیخنا . ) 


سورة البقرة/الایتان: 1۳۹ ۱4١‏ ۹ 


يصطفي من عباده من يشاء ونا َعَسَتا) نجازي بها « وََکم آَعَمَگ) تجازون بها فلا يبعد أن 
يكون في أعمالنا ما نستحق به الاكرام $ وَصَن لم لصون ©) الدين والعمل دونكم فنحن أولى 
باللاصطفاء والهمزة لاإنكار والجمل الثلاث أحوال ‏ آم4 بل « مولو بالياء والتاء 3 إَإرَهِعر 


ووی وکلک دیق فوب والأسباط کاو هودا و رئ فز لهم عام علي آر أ أي الله أعلم 
وقد برأ منهما إبراهیم بقوله ‏ ماکان إبراهیم يهودیاًولانصرانياً والمذکورون معه تبع له ( وَمَنّ 


قوله: (فله آن يصطفي) أي بمحض الفضل. قوله: (ما نستحق به الإكرام) أي عمل نستحق 
الإكرام بسببه بأن يرتب عليه النبوةء فكأنه ألزمهم على كل مذهب يقصدونه ويقيمون عليه إفحاما 
وتبكيتاًء فإن كرامة النبوة إما تفضل من الله تعالى على من يشاء من عباده» والكل فيه سواءء وإما إفاضة 
حق على المستعدين لها بالمواظبة على الطاعة والتحلي بالإخلاص» فكما أن لكم أعمالاً ربما يعتبرها 
الله في إعطائها فلنا أيضاً أعمال اه بيضاوي . 

قوله: (دونكم) آي لم تخلصوا له بل جعلتم له شركاء» ففي الآية إضمار اه كرخي . 

قوله : (فنحن أولى بالاصطفاء) أي الاحتيار للنبوة أي احتيار كونها فينا. قوله : (والهمزة) أي في 
قوله أتحاجونناء وقوله والجمل الثلاث ألخ أولاها قوله: وهو ربنا وربكم . الثاني : ولنا أعمالنا ولكم 
أعمالكم . الثالثة : ونحن له مخلصون اه شيخنا. 

وقوله : (أحوال) من الواو في أتحاجوننا والعامل فيها أتحاجوننا اه. 

قوله: «يقولون) الهمزة لانكار أيضاً أي لا ينبغي لهم أن يقولوا ما ذكر» لأن اليهودية 
ارات إا هي من وفت موسی وعیسی وإبراهیم» ومن ذکر معه قبلهماء فکیف يقال فیهم انهم 
کانوا هودا آو نصاری» كما سيأتي في قوله تعالی : ليا آهل الكتاب لم تحاجون في إبراهيم وما آنزلت 
التوراة والإنجيل إلا من بعده أفلا تعقلون) [آل عمران: ]1١‏ اه شيخنا. 

وعبارة السمين: والاستفهام لاونكار والتوبيخ ايضاًء فيكون قد انتقل عن قوله: أتحاجوننا وأخذ 
في الاستفهام عن قضية آخرى› والمعنى على إنكار نسبة اليهودية والنصرانية إلى إبراهيم ومن ذكر معه 
انتهت . 

قوله : م الله آم متصلة» ولفظ الجلالة عطف على أنتم» ولكنه فصل بين المتعاطفين بالمسؤول 
عنه وهو آحسن الاستعمالات الثلاثة وذلك أنه يجوز في مثل هذا التركيب ثلاثة أوجهء تقدم المسؤول 
عنه نحو : آأعلم أنتم آم اللهء وتوسطه نحو : آأنتم أعلم آم اللهء وتأخره نحو : آأنتم أم الله أعلم . وقال أبو 
البقاء: أم الله مبتداً والخبر محذوف أي آم الله أعلم وأم ههنا المتصلة أي آيكم أعلمء والتفضيل في قول 
أعلم على سبيل الاستهزاء أو على تقدير أن يظن بهم علم في الجملة وإلا فلا مشار كة اه سمين . 

قوله: (آي الله آعلم) آشار به إلى بيان جواب الاستفهام . قوله: (وقد برآ منهما) أي اليهودية 
والنصرانية . قوله: (والمذكورون معه) وهم إسماعيل وإسحاق ويعقوب والأسباط تبع له أي في الدين 
اه كرخي . 


ر ل سور البق الایاںع: ۱6١‏ ن ١٤١‏ 


ألم کن تد 4 أخفى الناس .< سهد منك كائنة < يى أ آي لا إحدأظلنم وهم.البهود 
کتموا شنهادة الله في التوراة لإبراهيم بالخيفية « ig‏ سملو €6 تهدید لهم .ينف 
ات م ات کا ما کیت وککم کا کسښئ ر ورلا شکار عکاگاڑا تکارت 469 تقدم معله #9 سیول 
ط4 ناکوت ایک کیره :4255۳7 یش« سرت نراه 


قوله: (كائنة) قدره اليفيد أنه صفة لشهادة بع صفةء لأن عنده صفة. أولىلشهادة اهد كرخن ؛› 
يمل آنه متعلق بكتم» وأن الكلام على حذف مضاف تقديره كتمها من عباد الله وعبازة ا 
قوله: من الله في من و جهان». لحدهما: أنهامتعلقة:بكتم» وذلك على بحذق 'مضصاف آي من ګتم من 
عباد الله شهادة عنده. والثاني : أن تتخلق 'بمحذوفت على أنها صفة لشهادة بعد صفة الأن عقده ضفة 
لشنهادة وهو ظاهر قول الزمخشري» فإنه قال : ومن في قله شهادة E e‏ 
شهادة من لفلان إذا شهدث له» ومثله براءة من الله ونزسوله اه. ER‏ 

قوله : (أي لا أحد أظلم الخ) عبارة البيضاوي : اکر و ای س از الكتاب) انه 
كتموا هذه الشهادة» آو لا أحد آظلم ما aS‏ هذم الشهادة» وفيه E a‏ الله لمحمد 
بالنبوة في كتبهم وغيرها اه. 

قوله : (وهم البهود) تقار لمن كنم. . قوله: “وما الله بغافل عتا ملوك تهدید وإعلام بانه لا 
رك آمرهم سدی» وآنه مجازيهم على أعمالهم: والغافل الذي لا يفطن الامو إ همالا منه مأئحوذ من 
الأرض الغفل» وهي التي لا علم بها ولا أثر عمارة» وقال الكسائي : أرض غفل لم تمطز: فإن قیل ٠‏ ما 
الحكمة في عدوله عن قوله والله عليم إلى قوله وما الله بخافل؟ فالجواب : أن نظي|النقاثض عن صفات 
الله تعالى أكمل من ذكر الصغات مجردة عن ذكر نفي نقيضها غإن نفي النقيض, بتارم إثباتالنقيض 
وزيادة» والإثبات لا يستلزم نفي النقيض » » لأن العلهم قد يغفل عن النقيض .. فلما. قال تجالى : وما الله 
بغافل عما تعملون) [البقرة: ]۷٤‏ دل ذلك على آنه عالم. بوآنه غير غافلل », وذلك.أبلغ في, الجر 
المقصود من الاية فإن قيل» قد قال تعالى في موضم اخر: : (والل,علیم بما. يجملۈن) [يوشف : / 114 
فالجواب: Eh E ash E‏ الآية» فان المقصو د بها الزجر 
والتهديد اه كرخي . 1 

قوله: (تقدم مثله) آي : و تأکيداً ا ب ی ااا Ss‏ 
أعمالهم› أو لأن الأمة في الأية الأولى للأنبياءء وفي الثانية لأسلاف البهوم 5 رالنصمارى؛, أو لأن 
الخطاب في تلك الآية آهم؛ وفي هذه الأية لنا اه كرخي 
٠‏ قوله: «سيقول السفهاء) آتى بالسين مع مضي القول المذکور لاستدرلرهم عليه بناء عل أن 
الأية متقدمة في نظم القرآن متأخرة في ارول عن آية قد رى تقلب وجهك في السماء# [ألبقرة: 
٤‏ ] کما ذکره ابن عباس وغیره» فمعنى سيقول السفهاء انهم یستمرون على هذا القول إن کانوا قد 
قالوه› که الاستقبال أنهم كما قالوا ذلك في الماضي منهم أيضاً من يقولة في المستقبل؛ ول 
الشيىخ المصتف٠كالقاضي‏ البيضاوي تبغاً لما في الكشاف والإتيان بالسين'الذالة "على الاستقبال من 
الاخبار بالغيب هو ما عليه أكثر المقسرين -ؤفائدةتتقذيم الاحبار به أي على المخبر عئه توطين لتقن 
وإعداد الجواب» فلا يرد السؤال وهو آي فائدة في الإخبار به قبل وقوعه أو فائدته أن مفاجأة:المگروه 


سورة البقرة/ الايتان : 14۲( E۳‏ ۷1 


والمؤمنين « عن لِم أل ويها على استقبالها في الصلاة وهي بيت المقدس والإتيان بالسين 
الدالة على الاستقبال من الاخبار بالغيب * فل بن ألمَنْرِفٌ وَأَلْمَعْربٌ 4 أي الجهات كلها فيأمر 
بالتوجه أي إلى جهة شاء لا اعتراض عليه « دى من يآ 4 هدايته إل صر ) طريق 
میم e‏ أنحم دل على هذا ودرك ) كما هديناكم إليه 
« جتنم يا أمة محمد « أَمَةوَسَصّا) خياراً عدولا $ لكوأ شمدآءعَلَ آلا يوم القيامة أن 


أشد» والعلم به قبل وقوعه أبعد عن الاضطرب إذا وقع› فيكون آرد للخصم وأفظع لشنعته» وقوله: 
(اليهود والمشر كين) آي والمنافقين » فإن السفيه من لا يميز ماله وما عليه» ويعدل عن طريق منافعه إلى 
ما يضره» ولا شك أن الخطآً في باب الدين أعظم مضرة منه في باب الدنياء > فیکون أولی بهذا الاسم فلا 
كافر إلا وهو سفيه .. قوله : #من الناس) في محل نصب على الحال من السفهاءء والعامل فيها سيقول 
وهي حال مبينة » فإن السفه كما يوصف به الناس يوصف به غيرهم من الحيوان والجمادء وكما ينسب 
القول إليهم حقيقة ينسب لغيرهم مجازاًء فرفع المجاز بقوله من الناس» ذكره ابن عطية وغيره اه 


قوله: (اليهود) ومدار إنكارهم کراهتهم للتحول عنهاء وزعمهم أنه خحطاً وقوله : (والمشر كين) 
ومدار إنكارهم مجرد القصد إلى الطعن في الدين والقدح في أحكامه» وإظهار أن كلا من التوجه إليها 
والانصراف عنها واقع بغير داع لا لكراهتهم الانصراف عنها والتوجه إلى مكة اه من أي السعود. 

قوله : (أي شيء الخ) آشار به إلى أن ما استفهاميةء والجملة بعدها خبرهاء وهي مع خبرها في 
محل نصب بالقول» والاستفهام لاإنكار أي أي شيء وآي سبب اقتضى انصرافهم عن قبلتهم التي كانوا 
عليها آي لا سبب يقتضي ذلك وإنما هو من تشهيهم وتصرفهم برأيهم» ومحصل الجواب المذكور 
بقوله: قل له المشرق) إلخ بيان السبب المقتضي لذلك» وهو إرادة المالك المختار تأمل. قوله: 
(على استقبالها) أي أو اعتقادها فلا بد من حذف مضاف» والاستفهام في محل نصب بالقول» 
والاستعلاء في قوله عليها مجاز نزل مواظبتهم على المحافظة عليها منزلة من استعلى على الشيء اه 
7 

وعبارة أبي السعود التي كانوا عليها أي ثابتين مستمرين على التوجه إليها ومراعاتها واعتقاد 
حقيقتها انتهت 

قوله : ا ر کی و ا ا 
غيره مقامه» وإنما العبرة ة بارتسام مره أي امتثاله لا بخصوص المكان وتخصيص هاتين الجهتين بالذكر 
لمزيد ظهورهما» حيث كان أحدهما مطالع الأنوار والأصباح» والأخر مغربهاء ولكثرة توجه الناس 
إليهما لتحقق الأوقات لتحصل المقاصد والمهمات اه كرخى 

قوله : (أي ومنهم آنتم) أي وممن هداهم ا االو وقوله دل على هذا أي على 
قوله» ومنهم: أنتم أي على كون المؤمنين مهديين» وقوله كما هديناكم بيان لاسم الإشارة فهي واقعة 
على هداية المؤمنين أي جعلناكم آمة وسطأ مثل ما هدايناكم اه شيخنا. 

قوله : : (خياراً عدولاً) أي مزكين بالعلم والعمل» > كما قاله القاضي كالكشاف آي ممدوحين بهما 


سلورة:البظرة/ الي :۰ ٠٣۳‏ 


رسلهم بلغتهم یکی ارول لیگ ويا € أنه بلغكم رمَا جَمَلا) صيرنا. اة 4 لك .الان 
الجهة eee‏ ولا وهي الكعبة e‏ إليها فلما هاجر n‏ بیث 


V۲ 


من قولك زکی نفسه آي مدحها.؛ قاله کو اي فالوسط مستلزم للخياز» والعدول كما شار لإليه 


الشيخ المصنف فأطلتق الملزوم وأرد اللازم فيكونان استعارة» وأصل الوسط مكان تستوي إليه المساجة 
من سائر الجوانب› ثم استعير للخصال المحمودةء ثم أطلق على المتصف بھاء رالآية دلت على ان 
الإجماع حجة. إذلو كان فيما اتفقوا عليه باطل الانثلمت به عدالتهم آي اختلت ام كرخي. . , 

قوله : (لتكونوا شهداء على الناس) اللخ وذلك أن الله تعالى يجمع الأولين والاخز ين هي صغيد 
واحد» ثم يقؤل لكفار الأمم : : ألم يأنكم نذير؟ فينكرون ويقولؤن : ما جاءنا من فذير» فسأل اله الأنبياء 
٣عن.ذلك؛‏ فيقولون : كذبوا قد بلغنا فيسألهم البيّة هو أغلم "بهم إقامة للحجة» فيقولون أمة!مخمك جل 
تشهد لاء فيؤتى بأمة محمد عليه الصلاة والتنلام» :فیشهدون لهم آنهم قد بلغواء فتقول الأضمالمإضية 

من آين علمواء وإنما كانوا بعدنا. فيسأل الله تعالى هذه الأمة» فيقولون : أرسلت إلينارسولاً وآنزثث 
علا کتبآخبرتن نه تيغ الرسل ونت صادق فیا آخبرت» ثم بژتی بحمد ک4 یسال عن حال ت 
فيزكيهم ويشهد بضدقهم اه من الخازن. ' ٠‏ ` 
قوله: لتكونوا) يجوز في هذه اللام ؤجهان» أحدهما : أن نكون لام كي فتفيد الْلية. والثاني: 
أن تكون لام الصيرورة » وعلى كلا التقديرين فهي حرف جر وبعدها آن مضمرة هي وما بعدها في محل 
اجره وأتى 'بشهداء جمع شهيد لأنه يدل على المبالغة دون شاهدين وشهود جفي شاهدء وقي على 
قولان» أحذهما: آنها على بابها وهو الظاهز. والثاني: أنها بمعنى اللاآم بمعنئ أنكم ثنقلون إليهم ما 
علمتموه من الوحي والدين» كما نقل الرسول غلية”الصلاة والسلام» وكذلكالقولان في على الأتخيرة 
بمعنى أن الشهادة بمعنى التزكية منه عليه السلام لهمء وإنما قدم متعاتق الشهادة آخحرا وآخر اوا 
لوجهين» آحدهما: : وهو ما ذكره الزمخشري آن القرضص في الأول إثبات شهأدتهم على الأن “وفي 
ألأخر اختصاصهم بكون الرسلو شهيداً عليهم . الثاني : آن شهيداً أشبه بالفواصل والمقاطع من 
علیکم» »> فكان قوله شهيداً تمام الجملة ومقطعها دون عليكم› وهذا الوجه قاله الشيخ مختاراً لة رادا 
على الزمخشري مذهبه من أن تقديم المفعول يشعرّ”بالاحتصاض ٠‏ وقد تقدم ذلك هه سمين . 

قوله : (آنه بلغكم) هو أحد القولين بقوله علیکم شهیداًء ومحصلة أنه إا ادعی على آمتة أ 
بلغهم تقبل منه هذه الدعوی» ولا يطالب بشهيد يشهذ لهء EES TERE‏ 
وقفها على شيء اخر بخلاف ساثر ES e e OL ah‏ 
الأمة . والثاني : أن المراذ به أن الرسول يزكيكم في شهادتكم على الأمم السابقة قَةَآن أنبياءهم بلغوهم» 
رعلی مذانکرن علی بسمنی الا آي کو۵ شامد کم آي مرکم شامدآ نکم اھ کرجي قر 
تصرف . 

قوله: القلة التي كنت علبها) ا خحمسة» ا ما سلکه الجلالء e‏ 
المفعول الثاني مقدماً والتي نعت لمحذوف أي الجهة التي كنت عليها اا قو ر المفعول الأول قد 


سورة البقرة/الأية: 1۴۳ V۳‏ 
المقدس تألفاً لليهود فصلى إليه ستة أو سبعة عشر شهرا ثم حول إلا َعَم على ظهور « من 
ييح السو € فيصدقه نيَب عَلّ بيد أي يرجع إلى الكفر شكا في الدين وظناً أن النبي 
ية في حيرة من أمره وقد ارتد لذلك جماعة « وَإن) مخففة من الثقيلة واسمها محذوف أي 


آخحروا التقدير وما صيرنا الجهة التي كنت عليها أولاً. يعني قبل الهجرة القبلة لك الان آي بعد نسخ 
استقبال بيت المقدس أي» وما جعاناقبلتك الأولى قبلة لك ثانياً أي ما حولناك ورجعناك | إليها إلا لنعلم 
GS E‏ أن القبلة مفعول أول والتي كنت 
عليها مفعول ٿان» وآن الجعل بمعنى التصيير ودا ما جزم به الزمخجري؛ الثاني : أن القبلة هي 
المفعول اثائي والتي كنت عليها هو الاول» وهذا ما اختار الشبيخ محتدجاًلهبأن التصبير هو الائتقال من 
حال إلى حال» فالتلبس بالحالة الثانية هو المفعول الثاني؛ ألا ترى أنك تقول جعلت الطين خزفا 
وجعلت الجاهل عالماًء ثم ذكر بقية الأوجه فراجعه إن شئت. قوله: (ثم حول) أي آمر بالتحول إلى 
الكعبة. قوله: إلا لنعلم) استثناء مفرغ من آعم العلل أي وما جعلنا ذلك لشيء من الأشياء إلا 
لنمتحن الناس أي نعاملهم معاملة من يمتحنهم» فنعلم حينئذ من يتبع ارقي ا ي 
من الدين أو القبلةء والالتفات إلى الغيبة مع إيراده عليه الصلاة والسلام بعنوان الرسالة للإشعار بعلة 
الاتباع اه أبو السعود. 

قوله : (علم ظهور) جواب عما يفهم من الاية من حدوث العلم فأجاب بأن المراد إلا ليظهر علمنا 
من يتبع الخ»› فالذي يتجدد ويحدث ظهور العلم لا نفسه مراد الشارح› وفي الحقيقة الذي يحدث 
متعلق العلم وهو إيمان بعض وكفر بعض اه شيخنا. 

قوله: من يتبع الرسول» من: موصولة وهي مع صلتها مفعول لنعلم على تضمينه معنى 
التمييز» والمعنى إلا لتميز الثابت من المتزلزلء كقوله تعالى: #ليميز الله الخبيث من الطيب) 
[الأنفال: ۳۷]. فوضع العلم موضع التمييز الذي هو مسبب عنه ويشهد له قراءة ليعلم على بناء 
اف ا اھ 

قوله : (فيصدقه) بالرفع عطفاً على يتبع لأنه لم يسبقه نفي ولا طلب . قوله: على عقبيه) في 
محل نصب على الحال آي ينقلب مرتداً وراجعاً على عقيبهء e‏ وفریء على عقبیه بسکون 
القاف وهي لغة تميم اه سمين . 

قوله : (أي يرجع إلى الكفر) إشارة إلى أنه مجازء فلا يرد كيف يتصور حقيقة انقلاب الإنسان 
على عقبه اه كرخي . 

قوله : (في حيرة) بفتح الحاء المهملة أي تحير وقوله: (من أمره) أي شأن نفسه» وقوله؛ (وقد 
ارتد لذلك) أي للظن المذكور. 

قوله : (مخففة من الثقيلة) أي واللام في لكبيرة فارقة بينها وبين النافية لا بين الثقيلة والمخففة› 
كما وقح في تفسير الكواشي نبه عليه السعد التفتازاني اه كرخي . 


٠٤١ وة البقرة/الاية:‎ ٤ 


وإنها < كاتت) أي إلترلية إليها < ية شاقة على الناس الال لى ا منهم « وما 
اله یح ایتک ا E E Ep‏ 
E‏ }4 لكاص) المؤمنين ورڈ تم ©4 ني عم إضاعة أعما 


قوله : (أي التولية) أي المفهومة من قوله ما ولاهم عن قبلتهم e‏ : (إليها) أي الكعبة. ا 
إلا على الذين) متعلق بكبيرة وهو استثناء مفرغ؛ فإن قيل. لم يتقاام هنا لقي ولا لبهة وشنر 
الأستثناء المفرغ تقذم شيء من ذلك . فالجوابٌ: : آنالكلام وإن كان موجبًا لفظاً فإله في معنئ التق إذ 
المعنی آنها لا تخف ولا تسهل | إلا على الذين» وهَذا التأویل بعینه قدا ذگره في قوله تغالۍ؟ وإنها 
لكبيرة إلا على الخاشعين) [البقرة: ٥‏ وقال الشيخ : هو استلناء من مستشنی فنه محذوف تقدیزة: 
وإن كانت لكبيرة ة على الناس إلا على الذين› ولیس استشناء مفرغاً لانه لم يتفذمه قفي ولا شبهة) وقد 
تقدم جواب ذلك أ سمين . وتقرير الجلال يحتمل كلا من الوجهين, e‏ 

قوله : وما کان اله لیضبیع) في هذا الترکیب وما آشبهه مما ورد في القرآن غپره نحو را 
الله ليطلعكم) [ آل عمران: 1۷۹ ما کان الله لیر [يس : ۰ قولان»ء أجدمما: قول الپصرین» 
وجو آن خبر کان مجذوف وهذه 0 الجبجود يجصب الفعل بعدجا اباضچار آن جوب ینا 


اله مريدا لإضاعة ! اکم ترط م الجحره عتمم ان یمیا کرد سني واش ا 
ن یون کوت ماما ويغرق بينها وبين لام الجحود کي ما ذكرنا من را ی وي 
كونين وعو ان للام وما دحا قي مسل القرولا اروا یوان الام ید ا س 


قوله : (لأن سبب نزولها الخ) عبارة الخازن ¢ وما کان اللہ لیضیع ایمانکې) يچڼي صلاتکہ 
المقدس» بوذلك أن حيي بن أخطب وأصحابه .من اليهود قالوا للمسلمين: آجپیونا عن صلاتکم لی 
بيت المقدس إن كانت على هدى فقد تحولتم عنهء وإن كانت على ضلالة فقد ونم الله بها مةء ومن 
مات, عليها فق مات على ضلالة. فقال المسلمون: إنما الهدى فيما أمر الله به والضلالة فيما نهى الله 
عنه. قالوا: فما شهادتكم على من مات منكم على قبلئتاء وقد مات قبل أن تحول ألقبلة إلى الكعبة 
E‏ بني النجارء والبراء بن معرور من بني سلمة»ء وكانا من النقباء ؤرجال آخرون» 
فانطلق ار إلى النبي ية فقالوا يا رسول الله » قد صرفك الله إ إلى قبلة إبراهيم» فف باحواتا 
الذين ماتوا وهم یصلون إلى بیت المقدس؟ فأتژل الله تعالى وما كان فاو إیمانکم) یی يعني 
صلاتکم إلى بيت المقدس اه. 
قوله: إن اله بالناس) تعليل لما قبله ::قوله :لرؤوف رحيم4 ا 
والقصر أي حذف تلك الواو والقراءتان سبعيتان وهما يجريان من هذه الكلمة يلما وقعت من القراق: 
قوله: (في عدم إضاعة أعمالهم) ,في سببية أي أنه رو ف رحینم بسبب عدم إضاجته .أعمالهم ,من أجل 
ذلك . es ls Uo A‏ 


ر 0 و ا Va‏ 


والرأفة شدة الرحمة وقدم الأبلغ للفاصلة « مد4 للتحقيق ‏ رى تَمَلْبَ) تصرف « َه ف) 
جهة « الاه متطلعاً إلى الوحي ومتشوةاً للأمر باستقبال الكعبة وكان يود ذلك لأنها قبلة 


قوله: (وقدم الأبلغ) أي مع أن العادة العكس ليكون للأبلغ بعد غيره فائدة» فيقال عالم نحرير 
ولا يقال نحرير عالم اه شيخنا. 

وقوله: (للفاصلة) أي لأنها على الميم والفاصلة هي الكلمة اخر الاية كقافية الشعر وقرينة 
السجعء وإنما عبر بالفاصلة دون السجع آخذاً من قوله تعالى : (فصلت اياته) [فصلت : ۳و ]٤٤‏ وهي 
هنا قوله سابقاً على صراط مستقيم) [الأنعام : ۳۹] وهنا #لرؤوف رحيم) اه كرخي . 

قوله : قد نرى€ الخ هذافي المعنى علة ثانية لقوله: وما جعلنا القبلة إلخ» أي إنما حولنا القبلة 
لنعلم إلخ. ولأنا نرى إلخ اه شيخنا. 

وسبب نزول هذه الآية أن النبي ية بعدما هاجر أمر باستقبال بيت المقدس تأليفاً لليهود فرضي 
وأحب وامتثل وصلى مدة» ومع ذلك كان يحب بطبعه أن يستقبل الكعبة» وقال لجبريل» وددت لو 
حولني الله إلى الكعبة» فقال جبريل : إنما آنا عبد مثلك د ثم عرج جبريل وجعل النبي ية يديم النظر إلى 
السماء رجاء أن ينزل جبریل بما يحب من آمر القبلة› الله : #قد نری# الاية اه خازن»› وفي 
البيضاوي› وروي أنه عليه الصلاة والسلام قدم المذة فصل تجو بت المقدس سه عكر شهرا ثم 
وجه إلى الكعبة في رجب بعد الزوال قبل قتال بدر بشهرين قد صلى بأصحابه في مسجد بني سلمة 
ركعتين من الظهر فتحول في الصلاة واستقبل الميزاب وتبادل الرجال والنساء صفوفهم» فسمي 
المسجد مسجد القبلتين اه. 

وفي المواهب ما نصه: قال الحربي : قدم عليه الصلاة والسلام المدينة في ربيع الأول فصلى إلى 
بيت المقدس تمام السنة» وصلى من سنة اثنتين ستة أشهر ثم حولت القبلة» وقيل : كان تحويلها في 
جمادى» وقيل: كان يوم الثلاثاء في نصف شعبان» وقيل: يوم اللائنين نصف رجب»› وظاهر حديث 
البراء في البخاري آنها كانت صلاة العصر» ووقع عند النسائي من رواية أبي سعيد بن المعلى أنها 
ركعتين من الظهر في مسجده بالمسلمين» ثم أمر أن يتوجه إلى المسجد الحرام فاستدار إليه ودار معه 
المسلمون» ويقال انه عليه الصلاة والسلام زا آم بشر بن البراء بن معرور في بني سلمة بكسر اللام» 
فصنعت له طعاماً وكانت الظهر» فصلى عليه الصلاة بأصحابه ركعتين» ثم أمر فاستداروا إلى الكعبة 
واستقبلوا الميزاب فسمي مسجد القبلتين اه. وقوله: فاستداروا إلى الكعبة بن تحول الإمام من مكانه 
الذي كان يصلي فيه إلى مؤخر المسجد» فتحولت الرجال حتى صاروا خلفه» وتحولت النساء حتى 
صرن خلف الرجال»ء ولايشكل بأنه عمل كثير لاحتمال أنه قبل تحريمه فيها كالكلام أن اغتفر هذا العمل 
للمصلحة أو لم تتوال الخطا عند التحول» بل وقعت متفرقة اه شارحه . 

قوله : (قد للتحقيق) أي كما في قوله تعالى: قد يعلم ما أنتم عليه [النور: ]٠٤‏ لكن صنيع 
الكشاف يقتضي موافقة ما ذكره سيبويه في الاية من نها للتكثير بقرينة ذكر التقلب» والتكثير بالنسبة إلى 
المرئي وهو محمد ية لا إلى الرائي وهو الله تعالى» لأنه منزه عن ذلك فلا يرد أنها إذا كانت للتكثير 


RIE سورة اليقرة/ الإية:‎ ۱۷٦ 


ے2 2 


إبراهيم ولأنها أدعى إلى إسلام العرب «كولكه) نحولنك قله رها € اتحجبها ول 
رَجْهَك € استقبل في الصلاة ‏ َر 4 نحو المنجد لرا € أي الكعبلة.« و ما ك ) 
خطاب للامة ولوار ركم في الصلاة طول لزي ارا الوب نةا آي إلى 


4 اق‎ OPE OY TPT ETT PIPETTE ETE 

e SG ES قوله: (فلنولينك‰‎ 
4 ١ e کا‎ Ss e 2 . اوت ا م‎ 

والقاء هنا للتشضبب وهو واضح› وهلا ی أي : ` فزاڭ"لنوينك ا یتعدی 
لاثنين فالأول هنا الكاف» والثاني قبلة» وترضاها الجملة في محل نصب صفة لقبلة .: قال الشيخ: ¡ وهذا 
يعني فلنولينك يدل على أن في الجملة السابقة حالاً محذوفة تقديره قد نرى تقلب وجهك في.السماء 
طالب قبلة غير التي أنت مستقبلها اه سمين . 4 

قوله: انحولنك) بقتضي أن قبلة منصوب بتزع الخافض آي إلى قبلةء وبانتظر لافظ القرآن يمع 
أن یکو ن مفغرلا انیا :وقوله: aE Ls Fh‏ 
وإِن کان يحب بیت المقدس أيضأ من حيث امتفال الأمر اه شيخنا. 


قوله : (شظر المسحد4 الخ الشطريكون بمغتى الصف من e Ne‏ 
الجهة وا ویقال شطر بعد ومنه الشاطر: وهو الشاب البعيد من الجيران-العائب عن منزله. يقال 
شنطر شطورا أوالشطير البعيدء ومنه منزل شطير» وشظطر إليه أي أقبل؛ وقال”الراغب : e‏ 
tS E TY E FEA‏ 

قوله : #وحيئما كنتم): أي من بر أو بحر مشرق أو مغرب اه خازن, 

ا وفي حيثما هنا وجهان أظهزهما: أنها شرطية N CS ESS‏ 
ؤكنتم: في محل جزم بهاء وفولوا جوابها وتكون هي منصوبة على الظرف بكشتم فتكون عاملة' فيه 
الجزم وهو عامل فيها النصب نحو أياً ما تدعو فلة الأسماء الحسنى)1الإسزاء: ]۱٠١‏ واعلم أن 
حيیث من الأسماء اللازمة للإضافة» فالجملة:التي بعدها کان القياس يقتضي ن کون .فين محل خحفض 
بها ولكن منع من ذلك مانع» وهو كونها صارت من عوامل الأفعال. قال:الشيخ:. ونحيث هي ظرف 
مكان مضافة إلى الجملة فهي مقتضية للخفض بعدهاء: ؤما إقتضى الخفض لا يقتضني الجرم لأن عوامل 
الأسماء لا تعمل في الأفعال والإضافة موضحة لما أضيف» كما أن الصلة موضحة: فينا في اسم الشرظط 
لأن اسم الشرط مبهم» فإذا وصلت بما زال: منها معنن الإضافة وضمنت معني الشرط :وجوؤي»بها 
وصارت من .عوامل الأفعال :؛ والثاني : أنهاء ظرف غير مضمن معنى الشرط والناصب له.قوله: غولوا. 
قاله أبو البقاء. ولیس بشيء لأنه متی زيدت عليها .ما وجبت تضمنها معنى الشرط وأصل ولوا.وليو 
فاستثقلت الضمة على الياء فحذفت فالتقى ساکنان فحذف ا وهو الياء a‏ ما, قېله لټجانس 
الضمير فوزنه فعوا اه سمین . 3 e ۳ E‏ 


قوله: (خطاب للامة) أي فهو أمر لهم بعد ا فلا تکرار فيه اھ کراجي. ,1 


سورة البقرة/ الايتان : ن ا ا VY‏ 


الكعبة < ألحَق4 الثابت < يِن َيه لما في كتبهم من نعت النبي ب من أنه يتحول إليها « ماله 
ِل عَنَا ملو 3) بالتاء أيها المؤمنون من امتغال أمره وبالياء أي اليهود من إنكار أمر القبلة 
۾ وَلَينْ4 للام قسم 3 أتيت لبي آونوا التب كل ٤يد‏ 4 على صدقك في أمر القبلة « ما يعوا أي 
يتبعون « لتك عناداً ( َا ت كلع لم ) قطع لطمعه في إسلامهم وطمعهم في عوده إليها 


قوله : (وإن الذين أوتوا الكتاب) قال السدي : هم اليهود خحاصة والكتاب التوراة» وقال غيره: 
أحبار اليهود وعلماء النصارى لعموم اللفظ والكتاب والإنجيل اه كرخي . 

قوله : أنه الحق) يحتمل أن تكون أن واسمها وخبرها سادة مسد المقعولين ليعلمون عند 
الجمهور» ومسد أحدهما عند ا والثاني محذوف على آنه يتعدى لأثنيت» وأن تكون سادة 
مسد مفعول واحد على أنها بمعنى العرفانء وفي الضمير ثلاثة أقوال» أحدها: يعود على التولي 
المدلول عليه بقوله فولوا . والثاني : على الشطر. والثالث: على النبي ب ويكون على هذا التفاتاً من 
خطابه بقوله فلنولينك إلى الغيبة اه سمين . 


قوله: [من ربهم) متعلق بمحذوف على آنه حال من الحق آي الحق كائناً من ربهم اه سمين . 

قوله : (لما في كتبهم الخ) عله لقوله يعلمون وقوله من آنه يتحول إليها بدل اشتمال من نعت النبي 
وبیان له. قوله: (لام قسم) أي وإن شرطية فقد اجتمع شرط وقسم وسبق القسم› فالجواب له» وحذف 
جواب الشرط لسد جواب القسم مسدهء ولذلك جاء فعل الشرط ماضياً لأنه متى حذف الجواب وجب 
OS E‏ 


8 ار من ال ۰ لاي ون ا یرنه u‏ فسره بذلك ا جوابا للشرط 

ات n‏ لأن 
الشرط قيد في الجملة» والشرط مستقبل؛ فوجب أن يكون مضمون الجملة مستقبلاً ضرورة أن 
المستقبل لا يكون شرطاً في الماضي اه. 

قوله : أي لأن تركهم اتباعك ليس عن شبهة تزيلها بإيراد الحجة اه كرخي 

قوله : : وما آنت بتابع قبلتهم) ما تحتمل وجهین› أعني كونها حجازية آو تميمةء فعلى الأولى 
یکون آنت مرفوعاً بها وبتابع في محل نصب» وعلى الثاني یکون مرفوعاً بالابتداء وبتابع في محل رفع › 
وهذه الجملة معطوفة على جملة الشرط» وجوابه لا على الجواب وحده إذ لا تحل محله لأن نفي 
تبعيتهم مقيد بشرط لا يصح أن يكون قيداً في نفي تبعيتهم قبلتهم» وهذه الجملة أبلغ ٌ في النفي من قوله 
ما تبعوا قبلتك من وجوه كونها اسمية تكرر فيها الاسم مؤكدا نفيها بالباء ووحد القبلةء وإن کانت مثناة 


لأن لليهود قبلة وللنصارى قبلة أخرى لأحد وجهين» إما لاشتراكهما في البطلان فصارا قبلة واحدة» 
الفتوحات الإلهية/ج٠/ ٠١١‏ 


_-_- ر وة البظرة/ الان مئ ٠١١‏ 


وكا لشم بتع قدكة ين أي اليهود قبلة النصارى وبالعكس'« كين ابلك وة هم4 الي 
يدعونك إلبها يئ بشي ما ةك يتأيل 4 الوحي إت إ) إن تيعم فوضاً .3 لين 
القدلری 8 لذن ءاَيْتهم التب يعْرركة4. آي شحمدا کمایعرونً اش بنعته في کتبهم + 


وما لأجل المقابلة فن اللفظ لأن قبله ما يعوا باتك وقرى< بتابع قباقهم بالإضنافة یلان اش 
الفاعل المستكمل لشروط العمل يجوز فيه الوجهانة واخثلف في هذه الجملة قل المراد بها التهي أن 
لا نتبع قبلتهم› ومعناة الدوام على ما أنت عليه لأته"مغصوم من اتباع قبلتهلم .أو “الإخبار الماحض بنفي 
e e a O‏ 
مشنهوران اه سمیر' E oe‏ 

قوله : ی ای کچ و ر 
وقوله ااا ا و ا : وما أنتهبتابع بقبتهم فهو لف ونشر مرتب اج شيخنا. O‏ 
ا وفي البيضاوي وما أنت بغابع قبلتهم قطع لأطماغهم» قإنهم قالوا لو ثبتا على قبافتا لكتاانر جو 
أن يكون صاحبنا الذي ننتظره تخیر له وطمماً في رجوعه ؤقیاتهم؛ ل 
البطلان ومخالفة الحق اهى. ea ks 2 ٠.‏ 
قوله: (أي البهود قبلة التصارى) وكانت مطللع الشمس وكانوا يستقبلوته تة يهوم هي بيت 
ا وقبلة النبي هي ي الكعبة ام آیر لکن قر مل کون قبل الع اطع اش مي 

E EE‏ لکن دت في 
بض كتب القصص أن قبلة عيسى عليه السلام كانت بيت المقدس» وبعد رفعه ظهر بولس ودس في 
ا : لقيت عيسى عليه الصلاة والسلام فقال لي : إن آلشمس کوکب ابه بل 
سلامي في كل يوم فمُرُ قومي ليتوجهوا إليها في صلاتهم ففعلوا ذلك. وفي بداتع العوائد لابن آلقيم: 
قبلة أهل الكتاب ليست بوحي وتوقيف من الله بل بمشورة واجتهاد منهم» أما التصاری قلا ريب أن الله 
لم يأمرهم في الإنجيل ولا في غيره باستقبال المشرق› وهم يقرون بأن قبلة المسيح عليه الضلاة 
والسلام قبلة.بني إسرائيل وهي الصخرة» وإنما وضع لهم أشياخهم هذه القبلة وهمم يعتلرون نهم بأن 
المسيح عليه الصلاة والسلام فؤض إليهم التحليل زالتاخريم وشرع الأحكامء وأن ها حللوة وخرموهفقد 
حلله هو وحرمه في السماءء فهم مع اليهود متفقون على أن الله تعالى لم يرع ' امتتقبال بيت الفقدضص 
على رسوله أبداً والمسلمون شاهدون عليهم بذلك:الأمرء وأما قبلة اليهود: فليس في التوراة الأمر 
استقبال بيت المقدس الصخرة البتةء وإنما کانوا ينصبون التابوت ویصلون من حيٹم جرجواء فإذا 
قدموا نصبوه على الصخرة ة وصلوا إليه» فلما رفع صلو! إلى موضعه وهو الضخرة اه ر ر 
. اقوله: ولئن اتبعت أهواءهم) أي. الأمور .التي يهوونها ويحبونها منك ومنها e‏ 
قبلتهم. قوله: (الوحي) أي فيي أمر القبلة بآنك لا تعود إلى قبلتهم . قوله : (فرضا) أي ستل إلفر خن 
وتقدير المحال المستحيل وقوعه» كقوله وممن يقل ملهم إني اله اه كرخي. , ٠.»‏ پاب 

قوله: «الذين اتيثاهم الكتاب€ هم اليهود والفضارى. قوله : ا 


eti 1 


سورة البقرة/الأيتان: ١٤٠١ء ٠٤١‏ ۱۷۹ 


قال ابن سلام لقد عرفته حين رأيته كما أعرف ابني ومعرفتي لمحمد أشد ‏ نَا مهم كمون 
الْحَیّ ‏ نعته « وَهُمَ مثو © 4 هذا الذي أنت عليه « الق ) کائن « من َك لد تكو مِنَ 


أن الضمير لمحمد ب وإن لم يسبق له ذكر لدلالة الكلام عليه وعدم اللبس» ذكره القاضي» ويقال عليه 
بل سبق ذكره بلفظ الرسول مرتين اه كرخي . 

قوله : كما يعرفون أبناءهم أي يعرفون آنهم منهم من نسلهم اه شيخنا . 

والكاف في محل نصب إما على كونها نعتاً لمصدر محذوف أي معرفة كائنة مثل معرفتهم 
أبناءهم» أو في موضع نصب على الحال من ضمير ذلك المصدر المعرفة المحذوف والتقدير يعرفونه 
المعرفة مماثلة لعرفانهم أبناءهم» وهذا مذهب سيبويه وتقدم تحقيق هذاء وما مصدرية لأنه ينسبك 
منهاء ومما بعدها مصدر كما تقدم تحقيقه اه سمين . أي والتقدير كمعرفتهم أبناءهم. قوله : (بنعته) 
متعاتق بيعرفون الأول . قوله: (قال ابن سلام) كان من أحبار اليهود فحسن إسلامه» وقال ذلك لما سأله 
عمر بن الخطاب قال له: إن الله تعالى أنزل على نبيه ‏ الذين اتيناهم الكتاب) الآية» فكيف هذه 
المعرفة؟ فقال عبد الله يا عمر لقد عرفته حين رأيته كما أعرف ابني ومعرفتي بمحمد شد من معرفتي 
بابنى» فقال عمر : فكيف ذلك؟ فقال : أشهد آنه رسول الله حقاً وقد نعته الله تعالى في كتابناء ولا أدري 
ما تصنع النساء . فقبل عمر رأسه وقال : وفقك الله يا ابن سلام فقد صدقت اه خازن . 

قوله : (ومعرفتي لمحمد أشد) أي من معرفتي لابني لأني لست أشك في محمد آنه نبي» وأما 
ولدي فلعل والدته خانت› وخص الأبناءء دون البنات أو الأولاد لأن الذكور أعرف وأشهر وهم لصحبة 
الآباء ألزم وبقلوبهم ألصق» والالتفات عن الخطاب إلى الغيبة للإيذان بأن المراد ليس معرفتهم له يا 
من حيث ذاته» ونسبه الزاهر بل من حيث كونه مسطوراً في الكتاب منعوتا بالنعوت التي من جملتها أنه 
ب يصلي إلى القبلتين كأنه قيل: الذين اتيناهم الكتاب يعرفون من وصفناه فيه» وبهذا تظهر جزالة 
النظم الكريم اه كرخي . 

قوله : (وإن فريقاً منهم) أي من أهل الكتاب. قوله: وهم يعلمون) أي يعلمون أن كتمان 
الحق معصية» وآن صفة محمد مكتوبة في التوراة والإنجيل وهم مع ذلك يكتمونه اه خازن. 

والجملة اسمية في محل نصب على الحال من فاعل يكتمون» والأقرب فيها أن تكون حال 
مؤكدة لأن لفظ يكتمون الحق يدل على علمه إذ الكتم إخفاء ما يعلمء وقيل متعلق العلم هو ما على 
الكاتم من العقاب أي وهم يعلمون المرتب على كاتم الحق فتكون إذ ذاك حالاً مبنية اه سمين . 

قوله : (هذا الذي الخ) مبتدأ وقوله الحق خبر عنه فهو خبر عن هذا المقدرء وقوله كائناً آشار به 
إلى أن من ربك حال» وعبارة السمين قوله الحق من ربك فيه ثلاثة أوجه» أظهرها: أنه مبتدأً وخبره 
الجار والمجرور بعده» وفي الألف واللام حينئذ وجهان» آن كون للعهد والإشارة للحق الذي عليه 
الرسول با أو إلى الحق الذي في قوله يكتمون الحق أي هذا الذي يكتمونه هو الحق من ربك» وان 
تكن للجنس على معنى أن جنس الحق من الله لا من غيره . الثاني : أنه خبر مبتدأً محذوف أي هو الحق 
من ربك» والضمير يعود على الحق المكتوم أي ما كتموه هو الحق . الثالث: أنه مبتدأً والخبر محذوف 


١١۸١١4۷ سورة البظرة/ الأيعان؛‎ A 


لغار €6 الشاكين فيه أي من هذا النوع فهو أبلغ من لا تمتر 5 رلك من الأمم وخا 
قبلة ری وجهه في صلاته وفي قراءة مولاها اشيش ألكَيَبٌٍ) بادرو! إلى الطاعات 


تقدیره الحق من ربك یعرفونه والجار اکور ان eT‏ 
الحق انتهت . 
قوله : (فیه) متعلتق بالممترین ا لای من هلا اش کر ر 
من الممترين) فالمراد بالنوع من اتصف بالامتراء» وقوله ااا وا 
SDE‏ 
والجار ران خبر مقدم» ووجهة : مۇخر e‏ ل خلاف القياس إذ EE‏ حد 
فاأمسرآرمضارع مسن كوعد اسلف وفي كعثللدة ذاك اطلزد 
اه شیخنا . وعبارة السمين وفي وجهة قولان. أحدهما: : انها اسم للمكان المتوجة إليه كالكعبة: 
وعلى هذا يكون إثبات الوا و قياساً ٳذ هي مصدر . الثاني : وعلی هتا پیکون ثبوت آلواو 
شاذاً منبهاً على الأصل المتروك في عدة ونحوها انتهت: 
قوله : من الام ي السامين وهود قدا قبل السلمين الث وفبلة البهود بيت 
ا SS SS E‏ 
قوله : (هو موليها) بكسر اللام في قرأءة ء غر ا عار غل اناا مستتو عاد على هن وهو 
عائد على کل؛ a PES‏ ولكل فريق وجهة فلك الفریق مولا تسه 
قوله : ارج اهر درد ای ا ل د ارا ا وقول : (وفي 
قراءة الخ) وعليها فهو اسم مفعول آي مصروف ومحول إليهاء E a‏ ب فاعل هو 
المفعول الأول والهاء المفعول الثاني» وهو في محل جر بالإضافةء وفي محل تصب بالمفعولية على 
خد قوله : وانتصب بذي إلاعمال تلوا واخفض إلى آن قال وكل ما قرر لاسم فاعل الخ اه شيخنا. . 
قوله : (الخيرات) منصوب بنزع الخافض» كما أشار له المفسر اه شيخنا والخيرات جم 
خيرة» وفيها اختمالان» أحدهما: .أن تكون مخففة من حيرة بالنشديد بوزن فيلة نحو ميت قي ميت . 
والثاني: a‏ : رجل خیر وا راا 
به قي کل تقديم اھ سمين." 
قوله : (وقبولها) آي قہول أوامرها اه. 


O O EEE 


اا ۹-4۸ ۸۱ 


E e ا فول رق كتل السنجد الراء‎ e 
آل دغل كا تَمَمَْوةَ )€ بالتاء والياء تقدم مثله وکرره لبیان تساوي حکم وغیره ومن ّث حرجت‎ 


ل چک کنل اچد روحت ا کش ولوا وجو َم لر کرره للتأکید ‏ لعلا کون لتاس ) 


قوله : #أينما تكونوا) أي في أي موضع تكونوا. وأين؟ اسم شرط يجزم فعلين وما مزيدة عليها 
على سبيل الجواز» وهي ظرف مكان وهي هنا في محل نصب خبر لكان وتقديمها واجب لتضمنها معن 
ما له صدر الكلام» وتكون مجزوم بها على الشرط وهو الناصب لها ويأت جوابهاء وتكون ايضا 
استفهاماً فلا تعمل شيئاً وهي مبنية على الفتح لتضمن معنى حرف الشرط آو الاستفهام اه سكين . 

قوله : (فيجازيكم بأعمالكم) بالرفع والنصب على حد قوله : 
والفعسل من بعمدالجزاإن يقترن الق او الاو اث فين 

أي حقيق» وكان القياس جواز الجزم أيضاً لكن الرسم منع منه اه شيخنا. 

قوله : إن اله في معنى التعليل لما قبله وقوله: على كل شيء) ومنه جمعكم في المحشر 
اه. 

قوله : ومن حیث خرجت فول( من حیث متعلق بقوله فول وخرجت في محل جر بإضافة حیث 
إليهاء والظاهر أن من ابتدائية أي فول وجهك مبتدئاً من أي مكان خرجت إليه للسفر» ويصح أن تكون 
بمعنى في» بل هو الأقرب أي فول وجهك إلى الكعبة في أي مكان سافرت فيه» ولا تكون هنا شرطية 
لعدم زيادة ما» والهاء في قوله: (وإنه للحق) الكلام فيها كالكلام عليها فيما تقدم وقرىء يعملون بالياء 
والتاء وهما واضحتان كما تقدم ام سمين . 

وفي زكريا على البيضاوي ما نصه: : فوله : ومن حيث خحرجت الخ قد جوزوا إعمال ما بعد الفاء 
فيما قبلها فيكون من حيث متعلقاً بولٌ لكن لا مساغ لاجتماع الواو والفاءء فال وجه آنه متعلق بمحذوف 
عطف عليه » فول أي ومن حیث خرجت آفعل ما أمرت به فول» ويجوز أن يجعل من حيث خرجت في 
معنى الشرط آي أينما كنت وتوجهت فالفاء للجزاء ذكره السعد اهم. 

قوله : (وإنه€ آي التولي للحق. وقوله: (تقدم مثله) أي مثل هذا القول وهو قوله سابقاً فلنولينك 
قبلة ترضاهاء فول وجهك شطر المسجد الحرام» وقوله وكرره أي هذا القول المذكور»› فالضمير ان له 
وبعضهم قال الأول منهما راجع لكونه بالتاء والياء» والثاني للقول المذكور اه شيخنا. 

قوله : ومن حيث خرجت€ آي ومن آي مكان حرجت للسفر اه بيضاوي . 

قوله : (كرره للتأكيد) عبارة الخازن. فإن قلت : هل في التكرار فائدة؟ قلت : فيه فائدة عظيمة 
وهي أن هذه الواقعة أول الوقائع التي ظهر فيها النسخ في شرعناء فأول ما نسخ هو القبلة فدعت الحاجة 
إلى التكرار لأجل التأكيد والتقرير وأزالة الشبهة . قوله : لئلا يكون للناس# الخ اللام لام كي وأن هي 
المصدرية ولا نافية . وللناس خبر يكون مقدم. وحجه: : اسمها وعليكم : حال من حجة أي لأجل أن 


AY 


سورة البقرة/ الايتان:. ٠١١: ٠٠١‏ 


اليهود أو المش ر كين E‏ ح4 أي مجادلة. قي .التولي إلى غيره آي 0 ئي مجاڊډ لهم لکم من 


قل اليوة بل «دينناويتبع. قبلتنا وقولة المشزكين يدعي ملة ابراهیم اویخالت قبلټه لا 
لت لما مجم € بالعنادءفإنهم يقولون ما تحؤل إليها. إلا ميلد إلى دين آباته والاستتياء. 

واالمعنى لا يكون لأحد علیکم کلام إلى کلام: ھولاء قلا سوم تخافوا. جدالهو في اولي 
إليها * واخ خشونٍ) بامتثال آمري ‏ لات4 عطف غلۍ لئلا یکون ‏ ن قى عك بالهداية إلى معالم 
دینکم وا منرت @) إلى الحق « کا ا گا رسا متعلق بأتم آي إتماماً كإئماهم بارسالنا 


اني احنجاجهم اعلیکم يمني لز اتقباشم ینگ الاس . فلو استقبلتموه جایکم بناذکز في 
الشارح» ولما تحولتم إلى الكعبة بطل احتجاجكم المد گور اه شيخما. ` ٠‏ " 

قوله : (اليهود أو المشركين) أشار' به إلى أن اللام"للعهد» وأشار في الكشاف إلى آن كم النفي 
متعلق بكل فرد منهم ٠‏ لا بكل جمع» وأنه لعموم النقي لا لنفي الحموم» e‏ کان خبرہ انلس 
i NE E‏ ر - ي 

قوله: #حجة) آي في استقبالكم بيت المقلبس. . ا AR Es‏ 

قوله: (آي لتنتفي مجادلتهم) أي باستقبالكم الكعبة. قوله: امن) اي من من اليهود 
والمشرکین› Sa‏ فيتعلق بمحذوف E‏ 
للتبعيض » وان تون للبيان اه كرخي ا 
٠‏ قوله: (فإنهم يقولون ما ا الخ) N‏ ھر ٤و‏ اا مقنالة 
المغاندين من المشركين» وهني تولهم : إن محمدة كل-حيرة من أمره» SS‏ 
فكل من هاتين المقالتين لم يبطل باستقبال الكعبة بخلاف المقالتين السابقتين اهن شيلختاء ٠٠. . ٠٠‏ . 
٠‏ قوله: (والمعنى لا يكون لأحد الخ) إشارة :إلى أن المراد بالحجة:الاعترااض والمجادلةء لا 
اللحجة حقيقة » والمجادلة الباطلة قد تسمى حجة: كقوله : احجتهم داحضة عند ربهم لشبهة الها صوارة» 
i O SE i E ES‏ 
e ê . 2‏ 


. ..قوله: . (عطف على لتلا يكون). أي فهؤ علقاثانيةء وكأن المعنى ونك وچ امراب في 
0 .والحجة ‏ لكم لانتفاء حجج الناس عليكم ولإتمام النعمة» فيكون التمريف مطللا: بهاتين 
العلتين» والفصل.بالاشتثناء وها بعده كلا فصلل . :إذهو من متعلق العلة الأولى. . فإ قيل: إو ټبالى 
أنزل عند قرب وفاة الرسول با [اليوم أكملت لكمدينكم وأتممت عليكم نعمتي) [المائدة: : [٣‏ فبين 
أن تمام النعمة إنما حصل ذلك اليوم م. فكيف قال قبل ذلك بسنين كثيرة في هذه الاي ولا نعمتي 
علْيكم) قلنا: تمام النعمة في كل وقت بما يليق به. a GSS‏ 
علي رضي الله عنه : : «تمام النعمة الموت على الإسلام» اه كرخي . 

قوله: (ولعلكم تهتدون» أي لكي تهتدوا فهو علة ثالثة . قوله (کما آرسلنا) الخ کاف ای 


5 5 ند 3 
E‏ چ ادیو س س پوسو ر یه د يي یع چ : سنه ررر مي ونی د یر س س ونم ایس ووت ع فن هف مس تف ممم هد 


سورة البقرة/ الايتان : 101« ۱A۳ o۲‏ 


پڪ رو نم محمدا کل < بتلواعلنكم ءايليتا) القرآن ظ وبكي) يطهركم من الشرك 
رڪم الدب القرآن « وة ما فيه من الأحکام ٭ ویمَبمکم ما م تكردا لو © ) 
اون € بالصلاة والتسبيح ونحوه ‏ آذگ€ قيل معناه أجازكم» وفي الحديث عن الله «من 
ذکرني في نفسه ذکرته في نفسي ومن ذكرني في ملا ذکرته في ملا خير من ملئه» « واشڪروا 


تحتاح إلى شيء ترجع إليه» كما أشار له الشارح بقوله متعلق بآتم اه شيخنا. 

قوله: (كاتمامها الخ) أي بجامع التحقق في كل وعبارة الكرخي أي إتماماً كإتمامها بإرسالنا 
إشارة إلى أن ما مصدرية . والكاف للتشبيه وتشبيه الهداية بالإرسال في التحقيق والثبوت اه والتعبي 
بصيغة التكلم الدالة على العظمة بعد التعبير بالصيغة التي لا دلالة لها عليه من قبيل التفنن وجريا على 
سنن الكبراء أفاده أبو السعود اه. 

قوله : (منكم) أي معشر العرب» ولم يكن ملكا لثلا تنفروا منه لعدم الإلفة بينكم وبين الملائكة 
اه شيخنا. 

قوله : #يتلو عليكم آياتنا) أي وذلك من أعظم النعم لأنه معجزة على الدوام اه شيخنا . 

قوله : (القران) أي معانيه اه خازن. 

قوله : (والحكمة€ أي الستّة» وعلى ما جرى عليه الشيخ والمصنف يكون من ذكر الخاص بعد 
العام وهو کثیر بخلاف عکسه اه کرخي . 

قوله : [ما لم تكونوا تعلمون) أي تستقلون بعلمه بعقولكم يعني يعلمكم آخبار الأمم الماضية 
وقصص الأنبياء وأخبار الحوادث المستقبلة اه خازن. 

قوله: «فاذکروني» أي باللسان والقلب والجوارح» فالصلاة مشتملة على الثلاثة» فالأول 
كالتسبيح والتكبير» والثاني كالخشوع وتدبر القراءةء والثالث كالركوع ولسجود اه شيخنا. 

قوله : (ونحوه) کالتحمید والتهلیل . قوله: (أجازیكم) وفي نسخة أجازكم اي أجازيكم بالثواب 
على ذکرکم» ومقابل هذا القيل أن معنى آأذكركم أعينكم» وقيل: معناه أغفر لكم كما يؤخذ من 
الخطيب اه. 

قوله: (من ذكرني في نفسه) أي خالياً عن الخلق ولو جهراً. وقوله: (في نفسي) أي بحيث لا 
يطلع عليه أحد والمراد بذكر الله للحبد الإثابة والمجازاة اه خازن. 

قوله : (في ملأ) أي أشراف الناس وعظمائهم الذين يرجع إلى رأيهم اه. 
المعروف وجودة الرأي» أو لأنهم يملؤون العيون أبهة والصدور هبه » والجمع آملاء مثل سبب 
وأسباب اه. 


٠١٤١ ٠١١ سورة البقرة/ الآیات:‎ AE 


لي € نعمتي بالطاعة « ولا كرون (€) بالمعصية « يأيه لين منوا ييو 4 علنى إلا خحرة 
بألصَّبر 4 على الطاعة والبلاء IE‏ خحصها بالذكر لتكررها وعظمها 4 ا تج الت 


2 وا ا ( رراحهم في رامل ليور 


وفي القاموس : أن الملا جمع مليء ءاه. yT‏ - 0 

قوله: #واشکروا لي تقدم أن شکر پتعدی ا بنفسه وتارة بحرف جر على حد سواء على 
الصحيح؛ وقال بعضهم : إذا قلت شكرت لزيد فمعناه شکرت لزید صنیعه» فجعلوه متعدياً لائنین 
أحدهما بنفسه والاخر بحرف الجر» ولذلك فر الزمخشري هذا الموضع بقرله: واشکروا ا 
آنعمت علیکم . وقال ابن عطية ية : واشکروا لي» واشکروني بمعنی واحد» ولي أفصح وآشهر مع الشكر 
و اا ا وكذلك إذا قلت : شرت فالمعنی شكرت لك صنيعك وذکرته فحذف 
المضاف . ا ا e‏ 
على ما حذف اه سمین . e‏ 

قوله (بالمعصية) آي لأن من اطاع اله فقد شکره» ومن عصاء فقد کفره» وعلی هذا لاي ذکر 


0 
4 
۰ 


أحدهما عن الأخرء وهذا جواب ما فائدة ذكر الثاني مع أن الأول يقتة يه اه کرخيی. a e‏ 


قوله : (بالصبر على الطاعة) أي فعلا وتركاًء فيشمل الصبر على ترك اا ور أعة اه 


قوله : اا رت و اوی کو ی ق پرا وی 

قوله : (بالعون) أي لأن المعية على قسمين» أحدهما: معية عامة. وهي المخاعية بالحلم -والقدرة» 
وهذه عامة في حل كل أحد. . والثاني: معية خحاصة وهي المعية بالعون والنصرء ومذه چاصة بالمتقين 
والمحسنين والصابرين» ولهذا قال : إن الله مع الذين اتقوا والذين هم محسنون) [النحل: 1۸[ 
وقال هنا : إن الله مع الصابرين) وعلى هذا يكونو التعليل للأمر بالاستعانة بالصبر والصلاةء لکن ذکر 
الصبر بالمنطوق»› وذكرت الصلاة بمفهوم الأولى . . وفي تفسير آبي السعود ما يقتضي أن التعليل للأمر 
بالاستعانة واصبر خاصةء ونصه: إن الله مع الصابرين تعليل للأمر بالاسثغانة بالصبر خاصة لما آنه 
المحتاج إلى التعليل › وأما الضلاة فحيث كانت عند المؤمنين أجل e Cr ad‏ 
الصلاة والسلام : «وجعلت قرَة عيني قي الصلاة» لم يفتقر الأمر بالاستعانة بها إلى التغليل أه.. ٠‏ .أ“ 

قوله: ولا تقولوا فيمن يقتل) الاية . نزلت فيمن قتل ببدر من المسلمين وكانوا أربغة عشر 
رجلا ستة ممن المهاجرين» ؤثمائية من الأنصار . كان الناس يقولون لمن قتل فى شيل اله :"مات فلان 
وذهب عنه نعيم الدنيا ولذاتهاء فأنزل الله تعالى هذه الآية . وقيل : أن الكفار والمنافقين قالوا :إن القاس 
يقتلون أنفسهم ظلماً لمرضاة محمد من غير فائدة» فنزلت هذه الأية . وأخبر فيهامن قتل في؛بنبيل الله 
نه حي بقوله تعالی : بل أحياء) وإنما أحياهم الله عز وجل لإيصال الثواب إليهم . 


وعن الحسن : أن الشهداء أحياء عند. الله تعالى تعرض أرزاقهم على أرواحهم. ويصل. إلبهم 
الروح والريحان والفرح» كما تعرض النار على أرواح ال فرعون غدوة وعشياًء فيصل إليهم إلألم 
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د تس في الجنة حيث شاءت لحديث بذلك ولك لا مروت )€ تعلمون ما هم فيه 
ول م پکئو مَنَ َون ) للعدو « والْجُوع ) القحط وفص ين اَلأَمَولِ 4 بالهلاك والأنس4» 


والوجع» ففيه دليل على أن المطيعين لله يصل إليهم ثوابهم وهم في قبورهم في البرزخ› وكذا العصاة 
يعذبون في قبورهم . فإن قلت : نحن نراهم موتى فما معنى قوله بل أحياءء وما وجه النهي في قوله ولا 
تقولوا لمن يقتل في سبيل الله أموات؟ قلت : معناه لا تقولوا أموات بمنزلة غيرهم من الأموات» بل هم 
أحياء تصل أرواحهم إلى الجنان» كما ورد «آن آرواح الشهداء في حواصل طير خضر تسرح في الجنة» 
فهو أحياء من هذه الجهةء وإن كانوا أمواتا من جهة خروج الروح من أجسادهم» وجواب اخحر: وهو 
أنهم أحياء عند الله تعالى في عالم الغيب لأنهم صاروا إلى الأاخحرةء فنحن لا نشاهدهم كذلك» ويدل 
على ذلك قوله تعالى: #ولكن لا تشعرون€ أي لا ترونهم أحياء فتعلموا ذلك حقيقة» وإنما تعلمون 
باخباري إياكم به . فإن قلت : ليس ذلك سائر المطيعين من المسلمين لله يصل إليهم من نعيم الجنة في 
قبورهم» فلم حص الشهداء بالذكر. قلت: إنما خصهم لأن الشهداء فضلوا على غيرهم بمزيد النعيم» . 
وهو أنهم يرزقون من مطاعم الجنة ومأكلها» وغيرهم ينعمون بما دون ذلك. وجواب اخر: وهو أنه رد 
لقول من قال: من قتل في سبيل الله قد مات وذهب عنه نعيم الدنيا ولذاتهاء فأخبر الله تعالى بقوله : 
بل أحياء4 فإنهم في نعیم دائم اه خازن. 

قوله : (أرواحهم في حواصل طيور الخ) بمعنى أن الطيور للأرواح كالهوادج للجالس فيها ام 

قوله : (تعلمون ما هم فيه) أي من الكرامة والنعيم وهو تنبيه على أن حياتهم ليست بالجسد ولا 
من جنس ما يحس من الحيوانات» وإنما هي أمر لا يدرك إلا بالكشف والوحي. هذا ما عليه أكثر 
المفسرين . قال ابن عادل: يحتمل أن حياتهم بالجسد وإن لم تشاهد» وأيده بأن حياة الروح ثابتة 
لجميع الأموات بالاتفاق» فلو لم تكن حياة الشهيد بالجسد لاستوى هو وغيره» ولم يكن له مزية. 
وسيأتي لهذا مزيد بيان في آل عمران اه کرخي . 


روز وقح الف المضارع لانماله بالترن» وقد تقدم تحقیق قو تحقيق ذلك وما فيه من الخلاف اه سمين . 
قوله: (للعدو) اللام زائدة أو بمعنى من. وقوله: (القحط) تفسير بالسبب فإن القحط احتباس 
و 
قوله : #من الأموال) فيه ثلاثة أوجه» أحدها: أن يكون متعلقاً بنقص لأنه مصدر نقص . الثانى : 
أن يكون في محل نصب صفة لمفعول محذوف نصب بهذا المصدر المنون» والتقدير ونقص شيا كائناً 
من كکذا. ذكره أبو البقاء» وتكون من على هذا للتبعيض . الثالث : أن يكون في محل جر صفة لنقص 
فيتعلق بمحذوف أيضاً أي نقص کائن من كذاء وتحون من لابتداء الغاية اه سمين . 


ا ر ال ان و ۹ 


بالقتل والموټ والأمراض « وَأَلكَمَرَبٌ ) بالجوائح أي ارم فننظر أتصبرون .ملا ويس 
ابیت 4)9 على البلاء بالجنة هم 3 لذب إذا أصجتهم ية ب € بلاء اتا :ملكا زغبيدا 
يفعل بنا ما يشاء ولا إِّ نجعن 6 € في الأاخرة فيجازيناء في الحديث «من استرجع عند 
المصيبة آجره الله فيها وأخلف عليه خيرا» وفيه «أن مصباح النبي بل طفيء فاسترجع فقالت 
عائشة إنما هذا مصباح فقال : کل ما ساء المؤمن:فهر مصيبة» روأه آبو داو درغي مواسهله 3 الیک 


- قوله: (بالجوائح) في المصباح الجائحة الآفة. يقالن : جات الاذة المال تجو > جا من باب 
قال إذا أهلكته وتجيحه جياحة لغة فهي جا پالجمع الجوائح والمال ج ومچيح؛, ely‏ 
بالألف لخة ثالثة فهو مجاح واجتاحت المال مثل جاحته آهء e ٠‏ ۰ 
.قوله : (أي لنختبرنكم الخ).عبارة أبي السعود نصیبنک إصابة من کا .اتصبرزن ن عل 
البلاء وتستسلمون. للقضاء :شىء ٠‏ من الخوف والجوع» أي بقليل من ذلك› فلن ما وقاهم عنم زأكثر 
ا إلى ما أصابهم بألف, مرة» فكذا ما يصيبد:به مجانديهم» وإنما أخبراقبلى الوقوع ليوطنواء عليه 
نفومنهم ویزداد يقينهم عند مشاهدتهم له حسما آخېر په» وليعلموا آنه شيء يسین له. عاقبة میاق اشبه. 
٠‏ قوله:: #وبشنر الصابزين» عطف على 'ولنبلؤلكم عطف المضمون على المضموان' آي الابدا 
حاصل لكم وكذا البشارة لكن لمن صبر» قاله الشيخ سعد الدين التفتازاني اهد كزخن »٠٠٠ا ٠.“‏ ر٠‏ 
قوله: «الذين إذا. أصابتهم اعصيبة) فيه أربمة آوجه» أخدها: أن کو رمنصريا فل ات 
اا وهو الأصح. الثاني : أن يکون متضويا على المدح . الثالث: أن يكون مرفوعاً على أنوخين 
مېتداً؛ ومحذوف أي هم الذين» وحینئد یحتمل أن یکون على القطع .٠‏ وان پکون لي ا 
الوايع: أن يكون مبتدأ» والجملة الشرطية من إذا وجوابها صلته» وخیره ما ابعده + وهي قوله : أولئك 
علیهم صلوات الله اه سمين. ٠‏ ا Ka hH e‏ 
قوله : (قالوا إنا مله .أي باللسان e"‏ الابباللنان فقط» فإن,التلفظ ذلك مع بيج 
E‏ للقضاء وذلك بأن يتصور ما خلق لأجله» ونه راجع إلى ربه ويتذكر لج اللهرتعالئ.عليها لير أن 
ما آبقی الله تعالی علیه آضعاف ما استرده منه فیهون عليه ویستسلم . قيل : ما أعطى أحد مثل ما أعطيت 
هذة الأمة يعني الأسترجاع عند المصيبة» ولو أعظية ”نخد الأعطية يعقوب. ألا ری زل قول ند فقند 
يؤسق : يا أسفا غلى يوسف» وفي قول العبد؛ د: إتا الخ رجوع وتفويض من إلى اة وال راض E‏ 
ا المصائت افو 1 NS‏ 
قوله :. (من استرجع) أي .قال ٠:‏ إنا لله وإنا إليه راجعونء». وقوله آي فيها. ا > وفي 
المصباح اجره الله أجراً من بابي ضرب وقتل › واجره بالمد لغة ثالثة إذا أثابه اه ۲ ٢‏ وتم لع 
قوله :.(إنما هذاءمضباح) يعني هذا شيء.سهل »لين مصيبة » والاستر جاع إنما هو لألجل الفصيبة . 
قوله : .#أولئك عليهم:صلوات الخ جملة استئنافية جواب سؤال مقدر» كأنه قي ما الذي بشرول بة؟ 
فقيان؛ أولئك عليلهم صلوات:من.ربهم ورحمة إذيفهم منالكلام ما الذي بشروانية والأولى أن يقال 
إن السؤال المقدر ما للصابرين المسترجعين؟ والجواب ما ذكره اه كرخي.. وف السميان. ى الئل 
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سے ہس شر .“° . ّ رر ا ا ن ټَ Tot‏ ر2٤‏ وےے سے کے ٍِ 
عَلَمْمَ صلوت€ مخفرة $ من رَيَهْمْوَرَحْمَة¢ نعمة « وأؤكهك هم المْهْكَدُود ©4 إلى الصراب * إن 
آلصََّاوألمَررة) جبلان بمكة « من سَعَار أو أعلام دينه جمع شعيرة فَمَنْحَحًالبيْت أواعَكَمَرَ 4 أي 


مبتدا» وصلوات مبتداً ثان» وعليهم خبر مقدم عليه» والجملة خبر قوله أولئك» ويجوز أن يكون 
صلوات فاعلا بقوله عليهم» قال أبو البقاء لأنه قد قوي بوقوعه خبرء والجملة من قوله أولئك وما بعده 
حبر الذين على أحد الأوجه المتقدمة آو لا محل لها على غيره من الأوجهء وقالوا: هو العامل في إذا 
لأنه جوابهاء وقد تقدم الكلام في ذلك وتقدم آنها هل تقتضي التكرار أم لا اه. 

قوله: (مغفرة) عبر عن المخفرة بصيغة الجمع للتنبيه على كثرتها وتنوعها اه بيضاوي وأبو 
السعود. 

قوله: ورحمة) (نعمة) كأنه جواب سؤال وهو أن يقال أن الصلاة من الله الرحمةء فينبغي أن لا 
نعطف الرحمة عليها لأن بين المعطوف والمعطوف عليه مغايرة ولا مغايرة بين الرحمة والرحمة 
والجواب ما قرره الشيخ المصنف من أن الصلاة المغفرة والرحمة الإنعام» فإنها جلب المسار ودفع 
المضار والتعرض لعنوان الرءوبية مع الإضافة إلى ضميرهم لإظهار مزيد العناية بهم» أي أولئك 
الموصوفون بما ذكر من النعوت الجليلة عليهم فنون الرأفة الفائضة من مالك أمورهم ومبلغهم إلى 

قوله : (إلى الصواب) أي حيث استرجعوا وأسلموا القضاء لله تعالى اه كرخي . 


قوله : إن الصفا والمروة4 الصفا جمع صفاة. وهي الصخرة الصلبة الملساءء والمروة الحجر 
الرحوء وهذا معناهما لخةء والمراد بهما هنا ما قاله الشارح ٠‏ وعبارة السمين وألف الصفا منقلبة عن واو 
بدليل قلبها في التثنية واوا قالوا: صفوان والاشتقاق يدل عليه أيضاً لأنه من الصفو وهو الخلوص› 
والصفا الحجر الأملس» وقيل الذي لا يخالطه غیره من طین أو تراب»› ويفرق بینه وبين واحده» وحمعه 
بتاء التأنيث نحو صفا كثيرة وصفاة واحدة» وقد يجمع الصفا على فعول وأفعال قالوا صفى بكسر الصاد 
وضمها كعصى واصفا. والأصل صقوو واصفاو فقلبت الواو أن في صفوو يأءین › والواو في أصفا 
وهمزة ککساء» وبابه» والمروة الحجارة الصغار› فقيل : اللينة › وفيل : الصلبة› وقیل : المرهفة 
الأطراف» وقيل : البيض» وقيل : السود اه وفي المختار أرهف سيفه رققه فهو مرهف اه. 

قوله : من شعائر الله أي لا من شعائر الجاهلية كما كان كذلك أول اه شيخنا. 

والأجود شعائر بالهمز لزيادة حرف المده وهو عکس معایش ومصایب اه سمين . 

قوله : (أعلام دينه) أشار به إلى تقدير مضاف في الآية أي من شعائر دين الله والمراد بالشعائر 
المواضع التي يقام فيها الدين وقوله جمع شعيرة أي علامة اه. 


قوله: فمن حج البيت4 من شرطية في محل رفع بالابتداء» وحج في محل جزم بالشرط› 
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تلبس بالحج أو العمرة وأصلهما القصد والزيارة :< لا جُكَإع) إثم « عَلَيو أن يطرّب) فيه ادغام 
التاء في الأمنل في الطاء <يومأ) بأن يسعى بينهجا سبماً تلت لما كره المسلمون ذلك لان آهل 
الجاهلية كانوا يطوفون بهما وعليهما صنمان يمسحونهما وعن ابن عباس آن السعي غير فرض 


قوله : (آي تلبس بالحج آو العمرة) أي دحل فيهُما بواسطة النية» وهذا تفسیر معئی"لا تفسیر 
إعراب إذ التفسير اللالق به آن يفول آي قصد البيت للحج أو العمرة قوله: اوأضلهما) آي ماهتا" 
الأصلي أي اللغوي› وفي كلامه لف ونشر مرتب» وقي المختار والحج قي الأصل القضد» وفي الغرق 
E pii N BN EEN‏ کک e‏ 


قوله : e Cu e‏ منها : "أن 
يڪو الکلام قد تم عند قوله فلا-جناح على آن یکون .خر لا ممحذوفاء وقدره بز البقا تفلا جناح في 
الحج» زیښتدآ بقوله عليه أن یطوف» فیکون عليه حبرا مقدهاًء ون يطوف في تأويل مصدر' مرفوع 
بالإبتداءء ٠‏ فإن الطؤاف واجب. E ng BORA E‏ 
مبغداً اه کر خي .. gE TT | f e‏ 
قوله: (فیه إدغام التاء في الأضل) أي قبل قلبها ظاء› e‏ بهذا إلى أن" أصلة E‏ 
SR E eha‏ وو 
استغنى عنها في المضارع بخرف المضارعةالأنه مفخرك اه كرخي. .اللا ا ن 
قوله: O E‏ بشي کردرایشمراما یب افا و وآن 
پازا ی فلن نل انار اف ET‏ 
قوله : a I‏ بتوال. 
وألفت بينهما همزة مكسورة ولام» والأول كان على؛ الضفاء والثاني على المروة»-وكانا على صورتيي 
رجل وامرآة ذلك أن ربخا اسمه إضاف رامرأة اسنها ناطلة زنيا في الكمبة خسيتاخهسا اله سجخرهن غالن 
صنورتهما الأصلية ووضعا ثحة لتكونا عبرة› غلما تقافام الحهد عبدوهما اهاشنهاب + ] e E‏ 
وقال-زکریا : : إن هذا زم أهل الكتاب والراجح اهما اسما صنمين ابثداء ولا مشخ ولا تغييرء 
وعلى هذا و آلأن وقف کک و الأن حواء وقفت 2 هڈا' عن 
القرطبي اق e"‏ ب i ae. a‏ 
قوله: EY‏ ا د ی 
الذي أفاده رفع الإثم» لكن هذا معترض .من جيث أن رفع الإثم معناه رفع الحرمة» ورفع الحرمة يصدق 
بکل جائز حتی بالواجب» والذي في غيره من التفاسپر آن مذهب ابن عباس ندبهء وعبارة البيضاوي 
والإجماع على أنه مشروع في الحج والعمرة» وإنما الخلاف في وجوبهء فن اا اه رب ال 
نس وابن عباس لقوله فلا جناح علیه» فإنه يفهم منه التخييز وهو ضعيف الأ في :النجناح يلعل على 
الجواز الداخل في معنی الوجوب» فلا يدفعه» وعن أبي حنيفة آنه واجب پجبر بالدام»› ورعن الا 
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لما فاده رفع الاثم من التخيير وقال الشافعي وغيره ركن وبين ية فرضيته بقوله : «إن الله كتب 
عليكم السعي» رواه البيهقي وغيره» وقال: «ابدؤوا بما بدأ الله به» يعني الصفا رواه مسلم وَس 
َكَوًح€ وفي قراءة بالتحتية وتشديدالطاء مجزوماً وفيه إدغام التاء فيها < حبرا أي بخير أي عمل 
ما لم یجب عليه من طواف وغیره < اله كأ لعمله بالإثابة علیہ ع 
اليهود $ إن لين يشون :€ الناس « ما ارلا مِنَ اليَِ ادى كاية الرجم ونعت محمد يل من 


والشافعي رحمهما الله تعالى أنه ركن لقوله عليه الصلاة والسلام: «اسعوا فإن الله كتب عليكم السعي» 
انتهت . 

قوله : (إن الله كتب عليكم السعي) لفظ الحديث «اسعوا فإن الله كتب عليكم السعي» فأفاد الأمر 
بالسعي مع التعليل المذكور آنه للوجوب هو معنى الركنية اه كرخي . ) 

قوله : ومن تطوع خيرا انتصاب خيراً على أحد أوجه إما على إسقاط حرف الجر أي تطوع 
بخير فلما حذف الحرف انتصب نحو: تمرون الديار فلم تعوجوا. الثاني: أن يكون نعت مصدر 
محذوف أي تطوعاً غير . الثالث : أن يكون حالاً من ذلك المصدر المقدر معرفةء وهذا مذهب سيبويه 
اه سمين . 

قوله: (أي عمل ما لم يجب عليه) هكذا في , بعض النسخ»› وفي بعض آخر آي فعمل› وفي نسخة 
أي فعل . قوله: (بالإثابة عليه) إشارة إلى أن معنى الشاكر في حق الله تعالى المجازي على الطاعة 
بالثواب» فقي التعبير به مبالغة في الإحسان إلى العبادء ومعلوم أن الشاكر في اللغة هو المظهر لانعام 
عليه » وذلك في حق الله تعالی محال وقوله: : (علیم به) آي بأحواله فلا ينقص من آجره شيئاًء وهذاعلة 
لجواب الشرط قائم مقامهء فكأنه قال : ومن تطوع خيرا جازاه وأثابه فإن الله شاكر عليم» وفيه إشارة 
إلى الوثوق بوعده اه كرخي 

قوله : ونزل في البهود) آي في آحبارهم کكعب بن الأشرف» ومالك , بن الصيف» وعبد الله بن 
صوريا. وقيل نزلت في كل من كتم شيئاً من أحكام الدين لعموم الحكمء فإن عموم الحكم لا يأباء 
خصوص السبب اه كرخي . 

قوله: من البينات) آي من الآيات الواضحة الدالة على آمر محمد بء والهدى أي والآيات 
الهادية إلى كنه أمره» ووجوب اتباعه والإيمان به عبر عنها بالمصدر مبالغة ولم يجمع مراعاة للأصل» 
وهي المرادة بالبينات أيضا والعطف لتغاير العنوان» كما في فوله عز وجل : (هدی للناس وبينات» 
[البقرة: [۱۸١‏ الخ» وقيل : : المراد بالهدى الأدلة العقليةء ويأباه الإنزال والكتم اه أبو السعود. قوله: 
(كاية الرجم ونعت محمد ب ) أشار إلى أن المراد بالكتم هنا إزالة ما أنزل الله ووضع غيره في موضعه 
فإنهم محوا اية الرجم ونعته بء وكتبوا مكان ذلك ما يخالفه» ومعلوم أن الكتم والكتمان ترك إظهار 
الشيء قصدا مع مسيس الحاجة إليه و تحقق الداعي إلى إظهارهء لأنه متى لم يكن كذلك لا يعد من 
الكتمانء ء وذلك قد یکون بمجرد ستره و[خفائه وقد یکون بازالته ووضع شيء آخر في موضعه وهو الذي 
فعله هؤلاء كما مرت الإشارة إليه» وهذه الاية تدل على أن من أمكنه بيان أصول الدين بالدلائل العقلية 


س 


14 


بد حا و که نة لاسن بن الب € الت رراة « اوليك يلنم ل ) يبعدهم مر رخمت هل 45 : 


ا anl‏ 4 کل شيء بالدعاء اا 3 الا 6 جر ان 


: f: 


4 ا 


e الخازن مانمه: ول شهار علوم‎ N 


شې» یعلمه من آمر الدین یجب عليه إظهاره» وال فلاا 


متعلقة ينام وكذا الظرف في قوله تعالى في الكتاب# فإن تعلق جارين بفعل واحل عند اختلاف المعنى 
أو اللفظ مما لا ريب في جوازه أو الأخير متعلق بمجذوف وقع حال من مفعوله آي كائناً في الکتاب وتببينه 
لهم تلخیصه وإیضاحه بجیث بتلقاه کل واحد منهم من غير آن یکون له فيه شبهة» وهذا عنوان مغایر 
لكونه بيناً في نفسه وهدى مؤكذ لقبح الكتم آو تفهيمه لهم بواسطة موسى عليه دم والاول نسب 
بقوله تعالی : في الكتاب) والمراد بكتمه إزالته ووضع غيره في موضعه) نهم بم موا بعته عليه 
الصلاة وألسلام وكتبوا مكانه ما يخالفه كما ذكرناة في تفسير وله عز وجل : قول لین بع يتبوت 
[البقرة: ۹ الخ اه أبو السعود. . 
بقوله: «اولتك ينهم يجوز في اولك وجهان» احا أن یون یندا ریلمنیم خبره 
والجملة حبر إن الذين؛, والثاني: : أن یكون من آلذين ويلعنهم خبر إن ا سمين, ا 
قوله: (الملائكة لخ آشبار به إلى أن الخلاف فپما المرا اد ٻقوله «اللاعنو پک فالمشهور ر ا 


تأئى متهم اللمن وهم إلملإنكة والقلان» وقیل: : هم كل حي حتى البهائم والخنافس والعقارپ» 
بصلة ا فعلاً ارا ل اللعنة د التجدد والحدرث هذا ا 


e 
الارن مما‎ e Fe والنس» وقال عطاء هی الجن لاسء‎ 


جت | ار ¦ ا n‏ اا بی ل f.‏ مل 


أمسك المظر» وتفول هلا من شوم ذنوب بني ادم أ 

قوله: ورا الذي ن تابوا) مستثنی من المقعول نير قول اله وی وو 
(تابوا) إلخ إشارة إلى آرکان التوبة. فقوله: تابو آي ندموا ر الشارح : رجعوا آي پالنم» وعبارة 
الخازن أي ندموا على ما ,فعلو! إفرجعوا, عن الكفر إلي,الإسلام وأصلحوا بالعزم علي عدم الو 


وقوله: : وينوا عبارة عن لإقاع لان فار المعصبة وهي هنا الكتمان ومفارتها حاصاة الان ل 
E‏ 


. 4 4 
١ 2 ۰ 1‏ 8 . 5 
ِ1 . ا خب Po‏ ي 7 ب د .° mle ehd‏ 


قوله : رج هلا بیان للمقصود من التوية نهم ° رظلهر کلامه آن.الاسیناء متصل والجستلنی. 


ف الف پلغنهم» دوقيل[ .إنه منقطع لأن:الذهن كتمو! لمنوا:قبل أن يتويوا» وإنما جاء الإیتشا+ 
لبيان.قبلىالتوبة لا لأن قوماًامن الكافرين لم يلعنواء والمعنى لكن الذي رججو عن الكفر وآظهوو لما 


سوزة البق ر6 الايتان: ٩‏ 14ا 47 ` 


١ 1 ٤ ا 9 " اا‎ 


قوله : من بعد ما بیناه للناس€ متعلق بیکتمون. رالمراد بالناس الكل لا الکاتمون فقط؛ رالد 


و م س م ع - 


سورة البقرة/ الايتان : 1,۰ ۱۹۱ 


ذلك « وَآتكخرا) عملهم « ويبنوا) ما كتموا « اذيك أب عل أقبل توبتهم ونا الب 
اليم 469 بالمؤمنین ‏ إن الد کفروا وماا وم مار حال * أویك علوم لم اہ الیگ الاس 
لَجَسَنَ 63 أي هم مستحقون بذلك في الدنيا والأاحرةء والناس قيل عام وقيل المؤمنون 


كتموا. قال السمين: وليس بشيء وترك من بعد ذلك هناء» وذکره في ال عمران لأنه لو ذکره هنا مع قوله 
قبله من بعد ما بيناء لالتبس أو لتكرار اه كرخي . وعبارة أبي مسعود: والمراد من قوله تعالى : 
ويلعنهم اللاعنون) بيان دوام اللعن واستمراره» وعليه يدور الاستثناء المتصل في قوله: إلا الذين 
تابوا) آي عن الكتمان #وأصلحوا أي ما أفسدوا بأن أزالوا الكلام المحرف وكتبوا مكانه ما كانوا 
أزالوه عند التحريف وبينوا للناس معانيه» فإنه غير الإصلاح المذكور أو بينوا لهم ما وقع منهم أولا 
وآخراء فإنه أدخل في إرشاد الناس إلى الحق وصرفهم عن طريق الضلال الذي كانوا أوقعوهم فيه أو 
بينوا توبتهم ليمحوا به سمة ما كنوا فيه ويقتدي بهم إضرابهم» وحيث كانت هذه المقرونه بالإصلاح 
والتبيين مستلزمة للتوبة عن الكفر مبنية عليها لم يصرح بالإيمان انتهت . 

قوله : لإفأولئك أتوب عليهم) آي بالقبول وإفاضة المغفرة والرحمة وقوله تعالى : (وآنا التوّاب 
الرحيم آي المبالغ في قبول التوبة ونشر الرحمة اعتراض تذييلي محقق لمضمون ما قبله» والالتفات 
إلى التكلم للتفنن في النظم الكريم مع ما فيه من التلويح والرمز إلى ما مر من اختلاف المبداً في فعليه 
تعالى السابق وهو اللعن واللاحق وهو الرحمة اه أبو السعود. 

قوله : إن الذين كفروا» أي بالكتمان وغيره وهذا هو القسم الثاني من الكاتمين فبين من تاب 
في قوله إلا الخ من لم يتب بقوله إن الذين كفروا الخ اه شيخنا. 

قوله: (حال) آي جملة حالية وإثبات الواو فيها أفصح خلافاً لمن جعل حذفها شاذاً وهو 
الزمخشري تبعاً للقراء اه كرخي . 

قوله: #أولئك عليهم لعنة اله أولئك: مبتدأً وعليهم لعنة الله مبتدأ وخبره خبر عن أولئك 
وآولئك وخبره خبر إنء ويجوز في لعنة الرفع بالفاعلية بالجار قبلها لاعتماده» فإنه وقع خبرا عن أولئك 
وتقدم تحريره في عليهم صلوات من ربهم اه سمين . 

قوله : (آي هم مستحقون ذلك الخ) آشار بهذا إلى دفع التكرارء فالمراد باللعن فيما سبق حصوله 
بالفعل» والمراد به هنا استحقاقه اه شيخنا. 

قوله : (والاخرة) فيؤتى بالكافر يوم القيامة فيوقف فيلعنه الله» ثم تلعنه» ثم يلعنه الناس أجمعون 
اه خارن . 

قوله : (قيل عام) أي للمؤمن والكافرء فالكفار يلعن بعضهم بعضاً. وعبارة الكرخي قيل: عام 
آي حتی لأهل دينهم يوم القيامة يلعن بعضهم بعضا» وهو الصحيح فلا يرد كيف» قال: والناس 
أجمعين وأهل دين من مات كافرا لا يلعنونه اه. 

قوله: «خالدين فيها) إشارة إلى كم العذاب» وأنه كثير لا ينقطع» وقوله: لا يخفف) الخ 


4 .ن سورة البقزۂ/ الاینان: ۹۲ ٠۹۴۳۰‏ 
كتل فا أي اللعنة أز النار المدلول بها ليها < لا متف تيم المداب):طرفة عين 5لم 
مكو €9 :يمنهلون لتوبة "أو معذرة: ؤنزل نا قالوا صنف لتا ربك #وركهكر) المستحق 
للعبادة 'منکم" لک یڈ4 لا نظير له في ذاته ولا فيي فاته اا شر 4 كت 


ا 


إشارة إلى کیفه وشدته اه شيخنا.. 


.قوله: (أو النار المدلول بها) آي ف النار حاصلة آن اا قبل الذكر e‏ 
iri DEES‏ 
e a 4 e‏ 

قوۈلە: (يمھلون) | إشارة إلى ته من الاظار لامن افر فإيشار الجملة الاسمية فاا وام ل لتر 
واسنتمرازه اشا ګرځي 1 

قوله: o‏ عبار الخازن سیب نزول هلد اتل قا ویار 
قالوا يا محمد صف لنا ربك وانسبه»'فانزل اله تعالى هله الأية؛ وسورة الإخلاص انتهت. 
قوله: (إله حبر المبتدأء وواحد صفته وأو الخبر في الخقبقة لانة حط الفائدء : الا ری أنه 
لو اقتصر على ما قبله لم يغذ» وهذا يشبه الحال الموطئة نحو! مرت بزید رجااصالخاً e‏ 
وليست' مقصودة إنما المقصود وصفها اه سمين . e ٤‏ 

قوله: لا له إلا هو) تقرير للوحذانية لان لاستتتاء هنا إثبات من قي نهو بمنزلة الندذلء 
والبدل هو المقصود بالنسبة: وإزاحة لان يتوهم آن. قي الوجود إلهاًء ولکن لا ا باحق ra‏ 
کرخي . 

قوله : نازلا موک رتم مان اد دق نسم #ا نای الل ا ست اتر هل ال ناب أو هو 
N O EES‏ واستشنكل الشيخ كونه بدلا من إله. 
قال : لأنه لا يمكن تكرير العاملل» .لا تقول: لا رجل إلا زيدء والذي يظهر لي .آنه٫ليس‏ پدلا من :اله ولا 
من رجل في قولك : لارجل إلا زيد إنما هو دل من!الضمير المستكن في الخبر إلمحإوف .. فإذا قلنا : 


لا رجل إلا زيد» فالتقرير لا رجل کائن أو موجود إلا زیدء فزید بدل من الضیمیر المستکن في الخیر لاا 
من رجل فليس بدلا على موضع اسم لا وإنما هو بدل مرفوع من ضمير مرفوع نقدير ذلك الضمير هو 


عائد على اسم لا اه سمین . ) 
) قوله : «الرحمن ن الرحيم) خبر مبتدأ محذوف كما قدره الشارح eT E‏ 
أحدها: آن يکون بدلا من هو بدل ظاهر من مضمر إلا أن هذا يؤدي إلى البدل بالمشتقات وهو قليلء 
ويمكن الجواب عنه بأن هاتين الصفتين جريا مجرى الجوامدء ولا سيما عند من تجعل الرحمن'علماًء 
وقد تقدم تحقيق ذلك في البسملة. الثاني : أن يکون حبر مبتدا محذوف أي هوا الرحمن وتن حذفه 
توالي اللفظ بهو مرتين . الثالث: أن يكون خبراً الا لقوله. وإلهكم أخبر عنة بقولة إله واحد وبقول لا 
إله إلا هو وبقوله الرحمن الرحيم»› وذلك عند من يرى تعديد الخبر مطلقاً . الرابع : أن يكون ضفة لقوله 
هو» وذلك. عند الكسائي» فإنه يجيز وصف ضمير الغائب بصفة المدح فاشتزط .في أوصفالضمير 


a e mm ms‏ ت ا و س و ن تیر ت ر 


سورة البقرة/الایتان: ۴۳٦۱ء‏ 1۴ ۳ 
ألم €3 وطلبوا آية على ذلك فنزل ى فى علق الست وَألأَرَضٍ € وما فيهما من العجائب 

ل ونتف ليل وَاَلّمار 4 بالذهاب والمجيء والزيادة والنقصان وَألَمُلّكٍ€ السفن « لى رى ف 
ا و رار ا ا ارا وال وو ما أل لَه من لماه من ماو 


هذين الشرطين أن يكون غائباً وأن تكون الصفة صفة مدح› وإن كان الشيخ جمال الدين بن مالك أطلق 
عنه جواز وصف ضمير الغائب» ولا يجوز آن يكون خبرا لهو هذه المذكورة لأن المستثنى لا يكون 

قوله : (وطلبوا اية على ذلك) أي لأنه كان للمشركين حول الكعبة المكرمة ثلاثمائة وستون 
صنماًء فلما سمعوا هذا الاية تعجبوا وقالوا: إن كنت صادقاً فأت باية نعرف بها صدقك . فنزل : إن 
في خلق السموات4 الخ اه كرخي . 

قوله : (وطلبوا) آي فار قريش. وقوله : زت ی ن جنات ان قوله : إن في 
خلق السموات والأرض) إن : حرف توكيد ونصب والجار والمجرورات به خبرها مقدم» واسمها 
لآيات بزيادة لام ابتداء فيه والتقدير ان الايات كائنة في خلت السموات الخ. فيفيد هذا التركيب أن في 
کل واحد من هذه المجرورات ايات متعددة وهو كذلك» وقد بينه الخازن ونصه: فبين تعالى من 
عجائب مخلوقاته ثمانية أنواع : 

أولها: قوله إن في خلق السموات والأرض) وإنما جمع السموات لأنها أجناس مختلفة كل 
سماء من جنس غير جنس الأحرى» ووحد الأرض لأنها بجمیع طبقاتها جنس واحد وهو التراب› 
والآيات في السماء هي سمكها وارتفاعها بغير عمد ولا علاقة وما يرى فيها من الشمس والقمر 
والنجوم» والايات في الأرض مدها وبسطها على الماء» وما يرى فيها من الجبال والبحار والمعادن 
والجواهر والأنهار والأشجار والثمار. 

النوع الثاني : قوله تعالى: واختلاف الليل والنهار) والآيات فيهما تعاقبهما بالمجيء 
والذهاب» واختلافهما في الطول والقصر والزيادة والنقصانء والنور والظلمةء وانتظام أحوال العباد 
في معاشهم بالراحة في الليل والسعي في الكسب في النهار . 

النوع الثالث: قوله تعالى: «والفلك التي تجري في البحر4. والأيات فيها تسخيرها وجريانها 
على وجه الماء» وهي موقرة بالأئقال والرجال فلا ترسب» وجريانها بالريح مقبلة ومدبرة» وتسخير 
البحر لحمل القلك مع قوة سلطان الماءء وهيجان البحر»› فلا ینجې منه إلا لله تعالی . 

النوع الرابع: قوله تعالى: بما ينع الناس€ أي من حيث ركوبها والحمل عليها في التجارة› 
والايات في ذلك أن الله تعالى لو لم يقو قلوب من يركب هذه السفن لما تم الغرض في تجاراتهم 
ومنافعهمء وأيضاً فإن الله تعالى حص كل قطر من أقطار العالم بشيء معين وأحوج الكل إلى الكل 
فصار ذلك سبباً يدعوهم إلى اقتحام الأخطار في الأسفار من ركوب السفن» وخوف البحر» وغير 
ذلك . فالحاضل ينتفع لأنه يربح» والمحمول إليه ينتفع بما حمل إليه . 

النوع الخامس: قوله تعالى : (وماأنزل الله من السماء من ماء) الخ والآيات في ذلك أن الله جعل 
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والکاب€ .الغيم 3 الْشسَخَّر) :المذللى بامر الله تعالی بير :إلى حيث شاء ب اكمار تالز 


الماأه خا الحياة ج جميع الموجودات من حیوان نبان وآ 9 عد الحاجةإليه ښمقدار المنفية وعند 


اللاستضتاء والدعاء وإنزاله بمكان دون مكان. ' ك 3 Ct, Cua mo‏ 


النوع السادس: قوله تعالى : o TTY‏ 
إلى أصل لواحد وهو.آدم مع مافيهم من الاخثلاف فين الصور والأشكال ان. والاالسنة. بالطبائ 
والأخلاق.والأومناف إلى غير ذلك» ثم يقاس على بتي ,ادم ساثر الحيوان. : E‏ 

النوع السابع : قوله تعالى : CAA AA‏ 
یری › وهو مح؟ذلك في غاية | لقو لقوة بحيث يقلخ الشيجو أو الصخر › ويخرب الښنيان ر ذلك 
SPE A E ECE‏ 

التوع الثامن: قوله تغالى: ' (والسخات الملنعر“ بين السماء والأزض) 4ات ر فلات أن 
a‏ الي تسيل نها الأدزية الغظيمة يبق ماقا بين السنماء والأرزهس» 
بلا علاقة تمسکه ولا دعامة تسنده» وفیه آیات آخری لا تخفی تأمل اه. وقوه التو الزاع با ينفح الخ 
لو جحل هذا من تمام الثالت» وخغل:قولة : إف في ى ليوات والأرضن نوأيئ لكان اوضح.وأظهر . 

قول : إن في خلق السنمؤات والأرض) الخلى هتا" بملى الحخلرق إذ الإيات التي:تشاهذ 'إنما هي في 
غق الذي هو النثمواث والأزض وحيتلذ فإضافة بيانية .قؤلة : : (من الحجائيه) جمع جيب كنا في 
القاموس والغجيب اللآمر الذئيتعجب منه لخرابته وطظم شأنه' . قوله : و اتلج ف اللي والتهار) آي 
ا والذهاب» يخلف أحدهما صاحبه . إذا ذهب تنما تياعر شیامه اې لوا 
شو برج ت ا E O A aS AG‏ 


واللیل* س بینه وبين TT a‏ 
مفرد ولا يحفظ له جمع» ولذلك خطأ الناس .ملعم أن اللبالي 'جمخ ليل ».ابل الإيالن اجمع يلةو قم 
الليل. على النهار.لأنه سابقه ٠٠‏ قال تعالى : واية لهم اليل نسملاخ:منه اهاز إقسن: ia NY.‏ أصح 
القولين. .وقيل : النور.سابق الظامة ». وينبني. على البخلاف .'فائدة وهي :: آن.الليلة الليلة همل هي تابعة للپوم 
قبلها أو لليوم بعدهاء افعابن القول الصحيح. قكون.الليلة لمليوم بدا فيكو الیو تابعاً لهاا» على اقل 
٠‏ الثاني تكون لليوم قبلهاء فتكون.الليلة تابعة له فيم عرفة على القول ا مسیتلنی من وا فانه 
ليم للبلة بده وعلى الثاني جاء على الأصل اه سمين. a.‏ 
.قوله :(الذهاب والمجيء والزيادة والنقضبان) 0 ال : وعندتي فیم وجه e.‏ ان 
الليل والتهاز كما يختلفان.بالطول والقصر قي الأزمبة ء. هاا يختلفاف في !الأمكعة ه. فإن مايقو ل أ 
الأرض كرة فكل ساعة عينتهاء فتلك الساعة في موضع مين الأوض صبح»ء وفي موضصع الجر ظهوء برقع 
جر عصر؛ وفي آخر مغرب» وفيإانجر عشاء» وهلم جرا هذا لإذإ إعتبرنا البلاد المختلفة في الطول» أما 


A 
4 --4 


ضورة البقرة/ الاية: 8£ 


مطر خاو یک با :بالننات $ بعد موا يها :9 :و ک4 فرق ونشر به( فان ڪل داز 
لأنهم ينمون+ بالخصب الكائن. عنه .(وَبصريض ,اليج € بقليبها جنوياً .وشجال حارة ,وياردة 


تاقالا 4 ي ب ا ب 


©ouaueul6neNNlVICUEODGCULSCSACGGAnCNGCCGLGNONADOCGOGVCONCLLIADODNODNCNCOS EOCENE GGDGDORDSS SO) 


البلاد المختلفة في العرض» فكل بلد يكون عرضه للشمال أكثر كانت آيامه الصيفية اقصر» وأيامه 
الشتوية بالضد من ذلك» فهذه الأحوال المختلفة في الأيام والليالي بحسب اختلاف أطوال البلاد 
وعروضها آمر عجيب اه كرخي . ) 

قوله: «والفلك) عطف على خلق المجرور بفي لا على السموات المجرور بالإضافة» والفلك 
يكون واحداً كقوله تعالى: في الفلك المشحون) [الشعراء: ١١١‏ و يس: ]٤١‏ وهو حينثذ مذكر 
ویکون جمعاً أي جمع تکسیر کقوله تعالی : «حتى إذا كنتم في الفلك وجرین بهم) [یونس: ۲۲]. فان 
قيل: إن جمع تكسير لا بد فيه من تغير ما. فالجواب: أن تغيره مقدر فالضمة في حالة كونه جمعا 
كالضمة في حمر وبدن» وفي حال كونه مفردا كالضمة في قفل وهو هنا جمع بدليل قوله التي تجري في 
البحر اه من السمين . 

قوله : (ولا ترسب) أي لا تذهب سافلة إلى قاع البحر. وفي المصباح رسب الشيء رسوباً من 
باب قعد ثقل وصار إلى أسفل اه. وفي القاموس: رسب في الماء كنصر وكرم رسوباً ذهب إلى أسفل 
آھے. 

قوله : (موقرة) أي مثقلة أشار به إلى متعلق قوله بما ينفع الناس . قوله: بما ينفع الناس) في ما 
قولان أحدهما: أنها موصولة اسمية وعلى هذا فالباء للحال أي تجري مصحوبة بالأعيان التي تنفع 
الناس. الثاني : آنها مصدرية وعلى هذا تكون الباء للسببية أي تجري بسبب نفع الناس ولأجله في 
التجارة وغيرها اه سمين . 

قوله : (والحمل) أي الذي يحمل فيها ولو غير تجارة. قوله: لمن السماء من ماء» من الأولى 
معناه ابتداء الغاية أي إنزاله من جهة السماءء وأما الثانية فتحتمل ثلاثة أوجهء أحدها: أن تكون لبيان 
الجنس» فإن المنزل من السماء ما وغيره» والثاني: أن تكون للتبعيض فإن المنزل منه بعض لا كل . 
والثالث: أن تكون هي وما بعدها بدلا من قوله من السماء بدل اشتمال بتكرير العامل» وكل من من 
الأولى والثانية متعلق بأنزل. فإن قيل : كيف تعلق حرفان متحدان بعامل واحد؟ فالجواب : أن الممنوع 
من ذلك أن يتحدا معنى من غير عطف ولا بدل» فلا تقول آأخذت من الدراهم من الدنانير. وأما الأية 
الكريمة فإن المحذور فيها منتف» وذلك أنك جعلت من الثانية للبيان أو التبعيض فظاهر لاختلاف 
معناهما فإن الأولى لاإبتداءء وإن جعلتها لابتداء الغاية فهي مع ما بعدها بدل» والبدل يجوز ذلك كما 
تقدم» ويجوز أن تتعلق من الأولى بمحذوف على أنها حال إما من الموصول نفسه» وهو ما أو من 
ضميره المنصوب بآنزل . آي وما أنزله الله حال كونه كائنا من السماء اه سمين . 

قوله: «فأحيا به الأرض)€ أي أظهر نضارتها وحسنها. قوله: (ونشربه) أشار بقوله به إلى أن 
قوله : (وبث) معطوف على أحيا فيكون على تقدير العائد وبعضهم جعله معطوفاً على آنزل» وعبارة 
الكرخي ويؤخذ من كلام الشيخ المصنف أنه عطف على أحيا وهو أحد وجهين» والوجه الثاني أنه 
عطف على أنزل داخل تحت حكم الصلةء لأنه قوله أحيا عطف على آنزل فاتصل به وصارا جميعاً 
كالشيء الواحد» وكأنه قيل وما آنزل في الأرض من ماء وبث فيها من كل دابة» لأنهم ينمون بالخصب 


A: ہ لملورة الخرم/ الاية:‎ 14٩ 


ویعیشون بالحیا قاله:الزمخشري > والحيا بالقصر ء.ؤقك يجد المطر . لكن قال.آبی خیان :: لا صح عطفه. 


الموصول وتقديره: وبث به فيهاء وحذف هذا الضمير لا يجوز› لأن شرط جوازه وهو سجرور! پالحرف. 
أن يجر الموصول بمثله وهو مفقود هناء والصواب آنه على حذف الموصل آي :وما بٹ؛ ولف ذلك 


الموصول لفهم المعنى وفيه زيادة فائدة› وهو جعلم اية مستقلة وحذف الموصول شائع في كلام العرپ 
انتهت . .وفي السمين ما حاصلة: أن بعضهم أجاز حذف العائد المجرور الجرة ۽ اوم يجر 


الموصول كما هنا وذكر شواهد على ذلك اه.. 


قوله: #من. کل ذابة4 کل : مفمول به لبث» ومن زاة عل مهب الانخش او فة ممن 


) السمين. ۰ i‏ 
قوله: : لأئهم) أي الشوابالمغهوم من کل :فابة وا وقوله : (الكائن) آي الناشى۽ قوله: ا 


ا صوف» ویجوز: آن یکون مضافاً اللفاعل :والمفعول محلوف آي .وتصريف.افرياح 


السحاب» فإنها تسوق السحاب وأن يكون مضافاً للمفعول والفاعل محذوف. أي: وتصريف الله 
الزياح ٠١‏ وليه شان في التقرير اه كرخي.٠وفي‏ السممين.ماءنصة :. والرياح جمع: ريخ جمع تكلمبير وياء 


اليح والرياح من واو؛ :والأصل ررح ورواح-لأنه من رالح.يرح»: وإنماء قلبت في ويج لسكونهاوأنكسار 
ما قبلهاء وفي ریااح. .لأنها عين .في جمغ بعد. كسرة..وبعدها. آلف وهي ساكنة فيي او 


مطرد»› yy‏ : آرواح اه. 
) : قال ابن عباس : اف جر الله e‏ لانرج الغوی: ن قال 
جرج اقاي ما هبت ريح إلا لشفاء سقيم أو لسقلم صجيح 


فائدة أخرى : البشارة في ثلاث . NA aa‏ 
العقيم ل بشارة فیها وقيل : الرَيأح ثمانية : أزبعة" اللرخمة وهي المبشرات والناشرّاٹ والذازیاٹ 


والمرسلات› وأربغة اللعذاب وه القيم والصرصر قي البر زالعاصف والقاصق في الذحر ." 
فائدة آخرى: كل ريح في القرآن ليس فيها آلف ولام اتفق القراء على توتحيدها. ومافيها بُ 


ولام كما هنا أختلفوا في جمعها وتوحيدها إلا في سورة الروم الرياح مبشرات اتفقوا ,جلى جمعهاً؛ ٠‏ 


والریح تذكر وتؤنث اه خطيب. 


قوله : (جنوياً وشمالا) 4 وقبول a‏ فالشمال هي التي تهب من جاب القطب» ا 


تقابلهاء والقبول الصاء وهي التي تهب من مطلع الشمس إذا استوى الليل والنهار» والدبور تقابلها 


هذا حکم مهابهاء وأما أحوالها | فذکرها بقوله : حارة وباردة أي ولينة وعاصفة وعقيماً وهو ما لإ يلقح. 


شجراً ولا يحمل مطرا اه كرخي . 


وني الفسططلاني عل البخاري ما نص :وقد ینالیج قم إل قسسین. ا رحمةوعلاي شم 


سورة البقرة/الايتان: ٤٦٠٠ء ٠٠١‏ 


۱۹۷ 
کد ین بون آ4 آي غیره ندا اسا 8 م والخشر ع A‏ ي 


والمرسلات والرخاءء وأسماء أقسام العذاب: العاصف والقاصف وهما في البحر والعقيم والصرصر 
وهما في البرء وقد جاء في القران بكل هذه الأسماءء قال: وقد نزل الأطباء كل ريح على طبيعة من 
الطبائع الأربع» فطبع الصبا الحرارة واليبس» وتسميها أهل مصر الشرقيةء» لأن مهبها من المشرق 
وتسمى قبولاً لاستقبالها وجه الكعبةء وطبع الدبور البرد والرطوبة وتسميها أهل مصر الغربية لأن مهبها 
من المغرب وهي تأتي من دبر الكعبة» وطبع الشمال البرد واليبس» وتسمى البحرية لأنه يسار بها في 
البحر على كل حال»ء وقلما تهب ليلاء وطبع الجنوب الحرارة وتسمى القبلية لأنه مهبها من مقابلة 
القطب» وهي عن يمين مستقبل المشرق» وتسميها أهل مصر المريسة وهي من عيوب مصر المعدودة» 
فإنها إذا هبت عليهم سبع ليال استعدوا للأكقان اه. 
قوله : (والسحاب€ مشتق من السحب لجر بعضه بعضاً اه. 


قوله : (يسير) أي بواسطة الرياح . قوله: بين السماء) في بين قولان. أحدهما: منصوب بقوله 
المسخر فيكون ظرفا للتسخيرء والثاني : أن يكون حالاً من الضمير المستتر في اسم المفعول فيتعلق 
بمحذوف آي کائناً بین السماء» والايات اسم إن والجار خبر مقدم» ودخلت اللام على الاسم لتأخره 
عن الخبرء ولو كان في موضعه لما جاز ذلك فيه وقوله لقوم في محل نصب لأنه صفة لآيات فيتعلق 
بمحذوف. وقوله: يعقلون) الجملة في محل جر لأنها صفة لقم اه سمين . 

قوله : (بلا علاقة) متعلق بالمسخرء وهي بكسر العين في المحسوسات كما هنا كعلاقة السيف 
والسوط ونحوهماء وبالفخ في المعانى كغلاقة الحب والخصومة ونخوخما اهداهن مختان. 

قوله: (يتدبرون) أي يستعملون العقل فيما خلق له وفيه تعريض بجهل المشركين الذين اقترحوا 
على النبي اة أية تصدقه اه كرخي . 

قوله : ومن الناس) الخ لما أثبت الوحدانية بالدلائل السابقة بن أن بعض الناس لم يعتقدهاء 
بل سلك الإشراك سفهاً وغباوة. فقال: ومن الناس الخ. قوله: لمن بتخذ4 من: في محل رفع 
بالابتداء وخبره الجار قبله» ويجوز فيها وجهانء أحدهما: أن تكون موصلة . والثاني: أن تكون 
موصوفة فعلى الأول لا محل للجملة بعدهاء وعلى الثاني » محلها الرفع أي فريق أو شخص يتخذ» 
ررد الضسير تي تخد حملا على لفظ من ويتخذ يتل من الاد وهي متمد لى واحد وهو داد هه 
کرک 

قوله : (أي غیره) نبه به إلى المراد بدون هناء وأصلها أن تكون ظرف مكان نادرة التصرف» وإنما 
أفهمت معنى غير مجازأء وذلك أنك إذا قلت اتخذت من دونك صديقاً أصله اتخذت من جهة» ومكان 
دون جهتك» ومكانك صديقاًء فهو ظرف مجازي» وإذا كان المكان المتخذ منه الصديق مكانك 
وجهتك منحطة عنه ودونه لزم آن یکون غيراًء لأنه ليس إياه» ثم حذف المضاف وأقيم المضاف إليه 
ر ا ا ا 


و | ا مفورة. البقترة/الأية: ١٠١١‏ 
E‏ له ل E‏ کارا 9 من حيهم ا لا # بال 


..قوله : PS‏ اتخذولها آلهة» اورجوامن عندها الضر والتفع» وقرجی الها 
القر ابين» فهلى .هذا الأصنام؛ بعضها لبعض آنداد ي أمثال» أو 8 الله تعالی پنطسب 
i AE‏ 1 ی په و للها 

قوله: رھ ی ا الم نه زی اعا آناکوناتي طلز رقع تدان ب 
TT‏ اوالضمير المرقع يغود عليها اعتباز المعٹى بعد اعتبار اللفظ فيح تخل والثائي : : ن 
تكون في مخ نصب' ضفة لأنداد أو الضفير الماضوب يعود عليهم» والمراد' بهم الأضنات: وإتما 
جمعؤا جمع العقلاء المعاملتهم لهم مغاملة “العقااء أو يكون المراد بهم امن عبد من دون الل غقلاء 
وغيرهم» ثم غلب العقلاء على غيرهم. الثالث: أن ثكؤن في محل نصب غل الخال : من الضمي رقن 
e e EOE E DE‏ 
چ 7 E e‏ 

قوله: اي کحبهم ل) آي e‏ اه فالمصدر مضبافب اقرا والقاعل 
ن . فإن قيل : العاقل؛ .يستحيل آن يكون به للأوثان كحبهءله» وذلك أنه ضرورة ة العقل يهلم 
آن هذه الأوثان آججان لا تسمع ولا تعقل وکانوا مقرین پأن لهذا العالم صانعاً مدبراً حكيماً كما قال 
تعالی : «ولئن سألتهم من خلقهم ليقولن اله) [الزخرف : ۷ فمع هذابالاعتقام‌کیف پعقل آڼ یون 
حبهم لتلك الأوثان كحبهم لله» وقد حكى الله تعالى عنهم نهم قالوا ما نعبدهم إلا ليقربونا إلى اله 
زلفى [الزمر : ۳] فكيف يعقل الاستواء في الحب؟ فالجواب: أن المراد كحب الله في اأظاعة لها 
والتعظيم كما أفاده المصتف والاستواء في هذه المخبة لا ينافي ما ذكرتموة اه كرنخي . 


قوله: (من حبهم) آي المثذركين لأن حب المؤمنين لل أشد وأثيت من حب المشركين لأأندادء 
وأشار بهذا إلى أن المفضل عليه محذوف اه من الكرخي . قال: اواتی باشد متوصا5 به إلى اقل 
O N E E‏ 
قذلك أت تى بما يجوز ذلك فة ».وما قولهم ما أحبه إل فشاد اه: ٤ a‏ 
قوله : «لأنهم) آي الین منوا لا يعدلون عنه آي عن حب الله تعالى» وقول : (وانكقار يعدلون 
SS‏ الین موا اي مله فهر ن 
قوله : اذ برون) ظرف لنری آي لو تراهم وقت رؤیتهم العذاب. , قوله: شروت تسیر کر 
من!القراءتين» لكنه على قراءة الفاعل بضم الياء وسکون الموحدة وکسر الصاد» وعلى الأخرى بضم 
الياء وفتح المؤحدة والصاد مشندة» قوله: (وإذاً بمعنی إذا) جواب عما يقال ن إذ و 
اضيفت هنا لما هو مستقبل ي حص نل يوم القيامة آه شنيخناً: e‏ 0 


لکن نحق وقوعه عټر عن ما پیر به من الماضبي» وغلك لان خپر اله تعالى . صن الست في 


a n r a a Tt gg. 1o1 n e. I yl FA FLL Ln mT e ggg 1L, A. Lt n a gga 1 mg n a Ln e Fg A L-L a LEL 1‏ س 


سورة البقرة/ الأية : 116 ۱۹۹ 


بالبناء للفاعل والمفعول يبصرون ‏ ألمَدَاب) لرأيت أمراً عظيماً وإذ بمعنى إذا « ً4 أي لآن 
ألفَوة القدرة والغلبة ( بل جرتا) حال « وَأ له كيد المداب ©4 وفي قراءة يرى بالتحتانية 
والفاعل ضمير السامع وقيل الذي ظلموا فهي بمعنى يعلم وأن وما بعدها سدت مسد المفعولين 
وجواب لو محذوف والمعنى لو علموا في الدنيا شدة عذاب الله وأن القدرة لله وحده وقت 


الصحة كالماضي وهو ما يتكرر في القرآن كثيراً اه كرخي . 
قوله : (إن القوة الخ) تعليل للجواب المحذوف الذي قدره بقوله: لرأيت أمراً عظيماًء وجعله 
السمين معمولاً للجواب المحذوف» وقدره بعبارة أخرى لعلمت آيها السامع أن القوة لله جميعاً الخ اه. 
قوله : (حال) أي من الضمير المستكن في الجار والمجرور الواقع خبرأًء لأن تقديره أن القوة 
كائنة لله جميعاً ولا جائزة أن يكون حالاً من القوةء فإن العامل في الحال هو العامل في صاحبهاء ون لإ 
تعمل في الحال وهذا مشكل فإنهم أجازوا في ليت أن تعمل في الحالء وكذا في کأن لما فيهما من 
معنى الفقعل وهو التمني والتشبيه» فكان ينبغي أن يجوز ذلك في أن لما فيها من معنى التأكيد اه 
كرخي» وجميع في الأصل فعيل من الجمع وكأنه اسم جمع» فلذلك يتبع تارة بالمفرد» قال تعالى : 
نحن جميع منتصر» [القمر: .]٤٤‏ وتارة الجمع» قال تعالى: #[جميع لدينا محضرون) [يس: 
۲ وینتصب حالاً ویؤکد به بمعنی كل ويدل على الشمول» كدلالة كل» ولا دلالة على الاجتماع في 
الزمان تقول: جاء القوم جميعهم لا يلزم أن يكون مجيئهم في زمن واحد» وقد تقدم ذلك في الفرق 
بينهما وبين جاؤوا معا اه سمین . 
قوله: #وإن لله شديد العذاب# عطف على .ما قبله» وفائدة المبالخة في تهويل الخطب وتفظيم 
الأمرء فإن اختصاص القوة به تعالى لا يوجب شدة العذاب لجواز تركه عفو مع القدرة عليه اه كرخي . 


قوله: (والفاعل ضمير السامع) أي على هذه القراءة» ولو قال ضمير الرائي لكان آظهر يعني › 
وعلى هذا الاحتمال فرأى بصرية على أسلوب ما سبق في قراءة التاء الفوقية سواء بسواء» وكذا تقرير 
الجواب بآن يقال الرأي أمر عظيما على نظير ما سبق فقوله فهي الخ راجع للقيل الثاني اه شيخنا. 

قوله: (وأن وما بعدها) أي أن الأولى مع معموليها وما بعدها» وهو أن الثانية مع معموليهاء 
وقوله سدت مسد المفعولين› أي فلذلك وجب فتحها وإن لم يصح تأويلها بالمفرد» لأن وجوب الفتح 
مداره على أحد أمرين» إما تأويلها بالمصدر»ء وإما وقوعها موقع المفعولين لعلم كما هنا مع عدم 
التعليق باللام اه شيخنا. 

ولم ينبه الشارح ولا غيره من المعربين على العامل في قوله: #إذ يرون) على هذه القراءةء ولا 
يصح آن يتعلق بيرى قبله» لأنه في الدنيا كما ذكره في الحل ورؤيتهم واقعة في الآخرة» لكن يؤخذ من 
صنيعه في السبك والحل أنه متعلق بما بعده وهو القوة وشدة العذاب حيث قال: وأن القدرة لله وحده 
وقت معاينتهم له تأمل. قوله: (وجواب لو محذوف) أي على القيل الثانيء وهو أن الفاعل الموصول 
وقوله شدة عذاب الله أخذه من المعطوف. وهو قول: وآن الله شديد العذاب» وما بعده أخذه من 
المعطوف عليه فهو لف ونشر مشوش اه شيخنا. 


ول س سورة البقرزة/٤لابتان: ١١۷: 1١‏ 


معاينتهم له وهو يوم القيامة لما اتخذوا من دونه أنداداً ( ل3 بدل من إذ قمله: كَبرا الب اتيموا). 
أي الرؤساء .يى اليرت را4 أي آنكردا إضتلالهم :قد < واو الاب ممت ماف 
على تبر بهم عنهم « الأسَبَاب ©4 .الو صل التي ,كانت في الدنيا.من الأرجام والمودة 
3 یہ ایا را گر € رجعة إل لتیار بر برا € آي المتبوعین کایغا ب 


وقوله: (لو علموا في الدنيا شدة عذاب آله تعالی) ليس فيه إلا مفعولً واخد ا E‏ 
يكوّن 'العانن "محذوفا تقديره: لو علموا شندة غذاب الله تعالى حاضلة لقم أو نحو ذلك قوله: 
(لما اتخذوا من داونه' نداد( قدر الجواب عا قراءة الياء التحتية مؤخرآعن قزلهآن القوةء وقذر هة على 
قراءة الفوقانية مقدم عليه والمناسبة ظاهرة لأنه على قراءة الياء التحتية معمول:ليرى ٠»‏ فهو "هن تمامه 
فالمناسب تقاديره الجواب بعده». وعلى قزاءة التاءالفوقانية تعليل للجواب المخةؤت فالمئاسب تقديزه 


قبله تأمل. قوله: (إذ بدل) آي مح مدخولها. وقوله: (من إذ قبله) آي مع مدحولهاء :وتبرا في ماحل 


خفض بإاضافة اد زليه والتبرۇ الخلورص e‏ و iA E‏ جغك 
قوله إلى بازرثكم اه سمين . : : > 0 ا 1 


۰ اقوله: ET‏ اد تبر الین الخ. 5 تارا با فلکم 


تعالى : '(فالت آخحرهم لأولاهم) [الأعر اف :۳۸[ الاية ٠.‏ اه شيخنا. 


لکن تفسير التبرؤ بهذا وإن كان صحيحا لا يظهر له موقع في قوله التي برا متهم فال ولی ما 


2 و ونصه: تیر 8 من ا ا ا 


YY: eR 

قولە : ر4 (قد) وراو الضمير افيه للفريفين التابعین والمتبوعين وكذلاك e‏ 

وفي تقديره قد أشارة إلى أن ورأوا العذاب حال من الذينء الال فر ي ترورا ني ساد 
رؤیتهم بمعنی رائین له وهو حال من الاتباع والمتبوعين لا معظطوفة اه كزخي 1 

قوله: (عنهم) أشار به إلى أن الا للمجاوزة آي تقطعت عنهم› کاله تعالی : (فاسال به 
خبيرا [الفرقان: ]٥۹‏ أي عنه وأظهر منه جعلها للسببية والتقديرء وتقطعت بسبب كفرهم الأسباب 
التي كانوا يرجون بها النجاة وهي مجازء E a‏ 
أطلق على کل ما يتوصل به إلى شيء عیناً کان أو معنى اه كرحي ٠٠۰‏ 

قوله : (من الأرحام) أي الفرابات التي كاتوا يتعاطفون بها كقوله : فلا اتساب بینم بواج 
[المؤمنون: ۱ اه کرخي . والأرحام : جمع رحم وهو القرابة اه شيخنا. 

قوله : : (رجعة إلى الدنيا) عبارة السمين والكرة العودة وفعلها كر يكر كراً اإم. وني المختار اکر 
الرجوع وبابه رد اه. ) TET‏ 


۲۰۱ 


سورة البقرة/ الایتان: ۱۹۷٠ء ٠١۸‏ 


اليوم» ولو للتمني ونتبرأً جوابه « كَدَلكَ) آي كما أراهم شدة عذابه وتبرۇ بعضهم من بعض 
3 يريه لَه أعَمَلَهْمَ 4 السيئة $ حَسَرَّتِ € حال ندامات عَم وما هُم بخَرِجینَ من لار )€ بعد 
دخولها. ونزل فيمن حرم السوائب ونحوها ‏ يأیها الاش لوا مان الأَرْض عکاد) حال لب 


قوله: كما تبرؤوا منا) الكاف موضعها نصب على كونها نعت مصدر محذوف أي تبرؤوا 
تبرئهم اه کر خي 

قوله : ES‏ السمين قوله: فنتبرآ منهم 
منصوب بعد الفاء بأن مضمرة في جواب التمني الذي أشربته لوء ولذلك أجيبت بجواب ليت الذي في 
قوله : يا ليتني كنت معهم فآفوز إذا أشربت معنى التمني» فهل هي الامتناعية المفتقرة إلى جواب أم لا؟ 
الصحيح آنها تحتاج إلى جواب» وهو مقدر في الآية تقديره لتبرآنا ونحو ذلك اه. 

قوله : (كما آراهم) آفاد به أن الإشارة بذلك إلى إرادتهم تلك الأهوال اه كرخي . 


قوله: (شدة عذابه) راجع لقوله ورأوا العذاب» وقوله: (وتبرؤ بعضهم من بعض) راجع لقوله إذ 
تبراً فهو لف ونشر مشوش والمراد أنه أراهم هذين الأمرين عقوبة على عقيدتهم الفاسدة باتخاذ الأندادء 
فكما عاقبهم على العقائد عاقبهم على الأعمال السيئة اه شيخنا. 

قوله (حال) آي من أعمالهم لأنه من رؤية البصر› e‏ 
آحدهما: أن تكون بصرية فتتعدى لاثنين بنقل الهمزة أولهما الضميرء› والثاني : أعمالهم وحسرات على 
هذا حال من أعمالهم » والثاني : أن تكون قلبية فتتعدى لثلاثة ثالثهما حسرات اه. 

قوله : (ندامات) جمع ندأمة » فقي المصباح ندم على ما فعل ندماً ونداأمة»› فهو نادم والمرأة 
نادمة . إذا حزن أو فعل شيئاً ثم كراهة اه. وفي السمين: والحسرة شدة الندم وهو تألم القلب 
بانحسارە عما يؤلمه واشتقاقها إما من قولهم : بعير حسير آي منقطع القوة أو من الحسر وهو الكشف 
آاه. 

قوله : «علیهم) يجوز فيه وجهان» آحدهما: أن یتعلق بحسرات لأن حسر یتعدی بعلی» ویکون 
ثم مضاف محذوف آي على تفريطهم»› والثاني : أن يتعلق بمحذوف لأنها صفة لحسرات فهي في محل 
نصب لكونها صفة لمنصوب اه سمين. ٠‏ 

وفي المصباح : وحسرت على الشيء وخا فن ات تی والحسرة اسم منه› وهي التلهف 
والتأاسف وحسرته بالتثقيل أوقعته في الحسرة اه 

قوله : ی ف قاله ابن عباس › 
N e‏ 
الأطعمة والملابس› فإنه مر جحوح اھ کر خی 


قوله (كلوا مما في الأرض) من تبعيضية إذ بعض ما فيها كالحجارة لا لا یؤکل أصلاً ولیس کل ما 
يؤكل يجوز أكله» فلذلك قال: حلالاً . والأمر مستعمل في كل من الوجوب والندب والإباحة . الأول : 


:ر سورة البقرة/ الأيعان: 11۸4ء ٠۹۹١‏ 


صفة موكدة آي مستلذاً 3 ايمرا خوت طرق ظ آيکیطر) آي تریینه 3إ کک عدون @) 
بين العداوة 4 8 ات٤‏ لا ات شرعا ٭ ران کول ڪل ع کے تاک 


إذا كان لقيام البنيةء والثاني : PES‏ ۆالثالث: كغير ما ذكر . فول : (علالا آي قأذوناً فيه 
شرعاً. وقوله : -(مؤكدة) أي فيكون معنى الطيب هن مغثى الحلال وإن لم يسظلدكالأدوية . وواه : (أآو 


مستلذا) أي طبعاً مقابل لقوله حؤكدة» فعلى هذا الطيب أخص من الحلالء وفي انساخة ي ىتللا 


فيكون المستلة الجائز وإن أبغضه الطبع اه شيخنا. . et‏ 


قوله: (حال) أي من ما بمعنى الذي e‏ الذي في الأزضن: خالل كونه حلالاء وهن 
تبعيضية ”في موضع مفعول كلوا آي كلوا بحض ها في الأزض إذ لا يؤكل كل ماقي الأرض . -جوزە يو 
البقاءء وجو زان لالا فول كلو فقون من متخلقه بكلوا وهي لابتداء الغاية۰ وسل 1 
المائدة» وقال مکي ڊ ؛ انتصاب حلالا على آنه نعنت :لمقعول محذوف تقدیر مشا .أؤ رزقا بښحلالک 
واستبعده ابن عطپة ولم پبین وجه بعده» والذي يظهر في بعده أن حلالاً ليس صفة خاصة بالمأكول» بل 
پوصف به المأكول وغبره» وإذا لم تكن الصفة خاحبة لا يجوز حذف الموصوفه اه كرخي . Ew‏ 

قوله : (صفة مؤكدة) أي للحلال لأنه.الطيب.. وسمي الخلال حلالا لانجاال عقدة,الخطز, هته اق 


قوله: (أو مستلذا) آي لن المسلم يستطيب الحلال ویعاف الحرام اف کرچیں RR n‏ 


قوله : (خطوات€ قرأ ابن عامر والكسائيء وقتبل وخفص» خطوآت بضنم الحا والظاء ؤباقي 


٠‏ السبعة بكسون الطاء» وقرأً أبو السمال خطوات بفتحهماء فاما قراءة الضم فهي جمع حطوة بضيم الخاء 


8 الفح جع خو س PER O jy ER‏ 
TT e‏ 1 
قوله: (آي تزيينه) كانه إشارة إلى تفدیر مضصاف. أي طرق تزیینه ونرییغه نیا 


المحرمةء فالمراد بالطرق اثار الوسوسة . وقوله :انه لکم هدو تعلیل للنهي .بن الاتباع . قوڵه :بین 


العداوة) آي علد دوي البصائر› وإ کان يظهر الموالاة لمن بجوي ولذالک. سقناھ. 3 هي قوڵه 


لأولياؤهم الطاغوت) [البقرة: ]۲١۷‏ اه كرخي . ) 
TT‏ انارت وجو انحر نتت واس لار لود ی لهم ) 
تقول آبرتتي تفبي بذا؛ ثم اشتق ا 


وقد SS‏ لأنه حقيقة طلب الفعل› ولا ریب آن الشیولا پولا 


e‏ والفخاا خفن ير اعرا ري 


ap 


. وقال اللإمام: أمر الشيطان عبارة ا التي انجدها في آتفسنا e‏ هو الله کما:هر 


سورة البقرة/ الأيتان : ۱14۹ ۱۷۰ ۰۳ 


لون 63 من تحريم ما لم يحرم وغيره ودا ميل هم أي الكفار « ابوا ما ارد لَه من 
التوحيد وتحلیل الطتبات قالوا¢ لا « بل سبع ما ألا ) وجدنا عل ابا 4 من عبادة الأصنام 
وتحریم السوائب والبحائرء قال تعالی <€ یتبعونهم ولو گات ٤اباؤشم‏ لا ورک کنا 


أصلناء لكن بواسطة إلقاء الشيطان إن كانت داعية إلى الشر وبواسطة الملك إن دعت إلى الخير اه 
شهاب . ) 

قوله (بالسوء) قال البيضاوي : والسوء والفحشاء ما أنكره العقدل واستقبحه الشرع والعطف 
لاختلاف الوصفين» كأنه سوء لاغتمام العاقل به» وفحشاء لاستقباحه إياه» وقيل: السوء يعم القبائح 
والفحشاء ما تجاوز الحد في القبح من الكبائر» وقيل : الأول ما لا حد فيه والثاني ما شرع فيه الحد 


آھے. 


قوله: #وآن تقولوا) آي وبأن تقولوا إلخ. قوله: (وغيره) أي كتحليل الحرام» وكالمذاهب 
الفاسدة التي لم يأذن فيها الله ولم ترد عن رسوله اه خازن. 

قوله: أي الكفار) أي المعبر عنهم أولاً بقوله: ومن الناس من يتخذ من دون الله أنداداي 
[البقرة: 6., وثانيا بقوله : يا أيها الناس)» فقوله من التوحيد راجع للناس الأول» وقوله وتحليل 
الخ راجع للناس الثاني فهو نشر على ترتيب لف الايات اه شيخنا. 

قولة: #بل نتبع) بل هنا عاطفة هذه الجملة على جملة محذوفة قبلها تقديرها نتبع ما أنزل اله 
بل نتبع كذاء» ولا يجوز أن تكون معطوفة على قوله اتبعوا لفساده» وقال آبو البقاء: بل هنا للإضراب 
عن الأول أي لا نتبع ما آنزل الله وليس بخروج من قصة إلى قصة يعني بذلك أنه إضراب إبطال لا 
إضراب انتقال وعلى هذا فيقال : كل إضراب في القرآن فالمراد به الانتقال من قصة إلى قصة إلا في هذ 
الآيةء وإلاً في قوله أم يقولون افتراه بل هو الحق€ [السجدة: ۳] فإنه محتمل للأمرين» فإن اعتبرت 
قوله آم یقولون افتراه کان ضراب انتقال» وإن اعتبرت افتراه وحده کان إضراب إبطال اه سمين . 

وقوله: ألفينا) في ألفى هنا قولانء أحدهما: آنها متعدية إلى مفعول واحد لأنها بمعنى|أصاب 
فعلى هذا يكون عليه متعلقا بقوله ألفيناء والثاني: نها متعدية لاثنين أولهما آباءناء والثاني عليه فقدم. 
قال أبو البقاء : ولام آلفينا واو لأن الأصل فيما جهل من اللامات أن يكون واوا يعني» فإنه أوسع وأكثش» 
فالرد إلیه آولی په سمین . ) 

قوله : (وجدنا) وبه عبر في المائدة ولقمان» لأن ألفى يتعدى إلى مفعولين دائماً» ووجد يتعدى 
| إليهما تارة وإلى واحد أخرى» كقولك : وجدت الضالة فهو مشترك وألفى خاص» فكان الموضع الأول 

أنسب به اه کرخي . 

قوله : (من عبادة الأصنام) مقابل لقوله من التوحيد» وقوله: (وتحريم الخ) مقابل لقوله وتحليل 
الطيبات . 
قوله : (وتحريم السوائب والبحائر) قال تعالى في المائدة: ما جعل الله من بحيرة) [المائدة: 


:-شوزة: البقزة/ الاية ٠١١١٠:‏ 


8 ۰ 4 1 ت‎ ٠ ١ 2 : ي‎ 1 ٤ 
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۳ الاپة : وى الببخاري عن سعيد بن المسيب قال البحيرة التي يمنع درّها|للطواغيت فاج يجليها 
أحد من الناس» والساثبة كانوا يسيبونها لالهتهم لا يحمل عليها شيء والوصيلة الناقة البكر تبكر في 
آول نتاج الإبل بأنٹی ثم تثني بعدها بانشی وکانوا یسپبونها لطواغیتهم إن وصلت |جداهما بالاجرې لیس 
پینهما ذکر» والحامي فحل الإبل يضرب الضراب المعدودء فإذا قضي ضرابه ودعوه للطواغيت وأعفوه 

من الحمل فلم يحمل عليه شيء وسموه الحامي | ه جلال. . قوله :أولو كان؟ الهمزة لاإنكارء واا 
الواو فقيها قولان؛ أحدهما: وإليه ذهب الزمځشري» آنها واو الحال. والتاني؛ وإلية هب ابو البقاء 
ؤابن عطيةء أنها للعغطف . وقد جمع' الشيخ بين القولين» فقال: والجمع بینهما أن هذه الَجملة 
المصحربة ة بلو في؛مشل هذا السيّاق جملة شراطية »ذا قال اضرب زيداً ولو أحسن إليف فالمعتىْ وإِن 
أحسن إليك» كذلك أعطوا السائل ولو جاء على فرس» «ردوا السائل ولو بشق تمرة المعنى فيهماء وَإن 
وتبجيء لو هنا تنبیهاً عل أن ما بعدها لم يكن يثاسنب ما قبلهاء » الكنها جاءت'لاسظضاء اللأحوال التي يقع 
فيها الفعل» ولتدل على أن المراد بذلك وجود القع في كل حال حتى في هذه الت ات لاسب 
الفعل؛ ولذلك لا يجوز اضرب زيدا ولو أساء إليك» :ولا أعطوا السائل ولو کان جحتاجاًب فا ټقرر هذا 
فالواو في ولو من الأمثلة التي ذكرناها عاطفة على حال مقدرة والمعطوف على الحال بحال» فصح: أن 
يقال إنها للحال من حيث عطفها جملة حالية على جال مقدرة والمعطوف على الال حال ». فصبح. أن 
يقال أنها للحال من حيث عطفا جملة حالية على حال مقدرةء وصح أن يقال آنها لل مم من يث ذلك 
العطف» فالمعنى والله. أعلم آنها الإنكار لاتباع آباڻهم في کل حال حتى في الَالة التي لا ناسپ أن 
پتبعوهم فيها وهي تلېسهم بعدم الغقل والهدايةء ولذلك لا يجوز حذف هذه الواو الداخلة على إو | ذا 
کانت تنبیهاً علی أن ما یعدھا لم یکن مناسباً لما قبلها» وإن كانت الجملة الجالية فيها ضميراً عائداً على 
ذي الحال لأن مجيئها عارية من هذه الواو مؤذن بتقيد الجملة السابقة ة بهذه الجإليء فهو ينافيي استغراق 
الأحوال حتى هذه الحال ففيها معنيان مختلفان» ولذلك ظهر الفرق بين أكرم زيداً لي جفاك وبين أكرم 
زيداً ولو جفاك اه. وهو کلام حسنء E‏ ود پد الاه اکر 
يتبعونهم وهو تفسیر معنی ٠‏ أن إلا تجاب بهمزة الأستفهام اه سمين aT‏ 


والذي جرى عليه بو السعود أن لو في مثل هذا ا ای چا لان إلقصبد منها 

تعميم الأحوال ونصه: : وكلمة لو في مثل هذا المقام ليست لبيان انتفاء الشيء ې الزمان الماښي لانعا. 
غیره فيه › فلا يلاحظ لها جواب قد حذف ثقة بدلالة ما قبلها عليه بل هي لبيان تحقق م يفپده الكلام 
السأبق بالذات آو بالاسطة من الحكّم ازج وقي مال کل خان اروق دن لوا تار 
آله على الاجمال بإدخالها عل آبعدها منه» وآشدهاً منأفاة له» لیظهر بثبوته آو انتفائه مغه ثبوته وانتقاۇه 
مع ما عداه من الأحوال بطريق الأولوية لما أن الشيء متى تحقق مع المنافي القوي فلن يتحقق مع يره 
آولى؛. والدلك ٠لا“‏ يذکز معه:شيء من شائر الأحوال 'ويكتفى عنه بدكر“ آلو اؤ الغاطقة للتجفلة على 
نظيرتها المقابلة لها المتناولة لجميع الأحوال المغايرة لهاء وهذا معنى قولهم إنها لاستقصاء الالخڑال 
على سبيل االإجمال» وهذا-المعنىظاهر: في الخبر العو جب والمنفي والاأمر والنهي كما في قولك فلان 


سورة البقرة/الايتان: 1۷١‏ 1۷1 م 


من أمر الدين «وَلايَهْكَدود €9) إلى حق والهمزة لاإنكار < وَمَكَل) صفة « الذي مروا ومن 


جواد يعطي ولو كان فقيراً» وبخيل لا يعطي ولو كان غنياً. وقولك أحسن إليه ولو أساء إليك ولا تهنه 
ولو أهانك لبقائه على حاله اه. 

قوله: (والهمزة لاوإنكار) أي والتوبيخ وتعجیب غيرهم من حالهم آي لا ينبغي ولا یليق أن 
يتبعوهم وهم جهلة لا يعقلون شيئاً ولا يتهدون. 

قوله: (ومن يدعوهم إلى الهدى) وهو محمد بها فأشار الشارح إلى أن المشبه فيه حذف» 
وينبغي أن يكون المشبه به كذلك آي كمثل الذي ينعق مع مدعوه» كالغنم يعني مثلهم مع داعيهم إلى . 
الهدى كمثل الراعي مع غنمه في سماع الموعظة إلى اخر ما في الشارح» فعلى هذا يكون في الكلام 
احتباك» حيث أثبت في الأول المدعو وحذف الداعي» وأثبت في الثاني الداعي وحذف المدعوء 
وقوله: كمثل الذي ينعق أي كمثل الراعي الذي يصوت على الغنم التي لا تسمع إلا مجرد الصوت»› 
فالباء بمعنى على وما عبارة عن حيوان غير عاقل كالغنم اه شيخنا. 

وعبارة السمين قوله: ومثل الذين كفروا اختلف الناس في هذه الآية اختلافاً كثيراًء واضطربوا 
اضطراباً شديداء وأنا بعون الله تعالى قد لخصت أقوالهم مهذبة ولا سبيل إلى معرفة الإعراب إلا بعد 
معرفة المعنى المذكور في هذه الاية . وقد اختلفوا في ذلك فمنهم من قال: إن المثل المضروب لتشبيه 
الكافر في دعائه الأصنام بالناعتق على الغنم» ومنهم من قال: هو مضروب لتشبيه الكافر في دعاء 
الرسول له بالغنم المنعوق بها. ومنهم من قال: هو مضروب لتشبيه الداعي للكافر بالناعق على الغنم . 
ومنهم من قال هو مضروب لتشبيه الداعي والكفار بالناعق والمنعوق به» فهذه أربعة أقوالء فعلى القول 
الأول: يكون التقدير» ومثل الذين كفروا في دعائهم الهتهم التي لا تفقه دعاءهم كمثل الناعق بغنمه لا 
ينتفع من نعيقه بشيء غير أنه في عناءء وكذلك الكافر ليس له من دعائه الآلهة إلا العناء. وعلى القول 
الثاني : معناه ومشل الذين كفروا في دعاء الرسول لهم إلى الله تعالى وعدم سماعهم إياه كمثل بهائم 
الراعي الذي ينعق عليهاء فهو على حذف قيد في الأول وحذف مضاف في الثاني . وعلى القول الثالث : 
فتقديره ومثل داعي الذين كفروا كمثل الناعق بغنمه في کون الکفار لا یفهم مما یخاطبه به داعيه إلا دوي 
الصوت دون إلقاء فكر وذهن»ء كما آن البهيمة كذلك» فالكلام على حذف مضاف من الأول. وعلى 
القول الرابع : وهو اختيار سيبويه في هذه الاية وتقديره عنده مثلك يا محمد ومثل الذين كفروا كمثل 
الناعق والمنعوق بهء واختلف الناس في كلام سيبويه› فقيل : هو تفسير معنى . وقيل : تفسير إعراب› 
فيكون في الكلام حذفان: حذف من الأول وهو حذف داعيهم » وقد أثبت نظيره في الثاني» وحذف من 
الثاني وهو حذف المنعوق بهء وقد ثبت نظيره في الأول فشبه داعي الكفار براعي الغنم في مخاطبته من 
لا يفهم عنه» وشبه الكفار بالغنم في كونهم لا يسمعون مما دعوا إليه إلا أصواتاً لا يعرفون ما وراءهاء 
وفي هذا الوجه حذف كثير إذ فيه حذف معطوفين إذ التقدير الصناعي» ومثل الذين كفروا داعيهم كمثل 
الذي ينعق والمنعوق به» وقد ذهب إليه جماعة منهم: أبو بكر بن طاهرء وابن خروف» والشلوبين. 
قالوا: العرب تستحسن هذا وهو من بديع كلامهاء ومثله قوله: وأدخل يدك في جيبك تخرج بيضاء 


سنورة البقوة/ لياط :۲ ۱۷۳ ٠۷٣‏ 


يدعوهم إلى الهدی 3 كمل ىيوق يصوت وا إا يَمَع إلا دعا4 ن1 € يزو تا ولإ يفهم معنا 
أي هم في سماع الموعظة وعدم تدبرها كالبهائم تسمع صوت راعيها ولا تفهمه هم بكم 
عْى فهر لَايعَأونَ ل( الموعظة « ياه ھا آلر ٤ا‏ موا ڪلوا من يبت حلالات ل ماروا انرا 
€ على ما أحل لكم ( إن ئة إ۹ ترك ©4 إلا ع مم اة أي إكلها إذ 

الكاإم فيه وكذا ما بعدها وهي ما لم يذ ڈ شرعا الج پھا بالشنة ہا آبینیمین ج وخی مھا 


تقدیره: وآدخل يدك في جيبك تدخل وأخرجها تخرج› فحذف تدخل دلا ا ا 
لدلالةوأدخل» وهذا الأقوال كلها إنما هي غلى اقل بأن الآية من قبيل تشبية المفربالمفرد: أما إذا 
كان العشبيه من باب جملة بجملة فلا ينظر في ذلك إل مقاباة الألقاظ المفردةء بل ينظز' إلى المغتن: 
وإلنن هذا نحا أبو القاسنح؛الراغب» والكاف ليست 'بزالدة؛حلافا لنخضهم» فإن”الصفة ليس غين الصنفة 
الألحرى؛ ye E CE E E i Rr‏ 
افخ مالا e 2 ٠‏ 


قوله : ا موت لاهن للخم ول یال آ9 رمي ا وشت 
اهف خازن. TT “٠ ٠“‏ 

: وعبارة السمي: والس اوغا الراعيءوقصىيتە بالغنى . يقال نخق. ره الین بن بها 
SS ENS‏ وق امهنا ضاف ارب 
وهو غریپا. ‏ ۰ . e e i‏ 

قوله: i‏ دعا e‏ ا تعن ا وسوغ العطفب :انحتالاف لظ اا اس 
الشارے» أو.قوله ولا يفهم.معناه عطف على قوله:لا يسمع . قوله : صخ بكم عمئ) هذا نتيجة ما:قبله 
أي. صك عن سماع الحق »لا بكم عن النطق 'به». مي عن رؤيته . وقوله 5.«*(فهم لا يعقلون) نتيجة 
للنثيجة .. قوله: (كلوا) .فيه ما تقدم. من المعاني الثلاثةء . وقوله :. «إواشكروا) للوجوب فقط راح 
ومفعول کلوا محذوف. أي کلوارزقکم حال کونه بعض طیبات ما رزقناکم» ویجۈاز في رأي الأحفين أل 
تكون .من زائدة. في المفعوال ,به.آي کلوا طیبات ما رزقناکكم وإن کنتم شرط بوجوابه :حوفي آي 
ف ا و :من قال من الکوفیین آنها: بمعلى إذضعيف» وإياه مفعول مقدم يفيت الاختصاص» 
أ ایکون عامله رأس.اية واتقصاله .واجب ولأنه منتأجر وجب اتصاله إلا في: ضصرورة» وغي قوله: 
واشکرو! ۰ e‏ إلى الخيبةء e‏ :الأول 
اه سمین . 
قوله : (حلالات) آي E E eT‏ 

قوله: #إنما حرم € الخ لما آمر الله تعالى 8 الطيبات التي هي الحلاللات بين a‏ من 
المحرمات» فقال: إنما جرم الخ إهد خازن. وهو قصر قلب للرد على من استجللى هذه الأربعة .و جرم 
الحلال غيرهاكالسوائب» aOR SE SS‏ 
وما بعدها في الأيةء وإن کان حرم غيرها من الأمور المذركورة ذ في آول للمائدة اھہشیخنا .. ST‏ 


تی 


قوله: (ما آبين من حي) زواه أبو داود والترمذيي ولحسنه .بلفظ : Oy‏ 


سورة البقرة/الايتان: 1۷۴۳ء ۱۷6 - ۷ 


السمك والجراد « وألدّم) أي المسفوح كما في الأنعام < ولحم آلخنزبر) خحص اللحم لأنه معظم 
المقصود وغيره تبع له رما اَمِل ي لِم ٍَ4 أي ذبح على اسم غيره والإهلال رفع الصوت 
وکانوا يرفعونه عند الذبح لالهتهم د قَمَنِ أَضَطْرّ ‏ أي ألجاته الضرورة إلى أكل شيء مما ذكر 
فأکله «عَيَْبَاغ) خارج على المسلمين « وَلاعَار4 متعد عليهم بقطع الطريق 9 فل إِثمعَ في 
أكله « إن اله عَود) لأوليائه ‏ رَحِيِمٌ 4)3 بأهل طاعته حيث وسع لهم في ذلك وخرج الباغي 
والعادي ويلحق بهما كل عاص بسفره كالابق والمكاس فلا يحل لهم أكل شيء من ذلك ما لم 
يتوبواء وعليه الشافعي ‏ إن آلب يَكُنُمُود ما أنرَد لَه مَِ لب4 المشتمل على نعت محمد 


ميتة٠»‏ وقوله: وخحص منها السمك والجراد أي في خبر: «أحلت لنا ميتتان ودمان السمك والجراد 
والكبد والطحال»» رواه ابن ماجة والحاكم اه كرخي . وخص أي أخرج . 

قوله : وما أهل به لغير الله) ما موصول بمعنى الذي ومحلها النصب عطفاً على الميتةء وبه قائم 
مقام الفاعل لأهل الباء بمعنى في ولا بد من حذف مضاف أي في ذبحهء لأن المعنى وما صيح في 
ذبحه لخير الله والإهلال مصدر آهل أي صرخ ورفع صوته» ومنه الهلال لأنه يصرخ عند رؤيته» واستهل 
الصبي اه سمين . وقدم به هنا وآخره في المائدة والأنعام والنحل»ء لأن الباء للتعدية كالهمزة والتشديذ 
فهي كالجزء من الفعل فكان الموضع الأول أولى بها وبمدخولهاء وأخر في بقية المواضع نظر للمقصود 
فيها من ذكر المستنكر وهو الذبح لغير الله اه كرخي . 

قوله: (وکانوا يرفعونه عند الذبح) فجرى ذلك مجری آمرهم وحالهم حتی قیل لکل ذابح مهل 
وإن لم يجهر بالتسمية اه خازن. 

قوله: (فأكله) أخذه من قوله فلا إثم عليه كما أشار إليه فيما بعد أيضا. قوله: غير باغ) نصب 
على الحال» واختلف في صاحبهاء فالظاهر أنه هو الضمير المستتر في اضطر» وجعله القاضي أبو بكر 
الرازي من فاعل فعل محذوف بعد قوله اضطرء قالا: تقديره فمن ¿ اضطر فأكل غير باغ فكأنما قصدا 
فذلك أن يجعلاه قيدا في الأكل لا في الاضطرار . قال الشيخ : ولا يتعين ما قالاه إذ يحتمل أن يكون هذا 
المقدر بعد قوله: غير باغ ولا عادء بل هو الظاهر. والأولى وعاد اسم فاعل من عدا يعدو إذا تجاوز 
حده والأصل عادو فقلبت الواو ياء لانكسار ما قبلها كغاز من الغزو. قوله: (والمكاس) أي المسافر 
لأخذ المكس» وإنما قلنا ذلك ليكون مثالا للعاصي بسفره كما هو مقتضى العطف اه شيخنا. 

قوله : (فلا يحل لهم الخ) فيه وقفة بالنسبة إلى الباغي والعادي المقخين› : فن قول الشارح 
ويلحق بها الخ يقتضي أن المراد بهما في الاية المقيمانء وذلك لأن الترخيص لا يمتنع في حق المقيم 
العاصي إلا إذا كان مراقي الدم وقادرا على توبه نفسه كالمرتد والتارك للصلاة بشرطه أما غیره فله سائر 
الرحص التي من جملته أكل الميتة . هكذا يقتضيه كلام الرملي في باب الأطعمة فقوله» وعليه الشافعي 
لعله في مذهبه القديم اه. واختلف العلماء في قدر ما يحل للمضطر أكله من الميته على قولين: 
أحدهما أن يأكل مقدار ما يمسك رمقه وهو قول أبي حنيفة والراجح عند الشافعي» والقول الأخر يجوز 
أن يأكل حتى يشبع » وبه قال مالك اه خطیب . 

قوله : إن الذين يكتمون) الخ نزلت في رؤساء اليهود وعلمائهم» وذلك أنهم كانوا يصيبون من 


YN 


وهم الیھود ٭ یشارت پو ما قیلا): من۔الدنیا یاحذونه بدله. من. سفلتهام فلا یظهرونه. حوف 


فوته علیهم ‏ آزکیک کا باکر ف ونه إلا آلگات انها ماله( رلا لهم أ يوم تو4 فضباً 


عليهم 9إ حم يطهرهم من دنس الفذتؤب « وَلَهم عَدَاب آي ®4 مۇلم› .هو الثار 


0 


تلفاتهم ألهذايا والمآگلء ا5 الي ل متهم فلما يعت محمد امن شيرع خان 
على ذهاب مآكلهم وزوال رياستهم » فعمدوا إلى صقة محمد لا قكتموها فانزل أله تعالى" إن الذين 
O‏ 
المفسرين اه جازن. . a‏ 
قوله: ون اځ بز یاد ري ج فا خا الوزن ا3 ب 
من الكتاب» والعامل فيه آنزل آو حال من الموصول نفبه» فالعامل في الحال يكتمون اه سمين. 
EEE E‏ 

) له: وره یشترون به آي بکتمانه اه خازن. ب 

(يأخذونه) آي الثمن» وقوله : (بدله) أي بدل الكتمان» i‏ زابر ات 
وقوله : (خوف فوته) أي الثمن»› وذلك آنهم لو آظهروه لوجده سفلتهم مطابقاً لصقاته المشاهدة خلرجاً 
فيۇمنون به› فيفوت على الرؤساء ما يأتيهم منهء فهذا. معنى شرائه بالثمن آي آخذ الثمن في مقابلة 
کتمانه يعني في نفس الأمرء e‏ اا 
ا اف .( 

قوله : في بطونهم)» ا ء بطونهم› Na‏ .كما قال 

الكواشي في تفسيره : نؤإنما قال مقدرة» لأنها وقتآلأكل ليست في بطونهمء وإنها تؤؤل إلى ذلك 
EES iS EE EEE‏ 
الاسنتناء وهو ضعيف اه كرخى 

| قوله: ۶لا لار اتتا تشرغ» لان قله عام لله وهلا من مجاز لکادم جل ماهو ُب 


للتار نارأ كقولهم : : أكل فلان الدم يريدون الدية التي سببها الدم اه کرخي» فالابة على حذف مضاف 
آي إلا سبب التار» كما آشار له بقوله لأنها آي النار ماله آي مل ما يأحذونه آي عافبته وغايتة اه 0 


e 


.. قوله: ولا يكلمهم) أي كلام رجمة. قوله: (غضباً عليهم) أشار إلى أنههإستجارة عن إلغضب 
لان عادة الملوك آنهم عند الغضب 'يعرضون عن المثف ب عليه ولا یکلمونه» کما نهم عد الرضا 
يقبلون. عليه بالو جه والحديثِ» ,وذلك لما ثبت بالنصوص ‏ آنه تعالی, يسألهم : . (فوريك الهم 
آجمعین) [الحجر: ۲ والسؤال کلام فمن ثم حمل نفیه على ما ذکره؛ أو أن المرا من إلاية أنه يالى 
ل یکلمهم بتحية وسلام وجیر؛ وإنما يكلمهم بما تعظم به الحسرة والغم چڼد المنافسية والمساءلةو 
کقوله (انحسؤوا فپها ولا تكلمون¢ [المۇمنون: ۸` ٠‏ وإنما كان عدم تكليمهم في معرض النھیدہ أن 
يوم القيامة هو اليوم الذي یکلم الله فيه کل الخلاثة ثق بلا واسطة فيظهر عند كلامه السرور في آولیائ: 
وضده في آعدائه وقوله : ولا بزكيهم) يطهرهم الخ آو لا ينسبهم إلى:التزكية ولا يثني عليهم إلا يقبل 


سورة البقرة/ الاة ١۷4:‏ 


سورة البقرة/ الايتان : 1¥o‏ <« “1۷ ۲۰۹ 


لے ا 


« أوكهك لذب أشترفا آلسمكة إلْهُدّئ) آخذوها بدله في الدنيا « لداب رة المعدة لهم 
في الأخرة لو لم يكتموا < مَمَا آَصََهُمّ عَلَ آلكار ©4 أي ما أشد صبرهم وهو تعجيب للمؤمنين 
من ارتكابهم موجباتها من غير مبالاة وإلا فأي صبر لهم دلك) الذي ذكر من أكلهم النار وما 
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بعدها 3 ان4 بسبب أن اه رل آلڪدب بلحي ) متعلتق بنزل فاختلفوا فيه حیث امنوا ببعضه 


أعمالهم كما يقبل أعمال الأزكياء آو لا ينزلهم منازل الأزكياء اه كرخي . 

قوله : #أولئك الذين الخ€ أي الموصوفون بالصفات الستة من قوله: إن الذين يكتمون إلى هناء 
وهذا بيان لحالهم في الدنيا بعد أن بين حالهم في الأخرة. قوله: (ولم يكتموا) جوابها محذوف» أي 
لأعدت لهم دل عليه ما قبله. قوله: فما أصبرهم على النار) في ما خحمسة أوجه» أحدها: وهو قول 
سيبويه والجمهور أنها نكرة تامة غير موصولة ولا موصوفةء وأآن معناه التعجب» فإذا قلت : ما أحسن 
زيداً فمعناه شيء صير زيداً حسناً. والثاني: وإليه ذهب الفراء أنها استفهامية صحبها معنى التعجب 
نحو : (کیف تکفرون) [البقرة: ۲۸] والثالك: ويعزى للأخحفش أنها موصولة . والرابع : يعزى له أيضاً 
أنها نكرة موصوفة وهي على الأقوال الأربعة في محل رفع بالابتداءء وخبرها على القولين الأولين 
الجملة الفعلية بعدهاء وعلى قول الأخحفش يكون الخبر محذوفاًء فإن الجملة بعدها إما صلة أو صفة» 
ولذلك اختلفوا في الفعل الواقع بعدها أهو اسم وهو قول الكوفيين أم فعل وهو الصحيح»› ويترتب على 
هذا الخلاف خلاف في نصب الاسم بعده» هل هو مفعول به أو مشبه بالمفعول به» ولهذه المذاهب 
دلائل واعتراضات وآجوبة ليس هذا موضعها والمراد بالتعجب هنا وفي سائر القران الإعلام بحالهم 
أنها ينبغي آن يتعجب منهاء وإلا فالتعجب مستحيل في حقه تعالی» ومعنی على النار على عمل آهل 
النار» وهذا من مجاز الكلام. الخامس: أنها نافية آي فما أصبرهم الله على النار نقله أبو البقاء وليس 
بشيء اه سمين . 

قوله: (موجباتها) آي أسبابها وقوله: (وإلا فاي صبر لهم) آي ولو کان المراد ظاهره من ثبوت 
صبرهم عليها فلا يستقیم › لأنه لا صبر لهم آصلاء فقوله : فأي صبر لهم؟ استفهام نکاري» وقال 
الكسائي : فما أصبرهم على عمل آهل النار؟ أي ما أدومهم عليه . روي عن الكسائي أنه قال : قال لي 
قاضي اليمن بمكة : اخحتصم إلى رجلان من العرب فحلف أحدهما على حق صاحبه فقال: ما أصبرك 
على عذاب الله اه خحطيب . 

قوله: (الذي ذكر الخ) فيه إشارة إلى أن ذلك راجع إلى الذي ذكر من أكلهم النار لكتمانهم ما 
أنزل الله وشرائهم به ثمنا قليلاء وعذابهم على ذلك بسبب أن الله نزل الكتاب بالحق» فأقام السبب وهو 
تنزيل الكتاب بالحق مقام المسبب عنهء وهو الكتمان والاشتراء» كأنه قيل مستقر وثابت بسب الكتمان 
والاشتراء هكذا أوّله المفسرون» وكلام الشيخ المصنف لا يأباه اه كرخي . قوله: (نزل الكتاب) أي 
التوراة. قوله : (فاختلفوا فيه) إشارة إلى أن في الآية حذفاً ليظهر كونها سبباً لما قبلهاء فالسبب في 
الحقيقة اختلافهم لا التنزيل بالحق اه شيخنا. 

قوله: (امنوا ببعضه) أي: فلم يكتموه. قوله: «وأن الذين اختلفوا) الخ مرتب على ما قدره 

الفتوحات الإلهية/ ج۱ / ٠٤١‏ 


وكفروا ببعضة بكتمه '3 وَل أب أختكفوا ن الككب4 جذلك وهم .اليهو دوقيل المشزكون في :القرآن 


حيث قال بعضهم شعر ويعضهم سحر وبخظهم كهانة إن شقًان) حلاف بير 43 عن الحق 


KE 4 


# ليس إل أن لوز وجوكم) في الصلاة ظ ل أرق وألمَنري) نزل ردا علي اليهود والنصاري 


الارح من قوله فاختلفوا الخ وهذا على القول الأول في المراد بالكتاب» رعرات اتور وآبا عل 
TT E e‏ 
عن عكرمة قال: :ترات هل لآب واي في آل مرا لان الین , رر مید هرای تایا 
[العمران : 1۷ في اليهود اه كرخي . E a‏ 

قوله: (وقيال المشركون) مقابل قوله وهم ا ا 
المراد بالكتاب التوراةء وقوله. وقيل الخ خحلاف في:السراد بالكتاب الثاني »› وأما الكتاب الأول في.قوله: 
نز الكتاب فالمراد بهاالتوراة لا غير . قوله : a r REA‏ 
الین وبقيائح بني [سراٿيلء وهذا النصف غالبه متعلق بالألحكام الفرعية تفصيلا ا شياخنا. . و 


قۆوله: «أن تولوا وجوهکم) اختلف في المخاطب بهذه الاية علي فولين»› ف انم 
المسشلمون» والثاني: : أهل الكتابين؛ فعلى الأول معثاه ليش البر كله في الضلاة: ”لکن البر ما في هذه 
الاية» قاله این عباس وتقجاهد» وعطاء. وعلى الثاني : e Se‏ ا 
النضارى إلى المشرق» قإنهم أكثروا الخوض في مر القبلة حين حولت واذعئ كل طائة أن البر"هو 
الوجه إلى قبلته فرد الله عليهم وقال. : ليس البر ما نتم نليه فإنه منسوخ› a‏ 
ا ا وقال قوم هو عام لهم وللّمه ای ای ال مفو ا لی ار ا ا 
في المکان الذي ابلك في ند یح به کو ی مد یر ل زه ین آي تان در 
- والمشرق: جهة شروق الشمس» والمغرب جهة غروبها. قال الفرون والازلى ا 
النصارى› والانية قبلة البهود وهو مشكل بما تقدم لهم من أن قبلة البهود إنما هي بيت المقدس» وهو 
بالنسبة إلى المدينة شمال لا مغرب› وكذا بالنسبة لْمْكة› فلم يظهر المراد من هذه الايةء وقد'ثنبه آبو 
السود لهذاء واجاب عه بما لا يجدي شيا ومحصضنل ما تنبه له آنه كان الظاهر“آن يقال قبل! الممشنرق 
وبيت المقدس» وحاصنل الجواب الذي أشار له آنه إئما عبر بالمغرب لكون بيت المقدس هربا بالتسبة 
للمدينة › وقد غرفت آن هذا غير ضحيح› بل هو شمال بالنسبة إليها لأن من استقبل بيت" المقدنن'فيها 
يون ظهزه مقابلا لميزاب الكعيةء ووجهه مقابلاً لبيك المقدس الذي هو من جملا الشام» فلیقامل فاق 
لمن من حقق هذا المقام والله أعلم بمراده وأسرار كتابه . 'قوله: (حيث زعموا ذلك) أي رعَم أن البر 
والخير والتقرب إلى الاستقبال المشرق» وهو زعم النصارى وفي استقبال المغوب وهو عليه اأيهود . 


۲۹۱١ 


سورة البقرة/ الأية: ١۷۷‏ 

حيث زعموا ذلك َك زً4 أي ذا البر وقرىء بفتح الباء أي البار من ءام باه الوم الأخز 
رالََهكةرالككب) أي التب « ولي وماق لمال ع4 مح ( ي له وى ال القرابة 
ل والبتمى والمستكين وأبن ألسَّبيلٍ4 المسافر ‏ لالد الطالبين ‏ َ4 فك « آلرقاب4 المكاتبين 


قوله: #ولكن البر# الخ البر جامع لكل طاعةء وأعمال الخير المقربة إلى الله تعالى الموجبة لثواب»› 
والمؤدية إلى الجنة ثم بين حصالا من البر فقال : (من امن( الخ اه خازن. 

وفي السمين : في هذا الاية أربعة أوجه» أحدها: أن البر اسم فاعل من بر يبر فهو بر» وأصل برر 
بكسر الراء الأولى بوزن بطن وفرح› فلما ارد الإدغام نقلت كسرة الراء إلى الباء بعد سلب حركتهاء 
فعلى هذا لا يحتاج الكلام إلى حذف وتأويل» فكأنه قيل: ولكن الشخص البر من امنء ويؤيد هذه 
القراءة الشاذة باسم الفاعل الصريح التي نبه عليها الشارح . الثاني : أن الكلام على حذف مضاف كما 
قدره الجلال. الثالث: أن يكون الحذف من الثاني أي: ولكن البر من آمن . الرابع : أن المصدر الذي 
هو البر بالکسر د بمعنی اسم الماعل الصريح الذي هو البارء ويؤيدەه القراءة الشاذة اه بنوع تصرف . 

قوله : #على حبه) في محل نصب على الحال» والعامل فيه اتی آي اتی المال حال محبته له 
اواختیاره إياه» واللحب مصدر حببت لغة في أحببت كما تقدم › ويجوز أن يکون ا للرباعي على 
حذف الزائدء ويجوز أن يكون اسم مصدروهو الاحباب» وفي الضمير المضاف إليه هذا المصدر 
قولان» أحدهما: أنه يعود على من امن الذي هو المؤتي للمالء وعلى هذا فالمصدر مضاف للفاعل مع 
حذف المفعول أي مع حبه إياه» وهذا ما عليه الجلال حيث قال مع حبه. والثاني : هو الأظهر أنه يعود 
على المال» والمصدر مضاف لمفعوله والفاعل محذوف أي مع حب المؤتى إياه المال اه. من 
السمين . 

قوله : (ذوي القربى) مفعول لآتى» وهل هو الأول والمال هو الثاني» كما هو قول الجمهور 
وقدم للاهتمام أو هو الثاني فلا تقديم ولا تأخير كما هو قول السهيلي اه من السمين . 

قوله : (القرابة) يعني قرابة المعطى أي الفقراء منهم إذا العطاء للأغنياء هدية لا صدقة اه كرخي . 
ذوي» والمراد إيتاء أوليائهم لأن الإيتاء لليتامى لا يصح»› وهذا مع الصغرء وقدم ذوي القربى لأن 
إيتاء هم قربتان صدقة وصلة اه كرخي . 

قوله : (المسافر) آي | لمنقطم به السفر دون وطنه لذهاب نفقته أو وقوف دابته» وابن السبيل اسم 
جنس آو واحد أريد به الجمع» وسمي ابن السبيل آي الطريق لملازمته إياها في السفرء أو لأن الطريق 
تبرزه فکأنها ولدته اه کرخي . 

قوله : (الطالبین) آي للإحسان ولو كانوا آغنياء قال ية : «للسائل حق وإن جاء على فرسه» رواه 
الإمام أحمد اه كرخي . 

قوله : (وفي الرقاب) معطوف على المفعول الأول وهو ذوي . أي واتى المال في الرقاب أي 
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اؤ رة البارة/ الأية : ۱۷۷ 
والأسرى .اتام ألصَكة وان اة المفروضة وما قبله في التطرع: الموويت هرهم إا 
هدا الله أو الناس والقدري) نصب على المدح < ف اليأساي شدة الفقر 455 المرض 
ین ابا وقت: دة القعال. في سبیلل' الله 3 ایک4 الموصوفون بما دکر $ َد صدا في 


ی کا آي لا راف ها سن آی بانسب للا المسطوف بمنی دنع یکږج تیا 
لواحد كما عرفت في حل العبارة اه. ۰ 

قوله : وآقا) معطوف على امن. قوله: و ت ت في رفم u‏ ات 
ولم يذكر الزمخشري غيره انه عطف على من آمن آي ولكن البر aa‏ والموفون . والثاني : آن يرتفع 
على أنه خبر مبتدأ محذوف أي وهم الموفون اه سمين. ) 
[ اوفوت بمهدهم هم الین اوعدو نجزواء ودا تلرارفراء انا افوا برا في مهم 
وإذا قالوا صدقوا في قولهم› وإذا ائتمنوا آوا اه خازن. 

قوله: (على المدح) .ليس المراد أنه يقدر عامل من مادة المدح فقط› ا انه انول ا 
محذوف كأخص آو آذكرء E‏ وعبارة أبي السعود نصب على الاختصاص ولم يدرج في 
سلك ما قبله بأن يقال : والصابرون تنبيهاً على فضيلة الصبر» وهو في الحقيقة معطوف على ما قبله من 
حيث المعنى . قال آبو علي : إذا ذكرت صفات للمدح أو الذم وخولف الإعراب في بعضها فذلك تفنن 
ويسمى قطعاً لأن تغيير المألوف يدل على زيادة تريب في استماع المذكور ومزيد اهتمام بشأنه» وقد 
قریء والصابرون کما قریء والموفينء انتهت: . ا 

وعبارة الكرخي: .ولم يعطف لمزيد شرف العبين قال الراغب: Ey‏ 
للفضائل › ومن وجه جامعاً للفضائل إذا لا فضيلة إلا وللصبر فيها أثر بليغ غير إعرابه تنبيهاً على هذا 
المقصد» وهذا کلام حسن فالاية جامعة me.‏ الكمالات الإإنسانية وهي صحة و وحسن 
المعاشرة وتهذيب النفس» انتهت . 

قوله: في البأساء والضراء) اسان نتان بن ابوس بف اباد اشرق ا وألفها 
للتأنيث والبؤس بالضم» والبأساء بالمد الفقر يقال بئس بكسر الهمزة يبأس إذا افتقر» وقوله وحین 
:اباس ظرف متصوب بالصابرين ¿ وهو شدة e‏ قا ٠‏ بؤس الرلجل بغرم 
الهمزة اسا بسكونها إذا شجع اه من السمين ‏ ) 

قوله: «أولئك الذين صدقوا» غا وخر رای بخیر ارذ E e‏ 

"ماض لفحقيق اتضافهم به وآنأذلك قد وقع متهم واستقر وأنى بخبر الثاني بموظنول صله اشم فاعل 
يدل على الشبوت› وأته ليس متجددا بل ضار كالسجية لهم أيضناًء فلو تى به فعلا ماضياً لما خسن 
وقوعه فاصلة . قال الواحدي رحمه الله تعالى : إن الواوات في هذه الأوضاف ثل على أن من اشزقط 
البر استكمالها وجمهاا فمن -قام بواخد منها لايستحق الوصف بالبر»- فلا يشغ يدا ظلم سا وأوفی 
بعهده آن يكون من جملة من قام بالبر» وكذا الصابر في البأساء لا يكون قائما جالبز إلا عند اماجاع 
هذه الخصال؛ ولذلك قال بعضهم: هذه الصفات:خاصة بالأآنبياء لأن غيرهم لا تجتمعتفيه هذه 
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إیمانهم أو ادعاء البر کیک هم ثد @4 الہ < کا ی ٤اا‏ کیب فرض « ماكر الماش 
المماثلة ( ف القت ) وصفاً وفعلا « € يقتل إل ) ولا يقتل بالعبد المد المد الاق 
لاني € وبينت السنة أن الذكر يقتل بها وأنه تعتبر المماثلة في الدين فلا يقتل مسلم ولو عبداً 


الأوصاف» وقال اخرون: هي عامة في جميع المؤمنين والله تعالى أعلم اه كرخي . 

قوله : (وأولئك هم المتقون بالله آي عن الكفر وسائر الرذائل وتكرير الإشارة لزيادة تنويه 
شأنهم وتوسيط الضمير للإشارة إلى انحصار التقوى فيهم اه أبو السعود . 

قوله : (كتب€ أي فرض وألزم عند مطالبة صاحب الحق» فلا يقدح فيه قدرة الولي على العفوء 
فإن الوجوب إنما اعتبر بالنسبة إلى الحكام والقائلين اه كرخي» فالخطاب في الاية للقاتلين وولاة 
الأمور. 

قوله: (المماثلة) كان هذا التفسير بالنظر لسياق الآية وسبب نزولهاء وإلاً فالقصاص في عرف 
الشرع هو القود الذي هو قتل القاتلء» ويصح تفسير الاية به أي فرض عليكم أن يقتل القاتل. قيل : 
نزلت في الأوس والخزرج . وكان لأحد الحيين طول أي زيادة على الاخر في الكثرة والشرف وكانوا 
ينکحون نساءهم بغير مهر» وأقسموا لنقتلن بالعبد منا الحر منهم» وبالمرأة منا الرجل منهم» وبالرجل 
الرجلين منهمء وجعلوا جراحاتهم ضعفي جراحات أولئك» فرفعوا أمرهم إلى النبي لاء فأنزل الله 
تعالى هذه الاية» وأمرهم بالمساواة فرضوا وسلموا. فإن قيل: كيف يكون القصاص فرضا والولي 
مخير بين العفو مجاناً والقصاص وأخذ الدية؟ قلت : هو فرض عند مطالبة الولي به وعدم رضاه بغيره 
اه خحازن . 

قوله: في القتلى) أي بسبب القتلى وفي تكون للسبب كقوله عليه الصلاة والسلام. «امرأة 
دخلت النار في هرة» آي بسببها . وفعلی یطرد جمعا لفعیل بمعنی مفعول› وقد تقدم شيءَ من هذا عند 
قوم واو یأتوکم آساری اه سمین . ) 

قله : (وصفاً وفعلً) متعاتى بالمماثلة آي المماثلة في الوصف والفعل فالأول بينته الآية بقولها 
(الحر بالحر . والثاني : كما لو قتل بسيف فإنه يقتل به آو بغيره فبغيره على التفصيل في الفروع اه 

قوله : (الحر بالحر الحر: مرفوع بالابتداء وبالحر خبره وقدر الشارح متعلقه كوناً خاصاً بقوله 
يقتل بالحر إذ لا فائدة في تقديره كوناً عاماً اه من السمين» والحر وصف يجمع على أحرار مثل مر 
وآمرار» وهو غير مقيس والأنثى حرة وتجمع على حرائر اه سمين . 

قوله: (ولا يقتل بالعبد) مفهوم الظرف» وقوله: «#والعبد بالعبد والأنثى بالأنشى) مفهومهما 
معطل. وقوله: (وبينت السنة) الخ أشار بذلك إلى أن الأنشى الواقع مدا ليس قدا ولس هذا انا 
لمفهوم الظرف الواقع خبراً كما لا يخفى اه. وفي الكرخي : يعنى أن الآية بينت حكم النوع إذا قتل 
نوعه فقط» وبينت السنة إذا قتل أحد النوعين الاخر» كما جاءت بذلك الأحاديث وقوله: (وأنه تعتبر 
المماثلة) أي ممائلة القاتل القتيل بأن لا يفضله في الدين آي ولا بالأصلية اه كرخي . 


۷4 اشنو رة ليرا الي ٠:‏ ۱۷4۸ 


بکافر و لۇ حرا < نعي آ4 من القاتلين )ندم آيير) المقنول بى*) بان ترك القصباص 

مه وتنكير شيء يفيد سقوط القصاص:بالعفوعرغ نعضه ومڻ ب بعض الورثة وقي ذكز أيه تعطف 
۴ اع:إلى العفو وإيذان بآن القتل لا يقطع. أخوة الإيمان ومن مبتدأ شرطية أو موصولة :والخير 
4% ا ي فعلى العافي اتباع للقاتل «بالمعروضي# بأن يطالبه بالدية بلا عنف» وترتیب الاتباع 
على العفو يفيد أن الواجب أحدهما وهو أخد قوي الشافعي والثاني”الواأجْب القضاض' والدية 
بد ل عنه فلو عفا لم يسمها شيء۾ ورجخ ر4 على القاتل * وأ اة إ4 آي الاي 


. قوله: فن غي اي اتال اي مني ل اي رد ل من د نيه شه او جره آمل 
العافي اتباع له :الخ اه شیخنا. ) e‏ 

وقوله : ان ان وقوله: OT u es‏ 
لعفي »› والترك إنما يعتبر ويفيد سقوط القصاص إذا كان من وارث المقتول . وقوله : منه آي من الذي هو 
عبارة عن القاتل . وقوله: ومن بعض الورثة أي ولو بالعفو من بعض الورثة . قوله: (بأن ر القصاص) 
هذا أي تفسير عفي بترك هو ما أجازه ابن عطية. قال القاضي : وهو ضعيف إِؤا لم به يثبت عفا الشيء 
بمعنی ترکه» بل أعفاه قال. آبو.حیان. فإن قپل : e‏ قالجواب : أن التفمين لإ 
قاس, مو و م 

قوله: ل فطع أخوة الايمان ي خان لخرایج الین أن مرتکپ الكبيرة كافرء فلا يون 
N e 4 2 EO‏ 

قوله : (والخبر) < فاتبام) آي جملت لأنهمبتدا خبره لوف كما قدره يعد 0 
موضولة› وأما على كؤنها شنرطية فجملة فاتباع جوابها والخبر فعل الشرط على :ارجح اه شيخنا. 
قوله: «بالمعروف) يتعلق باتباع فیکون منصوب المحلء ويجوز ز آن یکون وصفا ر آنب 
ی وو ا ی ف ي 
قوله: بلا عنف) في ألقاموس العف مثلث المي غد الرفق وعنف ككرم عليهء ويه إذاأم يرفق 
به اه. 

قوله: (وترتیب الاتباع) آي الذي هو عبارة من المطالبة پالدية نی ا وذلك آنه رتب الاتباع 
آي المطالبة بالدية على العفو فيقتضي أن الدية في ذاتهاً واجبة» حيث : ثبت عند سقوط القصاص إذ لو 
كان الواجب القصاص فقط والدية بدل الذي هو القول الثاني لم يجب بالمفو مجان او طلقا شيء؛: ان 
ا و يبت على هذا القول إلا إذا سمي في العفو كما ذكر الشارح اه شيخنا. . ) 
قوله: (إن الواجب أحدهما) أي أحد الأمرين إما القصاص أو الدية على الإبهام» و وصجحه 
E‏ قلا شيء» ررجح آي الثاني بأنه الذي عاي الأكثرون وصججه الشيخان 
وهو المعتمد اه كرخي 


قوله : (بلا مطل ولا بخس) المطل : ار الان والرفه بد ترا بد اه u‏ 


سورة البقرة/الایتان: 1۱۷۸ء ۷4 ٣ال‏ 


e E 
بكم حيث وسع في ذلك ولم‎ ٩ عنه على الدية « ييف َنیك€ تسهیل 3 ًن رَيَکہٌ) علیكم $ وة‎ 
يحتم واحداً منهما كما حتم على اليهود القصاص وعلى النصارى الدية فَمنٍ أعَتَدَى ) ظلم‎ 
القاتل بأن قتله « بعد ذلك أي العفو « َكَمْعَدَاب ايم €6 مؤلم في الأخرة بالنار أو في الدنيا‎ 


بالقتل $ كم ف الصا ح4 أي بقاء عظيم < يأل الأ ذوي العقول لأن القاتل إذا علم 
أنه يقتل ارتدع فأحيا نفسه ومن أراد قتله فشرع « لَمَلَُّمْ تَسَمونَ 3© ) القتل مخافة القود 


قوله: (كما حتم على اليهود القصاص) آي وحرم عليهم العفو» وأخذ الدية وقوله: (على النصارى 
الدية) آي وحرم عليهم القصاص» وهذا فيه تضييق على كل من الوارث والقاتل اه. 

قوله : (ولكم في القصاص)€ خطاب لمريد القتل ظلماًء والمراد في مشروعية القصاص كما بينه 
بقوله لأن القاتل الخ اه شيخنا. وفي أبي السعود: ولكم في القصاص حياة بيان لمحاسن الحكم 
المذكور على وجه بدیع لا تنال غايته حيث جعل الشيء› وهو القصاص محلا لضده وهو الحياة ونكر 
الحياة ليدل على أن في هذا الجنس نوعاً من الحياة عظيماً لا يبلغه الوصف» وذلك لأنهم كانوا يقتلون 
الجماعة بالواحد فتنتشر الفتنة بينهم» ففي شرع القصاص سلامة من هذا كله اه. 

تاره الخازن (ولكم في القصاص حياة) هذا الحكم غير مختص بالقصاص الذي هو القتل › 
بل يدخل فيه جميع الجروح والشجاع وغير ذلك لأن الجارح إذاعلم أنه إذا جَرَحَ جرح لم يجرح 
فيصير ذلك سيباً لبقاء الجارح والمجروح» وربما أفضت الجراحة إلى الموت فيقتص من الجارح اه. 

قوله : يا أولي الألباب€ جمع لب» وهو العقل الخالي من الهوى» سمي بذلك لأحد وجهين : 
إما لبنائه من لب بالمكان أقام به» وإما من اللباب وهو الخالص» يقال لببت بالمكان ولببت بضم العين 
وکسرها اه سمین . 

قوله: (ومن أراد) أي وإحياء من أراد قتله. قوله: (فشرع) أشار به إلى أمرين : إلى أن المراد في 
مشروعية القصاص ‏ وإلى أن قوله لعلكم الخ متعلق بهذا المقدار اه. 

قوله : (لعلكم تتقون) (القتل الخ) أو تعملون عمل آهل التقوى في المحافظة على القصاص 
والحكم به واللاذعان له» قاله القاضي کالکشاف إشارة إ إلى آن الأية مسوفة ة لبان منافع القصاص بعد 
الاخبار بفرضيته بقوله : (وكتب عليكم القصاص) اه كرخي . 
الفاعل ثلاثة أوجهء أحدها: أن يكون الوصية أي كتب عليكم الوصية وجاز تذكر الفعل لوجهين› 
أحدهما: كون القائم مقام الفاعل مؤنثاً مجازاًء والثاني: الفصل بينه وبين مرفوعه. والاني: أنه 
الإيصاء المدلول عليه بقوله الوصية للوالدين أي كتب هو آي الإيصاء . والثالث: آنه الجار والمجرورء 
وهذا يتجه على رأي الأخفش والكوفيين» وعليكم في محل رفع على هذا القول وفي محل نصب على 
القولين الأولين اه سمين . 


2 سورة البقر/ الأيعان: ٠۸١١ ٨۱۸۰‏ 


$ کیب فرص کی کیا سراد المَوت4: آي آسبابه 3 إن ر ح4 :3 اه4 مر فوع 
بكتب» ومتعلق.إذا إن ,كانت ظزفية ودال على جوانها:إن كانت شرطية ووب إن نأي فليوصن 

ولتو ياتتو 4 بالعدل بان لا يزيد على اثلث ولا يفضل الخت: علا مصدر 

مؤكد لمضمون الجملة قبله ‏ مَل الْمَقين €9 اله وسهذا متسوخ بآية الميزاشنىباحديف الإ وضية 

رارت روام اترمذي ‏ قت ر آي الاسام من شاهد روصي ( تات علمه 146 


9) 


قؤله: (إذاحضر احدكم الموت4 آي ظهزت عليه آمار انه كالمرضالماخوت فالكلام على حذف 
مضاف كما أشار له الشارح. قوله a a E E‏ و 


4 


بتسميته ا على أن الوصية تستحب في مال طیبٰ اه كرخي . i E‏ 


قوله : : (مرفوع بكشب) فعلى هذا لا يصح الوقف على خبرا وقيل أنه تاتف استتافاً بيانيا 
ونائب الفاعل' عليكم؛ وكأنه قيْل: ما المكثوب على أخدنا إذا حضره الموتا؟ فقيل ؛ هو الوصية. 
والوصية تبرع مضاف لما بعد الموت فهي مصدر أو اشمهء وقوله (إذا) أي العامل فيها وقوله: (وإن 
كانت ظرفبة) آي محضة غير مضمنة معنى الشرط أي كدب عليكم آن بوصي أحدكم وقت حضور الموت 
له وقوله: (إن كانت شرطية) أي ظرفية متضمنة معتى الشرط فيكون قد اجتمع شرطان: وجواب گل 
محذوف دل عليه لفظ الوصية وتقدير المحذوف فيهمَا مضارع هقرون بلام الأمر ققوله: (آي فليوض) 
بيان لكل من جواب إذا a SE CR E E‏ 
إذا إن ن لم تکن شرطية ودلالتھا على جوابها إن كانت شرطية وعلی جواب إن اه لخدا : ٤‏ 

قوله ج ن ار وال قا ت اہ اا السمين: 

قوله: «والاقربين4 عطف عام. قوله : : المضمون الجملة) وهي كتب عليكم الوصية: فالکتب 

أي الفرض لا يكون إلا حقاً» فالجملة مشتملة على معنى هذا المصدرء فكان مؤكدا لمضموىهاء وقْة 
أن المؤکد لا يعمل ولا یزید على ما قبله معنى › وت قد عمل في قوله على المتقين) آو وضقت با 
فیزداد معن» ولذلك قال بعضهم الأولى أن يكون مبنياً للتوع اه شيخنا. ' a a FS‏ 

قوله: (وهذا) آي کون من حضره الموت ولة مال حقت عليه الوصية لا قربي ع 
المواذيث وبهحديث.: ٠لا‏ وصية لؤارث» أي بمجموعهابمغنى» أن الننلخ بالج 
تحال أعطى كل ذي حى حقهء والآية تبين ذلك وللشيخ سعد الدين التفتازاني فيهامفاقشة اد كرحي '. 


قوله : : فمن بڌله من يجوز أن تکؤن شر طية وسوضنو ةن الفا وة إن څاذت شظية وا 

إن كافثهموضولةء ٠‏ وقذ تقدام لهذا نظائر: والهاله في بدله جوز أن تعوة على 'الوضية ٠‏ إن اهت بلفظ 
المؤفث» لأنها في معنى المذكر» وهو الإيصاء أو تود على نفس الإيضاء العدلول عليه بالوطية الان 
اعتبار المذكر في المؤنث قليل» وإن كان مجازياء :وقيل: تعود على الأمر اوالفزض الزن آم يهال 
وفراضه». وكذلك' الضمير: 2 اشمخه ».و الضمير: في إقمه ایحود على الإيصاء 'الفبكل أو العبديل المغهوم 
من بدله وقد راعى .المعنى في قوله علن الذين يبدلونه"إذالو-جرى على نسق اللفظ الأول قال تما شه 
عليه أو على الذي يبدله» وقيل : الضمير في بدله يعود على الكتب أو الحق أو.المعروفب» قهذم نة 


سورة البقرة/الایات: ۱۸۳-۱۸۱ _ ۷ 


إن أي الإيصاء المبدل ع اليد فيه إقامة الظاهر مقام المضمر ّمع لقول 
الموصي « عَم ©) بفعل الوصي فمجاز عليه هَمنْخَابَ من مُوص) مخففاً ومثقلاً < جُتَک) ميلا 
عن الحق خطا « أو إنا) بأن تعمد ذلك بالزيادة على الثلث أو تخصيص غنى ملد « َأَعَِلَحَ 
€ بين الموصي والموصى له بالعدل َل إنمَ عبد في ذلك إ4 اه عَنْدّ ك ©4 
کيا لدي اما کب € فرض « ڪيڪم الام گنا کيب عل ايت ين يڪم من الأمم 


أقوال» وما في قوله بعدما سمعه يجوز أن تكون مصدرية أي بعد سماعه» وأن تكون موصولة بمعنى 
الذي فالهاء في سمعه على الأول تعود على ما عاد عليه الهاء في بدله» وعلى الثاني تعود على 
الموصول آي بعد الذي سمعه من آوامر الله تعالى اه سمين . 

لکن هنا وقفه من حيث أن الكلام السابق إنما هو في الوصية المنسوخة التي هي للوالدين 
والأقربين» وقوله: فمن بدله إلى اخر الأحكام الاتية إنما هو في الوصية التي استقر عليها الشرع ويعمل 
بها إلى الانء وإذا كان كذلك فكيف يعود الضمير من المحكمة على المنسوخة» فليتأمل فإني لم أر من 
نبه على هذا . 

قوله : (إي الإيصاء» اي المعبر عنه بالوصية التي هي التبرع المتقدم» وقوله: (من شاهد) الخ بیان 
لمن وتبديل كل منهماء إما بإنكار الوصية من أصلها أو بالنقص فيها أو بتبدل صفتها أو غير ذلك كأن 
یقول لم یوص صلا أو آوصی بعبد وقد أوصی باثنین آو آوصی بثوب خلق وقد أوصی بجدید اھ 

قوله : (إي الإيصاء المبدل) أي أو التبديل ولو عبّر به لكان آظهر. قوله : على الذين يبدلونه) 
أي لا على الميت . قوله : (وفي إقامة الظاهر الخ) أي علم وهو مجاز والعلاقة بينهما (عليه) أي فيجازي 
الأول بالخير والثاني بالشر. قوله: فمن خاف€ أي علم وهو مجاز» والعلاقة بينهما هو أن الإنسان لا 
يخاف شيئا حتى يعلم إنه مما يخاف منه فهو من باب التعبير عن السبب بالمسبب» ومن مجيء الخوف 
بمعنى العلم قوله تعالى : إلا أن يخافا ألا يقيما حدود الله [البقرة: ۲۲۹] اه كرخي . 

قوله : (جنفاً مصدر لجنف كفرح» والجنف : مطلق الميل وقيده بالخطأ لأجل العطف . قوله: 
(بأن تعمد ذلك) أي الميل وقوله بالزيادة متعلق بكل من جنفاً وإثماً . قوله: (فأصلح بينهم) أي فعل ما 
فيه الصلاح» كما أشار لذلك بقوله بالأمر بالعدل لا الصلح المرتب على الشقاق» فإن الموصي 
والموصى له لم يقع بينهما ذلك . وقوله: (بالأمر) أي أمر الموصي بالعدل كالرجوع عن الزيادة وعن 
كونها للأغنياء وجعلها للفقراء» هذا وقال بعضهم: بين الورثة والموصى له بأن تنازعوا في قدرها أو 
صفتها فيكون المراد بالصلح المشهور اه شيخنا. ) 

قوله : (في ذلك) أي الصلح» والمذكور وإن كان فيه تبديل لأنه خير بخلاف التبديل السابق من 
الشاهد والوصي فالتبديل قسمان حرام وخيرج 

قوله : (من الأمم) عبارة الخطيب من الأنبياء والأمم من لدن ادم إلى عهدكم . قال علي رضي الله 
تعالى عنه : أولهم ادم يعني أن الصوم عبادة قديمة أصلية ما أخلى الله تعالى آمة من افتراضها عليهم لم 


_ سورة البقرم الایتان۲ 1.۹۸۳ ۸4 


لىگ كنود المعاصي فإنه يكسر الشهوة. التي هي.مبدؤها « أيتاما نصب ' بالصيام أو 
بضوموا مقدرة مشود أي قلائل أو :مقافت بحدد 9l‏ وهي رمضان! ما بلنياتي. وقلله 
تسھیلاً غلی المکلقین. مس گات ینگ حین شهوده < ري اأوعَلّ سر4 آي سسافر؟ سفن القصر: 
وأجهده :الضوم في الجالين فافطر 3يد € فغاليةعدة ما 0 3 ن ایا ا م يصومهازېدله 


رها علیکم ودک وفي قوله تعالی: کب یکم الع تود یکم وریپ في شل 
تطييب للنفس» انتهت. : 
٠‏ قوله: (فإنه) أي الصوم يكسر الشهوة آي کنا ال لالشلا الام E‏ 
استطاع متم الباء: أي مؤن النكاح فليتزوج. أنه TEE SS‏ 
E EEE‏ ا 


قوله: OT ENES‏ فا ؟ 
لذا لا تين لخصوصز e‏ القليل» ر کک ي aM‏ 
شیخنا. 4 3 5 Rl. a eats. 0 FB E E‏ 


Er 


قوله :رل لاخر تلایا لکن لیا کات جي شی رشان مخ اذز اطعا 


اقول : (خين شهودة) آي شهود الصيام آي شهود فته الذي هو رمضانء ا 

: فيه موصوفا بصفات التكليف من إل ن¡ والعقل . قوله: ظ مریشا آي ,ولو في آثتاء 
بخلاف السفرء فلا يح ال إذا طرأ في ناء اليوم» وهلا سر اتی مدلا ي السقر دون, 
الفرضى آي فمن كان مستعلياً على السفر ومتمكناً یاباب رفت طلز افر ام اء 


E le A e 
4 قوله: (في الحالين) آي ال المرض ال ار ب نظرياً رة غي‎ 
تة یو یی با قول اا ا‎ 


لات ت استعمالات : مع آل 1 مع من» I‏ الإضافةة س 1 0 
الأفراد والتذكير ولا إضافة في اللفظ» فقدرنا عدله عن لأف وأللام» وهذا كما الو 
عن الألف واللام إلا آن هذا مع العلميةء e‏ ا 
وضفت الأيام بأخر من حَيث نها جمع ما لا يعقل ونجمع الا يعقر جا 1 A‏ 
المؤنثة ومعاملة جمع الأناث» فمن الأول ولي فيهما ماراب ب اخری€ [طه: e‏ 

وتظائرهاء وإنما أؤثر. هتا معاملتة معاملة الجمع. لا مفردایء فقيل عدقعق آيام )خر تلاوهم 


1 


أنه وصفت لعدة فيقوت :المقصو د٠‏ اهد سمين : RF a CO OS A‏ 


سورة البقرة/ الایتان: ٤۱۸6ء ٠۸١‏ ۲۱۹ 


ول ارت4 لا يفوم لكبر أو مرض لا يرجى برؤه 3 ودَيَة) هي «طمَام مك4 أي 
قدر ما يأكله في يومه وهو مد من غالب قوت البلد لكل يوم وفي قراءة بإضافة فدية وهي للبيان 
وقيل لا غير مقدرة وكانوا مخيرين في صدر الإسلام بين الصوم والفدية ثم نسخ بتعيين الصوم 
بقوله [فمن شهد منكم الشهر فليصمه) قال ابن عباس: إلا الحامل والمرضع إذا أفطرتا خوفً 
على الولد فإنها باقية بلا نسخ في حقهما فَمَن نوع َب بالزيادة على القدر المذكور في الفدية 
< َه أي التطوع < حير لَووَأن تَصومُوأ مبتدأ خبره 3 حَيرّلّكم € من الافطار والفدية « ن كس 
دمو )€ أنه خير لكم فافعلوه تلك الأيام « شهر رمَصَانَ الى آنردّ فيو أَلمُرََانٌ4 من اللوح 


قوله : فدية) الفدية القدر الذي يبذله الإنسان يقي به نفسه من تقصير وقع منه في عبادة أو 
نحوها آه. 

قوله : (وفي قراءة) أي سبعية وعليها يتعين جمع المساكين وإما على عدم الإضافة فيصح الجمع 
والافراد فالقراءات ثلاث اه شيخنا. 

قوله: (وقیل لا) أي لفظة لا غير مقدرة. قوله : (في حقهما) أي فهما مخيرتان بين الصوم وبين 
الفطر مع القضاء والفديةء وهذا إذا أفطرتا للخوف على الولد وحده أما إذا خافتا على أنفسهما فقط أو 
على أنفسهما والولد فالواجب عليهما القضاء فقط » كما هو مقرر في كتب الفروع . قوله : (بالزيادة) أي 
بأن زاد على المد. قوله: (وأن تصومو ) الخ هذايظهر على النسخ إذ هو الذي فيه تخيير فيصح تفضيل 
الصوم على الإفطار والفديةء» وأما على عدمه فلا يظهر لتعين الإفطار مع الفدية اه شيخنا. وفى 
الخازن: «وأن تصوموا خير لكم) قيل : هو خطاب مع الذين يطيقونه» فيكون المعنى وأن تصومو! يها 
لأن اللفظ عام فرجوعه إلى الكل أولى اه. 

قوله: (والفدية) أي إخراجهما. قوله: (تلك الأيام) آي المذكورة في قوله تعالى: «أياماً 
معدودات) وأشار بهذا إلى أن شهر رمضان خير عن هذا المقدر اه شيخنا. 

قوله: شهر رمضان) علم جنس مركب تركيباً إضافياًء وكذا باقي أسماء الشهور من حيز علم 
الجنس» وهو ممنوع من الصرف للعلمية والزيادة» فهو من الرمض وهو الاحتراق لاحتراق الذنوب فيه 

وعبارة السمين: والشهر لأهل اللغة فيه قولانء أشهرهما: أنه اسم لمدة الزمان الذي يكون 
مبدؤها الهلال ظاهراً إلى أن يستتر سمي بذلك لشهرته في حاجة الناس إليه من المعاملاتء والثانى : 
قاله الزجاج اسم للهلال نفسه» ورمضان علم لهذا الشهر المخصوص › وهو علم جنس . وفي تسميته 
برمضان أقوال» أحدها: أنه وافق مجيئه في الرمضاء وهي شدة الحر فسمي به كربيع لموافقته الربيع 
وجمادى لجمود الماءء وقیل : لأنه يرمض الذنوب أي يحرقها بمعنی يمحوهاء وفیل : لأن القلوب 
تحترق فيه من الموعظة » والقران في الأصل مصدر قرآأت ثم صار علماً لما بين الدفتين وهو من قرا 


E 


2 fa 


بالهمزة أي جمع أنه يجمع السور والّيات والحكم والمواعظ والجمهور على جمزة دارا ان کنر من 


غير همز بنقل حركة الهمزة إلى الساكن قبلها ثم خلفها اج. 


أئه آنزل فيها جملةء وبعد ذلك نزل إلى الأرض مفرقاً على حسب الوقائع في ثلاث وعشرين سنة مدة 
النبوةء ومطى إثزاله من اللو المحفوظ إلى السماء الدنیا آن جبریل آملاه منه على ملائكة السماء 
الدنياء فكتبوه في أضحف› وكانت تلك الضح ف في محل من تلك السماء يسمى بيت العزة. وفي 
القرطبي ما نصه: قال ابن عباس: نزل القرآن من اللوح المحفوظ جملة واحدة إلى الكتبة قي اء 
الدنياء ثم نزل به.جبريلى عليه السلام نجوماً يعثي.الاية. والايتين في إحدى واطشزين شنة اه وفي 
الخطيب : وفي سورة القدر روي أنه أنزل جملة واحدة› وفي ليلة القدر هر الح 
Er‏ ثم کان جبریل e‏ اله 6ة نجوماً E‏ 


شار اللوح المحفوظ إلى السفزة الکراء الکاتیین في السام الدنا افنجمته. الشفرة 
e EDR‏ ا 


قوله: (ويينات€ عطف على :الحال فهي حال آيضاً وكلا الحالين لازم إن لقرآن لايكوت إلا 
فا وبينات» وهذا:من باب اعطف الخاض عل ا لأن الهدئ ئ يکود ak‏ الخفة وائجلية 


والبينات من الأشياء.الجلية ٣ه‏ سمين. E e,‏ 


قوله : ومن الهدى والفرقان» هذا الجار ا اا زات E‏ 


ويقاملی بمحذوف أي أن ایکون القران هدئ-وبیناسٹا هو من جملة هدی الله وبینات وطبّر عن البينات 


بالفرقان» ولم يقل من الهدى والبينانت فيطايق العتجز الدر) للآن فيه ريد مننئ لازم للبیتات :+ وهو 


يفرق بين الحق والياطل» ومتى كان الشيء ۽ جلياً واضحاً جعل به الفرقءولأن, في لفظ الفرقان 
خي الفواصل قله فلذلك عبر عن البينات بالفرقان :اه سمين .. ومن في قوله. من الهدى تبعيضية .آي 


هي بعض ما يهدي إلى الحق والهدى في اا الفرعية» والأول في الاعتقادية. فهما. 


و ا ا ! : ٠‏ 


1 
aku 


E e TOT قوله:‎ 


قوله: فمن شهد منكم الشهر) هذا من أنواع اا ار ا ن ان 
أطلق الشهز وهو اسماللكل» وآراد جزءا منه» وقد فننزه ابن عباس» وعلي» وابن عمر على أن المنعلى. 
من شهد أول الشهر فليصمه جميعه» وإن سافر في أثنائه ولم يقل فليصم فيه ليدل على“ استيا الوم ' 
ا كرخي : ومن فيها وجهان» أعني كونها موصلة. أو شرطية» وهو الأظهرء' ؤفنكم في محل لفطب 


سؤرة البالرة/ اار2 ٠۸١‏ 


المحظوظ إلى 'السنماء الدنيا في اليلة القدر منه. (شُكّى) حال » شادي ن الضلالة :< راي 
وبي .ايات واضخات « يى الى( بما يهدي إلى.الجق من الأحكام و4 من لقان 
ممايفرق بين الحق والباطل مد4 ي 


s.o 
ن‎ 44 


قوله : (إلى السماء الدنيا).أي للقربى : قوڵه : : ني لبلة القدر) ركانت ليلة اربع وعشرين» والمراد 


ن ظ إلى الشماء" 


سورة البقرة/الاأية: ۸8 ل 


رر ده 


َة ينآ ار َر تقدم مثله وکرر لئلا يتوهم نسخه بتعميم من شهد * بريد اله ڊڪم اسر 
لايد بم ْنَم 4 ولذا أباح لكم الفطر في المرض والسفر ولكون ذلك في معنى العلة أيضاً 
للأمر بالصوم عطف عليه < ولثڪيأوا) بالتخفيف والتشديد الي أي عدة صوم رمضان 

ويا آله ) عند إكمالها « على ما هَن ) أرشدكم لمعالم دينه تڪ 


على الحال من الضمير في شهد فيتعلق بمحذوف آي كائنا منكم اه سمين . ) 

قوله : (حضر) أي وجد إذ ذاك متصفاً بصفات التكليف . قوله: (بتعميم من يشهد) أي فإنه شامل 
للصحيح المقيم وللمريض والمسافرء والمراد منها الأول فقط بدليل العطف. قوله: يريد الله الخ 
هذا في المعنى قليل لأمرين مقدرين دل عليهما قوله: ومن كان مريضاً الخ وهما جواز إفطارهما 
والتوسعة في القضاء حيث لم يوجد فيه خحصوص تتابع أو تفريق أو مبادرة أو تراخ» فإن قوله: فعدة من 
أيام أخر صادق بهذا كله وهذا مستفاد من تقرير كلام الشارح» فأشار الأول بقوله أباح الخ» وللثاني 
بقوله ولكون ذلك الخ» وعبارة الكرخي قوله للأمر بالصوم أي من حيث الترخيص» وقوله عطف عليهء 
ولتكملوا فاللام فيه للتعليل أي وشرع تلك الأحكام لتكملوا العدة الخ على سبيل اللف» فإن قوله: 
ولتكملوا العدة علة للأمر بمراعة العددء ولتكبروا الله علة للأمر بالقضاء», وبيان كيفيته ولعلكم تشكرون 
علة للترخيص والتيسير» وهذا ت ا و ا ف ي ا 
علماء البيان اه. 


قوله : ولا يرد) عطف لازم وقوله ولذا أي لكونه أراد بنا اليسر الخ. قوله : (وليكون ذلك) آي 
قوله یرید الخ . وقوله أيضاً أي كما آنه علة للإباحة الفطر. قوله : (بالصوم) أي صوم القضاء يعني من غير 
تقييد يتتابع أو غيره مما سبق» وقوله: (عطف عليه) ليكون المعطوف علة ثانية للأمر بصوم القضاء على 
الوجه السابق. قوله: (أي عدة صوم رمضان) يعني لتكملوها بتدارك ما فات منها بالقضاءء وأشار 
المفسر إلى أن الألف واللام للعهدء فيكون ذلك راجعاً إلى قوله تعالى : قوله: (فعدة من أيام أخر) 
وهذا هو الظاهرء وفيها وجه آخر» وهو أن تكون للجنس ويكون راجعاً إلى شهر رمضان المأمور 
بصومه» والمعنی أنكم تأتون ببدل رمضان كاملا في عدة سواء كان ثلاثين أم تسعة وعشرين اه من 
الشخي: 

قوله : (عند إكمالها) إن كان المراد إكمالها بالقضاء كان المراد بالتكبير الثناء على الله » وكان قوله 
ولتكبروا علة ثالغة للأمر بالقضاءء وإن كان المراد إكمالها حال الأداء كان المراد بالتكبير تكبير العيدء 
وكان هذا علة لقوله فمن شهد الخ تأمل . قوله: (على ما هداكم) هذا الجار متعلق بتكبرواء وفي على 
قولانء أحدهما: أنها على بابها من الاستعلاءء وإنما تعدى فعل التكبير بها لتضمنه معنى الحمد. قال 
الزمخشري : كأنه قيل: ولتكبروا الله حامدين على ما هداكم . والثاني: آنها بمعنى لام العلةء والأول 
أولى لأن المجاز في الحرف ضعيف وما في قوله على ما هداكم فيها وجهان» أظهرهما أنها مصدرية أي 
على هدايته إياكم. والثاني: أنها بمعنى الذي . قال الشيخ: وفيه بعد من وجهين» أحدهما: حذف 
العائد تقديره هداكموه وقدره منصوباً لا مجروراً باللام ولا بإلى لأن حذف المنصوب أسهل . والثاني : 


كوت @4:اله على ذلك  .‏ وسأل جماعة الني إل أقريب ربنا فنناجيه رم بيد فناويه فتزل 


م د عو کا 


اماک کاری كان َب 4 منهم بعلجي فأخبرهم بذلك «ا۽ چی برعو ١‏ ع 
بإنالته ما سأل سيوا لى دعائي بالطاعة: ا وليقمنوا) يدوموا ۳ الإيمان E‏ 


ا ات يصح به معنی الكلام تقادیر ه ل باع "الذي اھداکم أو ما أشنهه حع الذي 


بتزجي الشكر لأن قبلها تيسيرا و حبصا فتاستب خحتمها بذلك› وحتمت الأيتان-قبلها ابعرجۍ العقوۍ 
وهما: قوله: (ولكم في القصاص حياة وقوله؛ بكمب عليكم الصيام) "لان القصاص والصوم من 
آشبق التكاليف فناسب ختمها, بزلك مطرد فحيث وزد ترجيص عقب بتر جي Hh‏ 
e Cn N O DC LRG‏ 
قول ذلد) ا صان الترخیض و e‏ 3 نیرفن a‏ 


اهن“ 4 8 


قوله: اهاي توشر ر آم زفایه ارت وال آنخژی زیی ال ظ 
اجى بعضهم بعضاً اهد. ٤‏ ھب a‏ 
لقا تب بنناجیه ا ھام وي کنب ا ت ا 
مبنباً على میتدآ محذوف آي فنحن نناجیه» ویکون استانافا اه. ) ۰ 

قوله : (فننادیه) آي ندعوه جهراً. قوله: (عني) e‏ ونی قوله: لاني ریب 
بعإمي إشارة إلى آن القرب حقيقة في القرب المكاني. وقد استعمل هنا في الحا لي الشبيه پحال من قرب 
من عبادة في كمال علمه بأفعالهم وآقوالهم واطلاعه علي أحوالهم» والقرب استعارة تبعية تمثيلية؛ lse‏ 
فهي متعال. عن القرب الحسي لتعاليه عن المكان ونظيره ونحن آقرب إليه من حب الوريد اه كرحي 

: قوله: امم بتلك کار ای ناقری جرا إن ای غلا می اسار رمد 
راه لن لرپ ل ر علي ارط نم رتب جاه لخا بالتری اھکر ET‏ 


ا اي rie‏ وقنت دعائه e‏ اس الظرفبة 4 ey‏ و 
جوابها لدلالة اجيب عليه» وآما إذا الأولى» فإن العامل فيها ذلك القول المقدر والياءان من قوله, الداع 
وهات تين الرواتت عر العرا ومينې آن الصبحابة م ت تات لها صورة. في الف فمن إلقړاء من 
أسقطها تبعاً ارم وقفاً ووصلاً وم نهم من پشيتها في الاين ومنهم من یشبتھاد روصا وپچذفها وڼا 
ST ALS 0 AT a a RS ed‏ 
. قوله: الداع).آي دغاء لدا لا خصۈصن ا الان سل کرنها 
ا ١إذ‏ م بين 'المصدر.عليها كرحمةاتأمل ..-قوله !.(فليستجيبزا لي( ' السين والتاء للطلب آ فيطلبيا 


إجابقى قاله. ثحلب.. أو زاكدتان أي فليجيبوا إل كمايشير له المفسر .تمل .قولهنً (دعائي.بالطاخة) آي 
أمزي لهم بالطاعة . أي بفليمتدلوا.أوامري». وحبارة النخازن: فليستجيبوا لي يعني .إق!دعوتهلم إلى الإيهالة 
والطاعة» كم آني. أجيبهنم إذا.دعوني الجوأئجهم » "زالإجابة في اللغة .الطاعة» .فالإاجابة مى العبلة:الطاعة 
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رَشدُوت €6 يهتدون ‏ أل كَكُمَََّ اضيا ألرَمَث4 بمعنى الإفضاء « إل ضاآبك) بالجماع . 
نزل نسخاً لما كان في صدر الإسلام من تحريمه وتحريم الأكل والشرب بعد العشاء «هن لباس 


ومن الله الإنالة والعطاءء انتهت . 

قوله: (يدوموا على الإيمان بي) هكذا في بعض النسخ» وفي بعضها يديموا على الإيمان» وهو 
ظاهر أيضاً إذ يقال دام وأدام كما في القاموس» ونصه: دام الشيء يدوم ويدام دوماً ودواماً ودامت 
السماء تديم ديما ودومت وديمت وأدامت وأرض مديمة اه. 


قوله: #ويرشدون€ الجمهور على أنه بفتح الياء وضم الشين وماضيه رشد لفتح» وقرأً أبو 
حيوة» وابن بي عبلة بخلاف عنهما بكسر الشين» وقرأ بفتحهما وماضيه رشد بالکسر» وقریء يرشدون 
مبنياً للمفعول» وقرىء يرشدون بضم الياء وكسر الشين من أرشد» والمفعول على هذا محذوف تقديره 
یرشدول غیرهم اه سمین . 

وفي المصباح : الرشد والصلاح وهو خلاف الي والضلال وهو إصابة الصواب ورشد رشداأ من 
باب تعب ورشد يرشد من باب قتل فهو راشد والاسم الرشاد ويتعدى بالهمزة اه. 

قوله: «ليلة الصيام) منصوب على الظرف. وفي الناصب له ثلاث أقوالء أحدها: وهو 
المشهور عند المعربين آنه أحل وليس بشيء لأن الإحلال قبل ذلك الوقت. الثاني : أنه مقدر مدلول 
عليه بلفظ الرفث تقديره أحل لكم أن ترفثوا ليلة الصيام» وإنما لم يجز أن ينتصب بالرفث لأنه مصدر 
مقدر بموصول ومعموله الصلة لا يتقدم على الموصول» فلذلك احتجنا إلى إضمار عامل من لفظ 
المذكور. الثالث: إنه متعلق بالرفث» وذلك على رأي من يرى الاتساع في الظروف والمجرورات»› 
وقد تقدم تحقيقه» وأضيف الليلة للصيام اتساعاً لأن شرط صححته وهو النية موجود فيها والإضافة تأي 
لأدنى ملابسة» وإلا فمن حق الظرف المضاف إلى حدث أن يوجد ذلك الحدث في جزء من ذلك 
الظرف والصوم في الليل غير معتبر» ولكن المسوغ لذلك ما ذكرت لك اه سمين . 

قوله : (بمعنى الإفضاء) أي لأجل تعديته بإلى» وإلً فأصل الرفث يتعدى بالياء كما في السمين» 
وهو كلام يقع وقت الجماع بين الرجال والنساء يستقبح ذكره في وقت آخر» وأطلق على الجماع للزومه 
غالبا اه شيخنا . 

وفي المصباح : رفث في منطقه رفثاً من باب طلب» ويرفث بالكسر لغة أفحش فيه أو صرح بما 
يكنى عنه من ذكر النكاح» وأرفث بالألف لغة. والرفث النكاح فقوله تعالى: «أحل لكم ليلة الصيام 
الرفث# المراد بالجماع . وقوله: فلا رفث» قيل: فلا جماع . وقيل: فلا فحش من القول» وقيل : 
الرفث يكون في الفرج بالجماع » وفي العين بالغمز للجماع» وفي اللسان بالمواعدة به اه. وفيه أيضاً 
وأفضى إلى امرآته باشرها وجامعها وأفضيت إلى الشيء وصلت إليه اه. 

قوله : (بعد العشاء) أي بعد صلاتها أو بعد الرقاد ولو قبلهاء فكانوا إذا صلوها أو ناموا ولو قبل 
وقتها حرم عليها كل من الثلاثة إلى الليلة الأخحرى اه شيخنا. 

وعبارة الكرخي : وإيضاح ذلك أنه كان في ابتداء الأمر إذا فطر الرجل حل له الطعام والشراب 
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لک وام ببای لَه كناية عن تعانقهما إو احتباجر كل متهما إلى صابحبه ,جل كل أتسم خر 
تەخونون ش4 ٬بالجماع‏ ليلة الصيام بقع ذلك العمر وغپوه e‏ إلى النبي 


اب نگم قبل توبنکم $ وعقاعنک € إذ حل لکم < ژر جامعرهن رات 


والجماع إلى أن يصلي العشاء.الآخرة أو يرقد قبلهاء .فإذاصلاًها أو رقد حرم ليه ذلك إلى القابلة 
.'فواقع عمر رضي: الله تعالى عنه هله بعدما صلى العشاء». فلا اغتسل أخذ يبكي:ويلوم تفسه أت الفني 
ay e‏ اا 
e‏ ا ا E‏ فهو الان وتفسیر › وقدم a a u‏ 
لهن) تنبيهاً على ظهور احتياج E‏ ا ا ا وکنی 
عن شدة المخالطة اه. 
لاتا مال ساني ي اق اشم الا دار ما ای ی اتر ااا ۇحاصل 
أنه تمثيل لصعوبة اجتنابهن وشدة ملابستهن أو لسثر أحدذهما الاخر عن الفجور اهكرحي . 
قوله: : (او اخثياج كل منهنما إلى صانحبه) أي هم منعه من الفجور» كما بأتاج إلى اللباس. . وفي 
التحديث أنه بلي قال : ٠لا‏ خير في النساء ولا صز عنهن يغلین کزیماً ویغلیهن لبم فاخب ان أكون کريما 
متلوباً ولا حب أن أگرن نيما عالباه اه شيخنا. 
) قوله: عل اله انم هذا في المعنی هو سبب التزول» وقوله: ونون ي لکن تختانون 
آبلغ لزيادة البناء» فيدل على زيادة الخيانة من حيث كثرة مقدمات الجماع اه 


قوله: (لعمر وغيره) وذلك آنه آتى النبي إلا قال يا رسول الله: اتن الى اله الك سن هذه 
الخطيئة إني رجعت إلى آهلي بعدما ما صلیت العشاء» فوجدت رائحة طببة فسولت لي نفسي 
وجامعتها و قله وره كت ن مالك امن الخازن. 

قوله : (فتاب عليكم) عطف على محذوف آي فتبتم فتاب الخ اه شيخنا. ) ) 
قوله: (فالآن باشروهن) قب تقدم الكلام على الآن وفي وقوعه ظرفاً للأمر تاویل» وذلك أنه 
للزمن الحاضر والأمر مستقبال أبدا وتأويله ما قاله أبو البقاءء قال: والان جقيقة:الوقت الذي أننت قيهء 
وقد:يقع على الماضي القريب منك وعلى المستقبل القريب تنزيلاً للقريب منزلة الحاضر» وهو الخراد 


هنا لأن قوله: فالآن باشروهن آي فالوقت الذي كان يحرم عليكم فيه الجماع من الليلء وقيل:. هذا 
کلام محمول على معناه والتقدیر فالآن قد آبحنا لکم مباشرتهن ودل على هذا المحذوف لفظ.الأمرء 


فالان على حقیقته اه سمین . 


قوله: #باشروهن) هذا الأمر والثلاثة بعد للإباحة اه شيخنا. وسميت المجامعة مباشرة 


سورة البقرة/الأية: 14۷ .- ٣ل‏ 


اطلبوا ‏ ما َكب اه ك4 أي أباحه من الجماع أو قدره من الولد « ووا وربا الليل كله 
َيب يظهر « لك حيط الأبيس مى اليل الأَسور م النَجْرٍ 4 أي الصادق بيان للخيط الأبيص 
وبيان الأسود محذوف أي من الليل شبه ما يبدو من البياض وما يمتد معه من الغبش بخيطين 
أبيض وأسود في الامتداد « ثري € من الفجر ‏ إل اليل أي إلى دخوله بغروب الشمس 


لالتصاق بشرتيهماء وأصل المباشرة التصاق البشرتين وأطلقت على الجماع للزومها اه شيخنا. 

قوله: (آي أباحه) فعلی هذا الاحتمال یکون قوله: #وابتغوا) تأكيداً لما قبله» وعلى الوجه 
الثاني يكون تأسيسها فهو الأحسن اه شيخنا. 

قوله : #وكلوا واشربوا) نزلت في صرمة بن قيس» وذلك أنه کان يعمل في أرض له وهو صائم» 
فلما أمسى رجع إلى أهله فقال : هل عندك طعام؟ فقالت : لا وأحذت تصنع له طعاما فآخذه النوم من 
التعب» فأيقظته فكره أن يأكل خوفاً من الله » فأصبح صائماً مجهوداً في عمله» فلم ينتصف النهار حتى 
غشي عليهء فلما آفاق أتى النبي هة وأخبره بما وقع » فأنزل الله تعالى هذه الآية اه من الخازن 

قوله : من الخيط الأسود من الفحر# من الأولى لابتداء الغاية » والثانية للبيان» وكلاهما متعلق 
بيتبين وجاز تعلق الحرفين بقعل واحد» وإن اتحد لفظهما لاختلاف معناهماء والمعنی حتى يتبين لكم 
الخيط الأبيض من الخيط الأسود حال كون الأبيض هو الفجر هذا تقرير ما اقتصر عليه الشيخ المصنف› 
وزاد الكشاف وغيره كون الثانية للتبعيض » لأن الخيط الأبيض جزء من الفجر لأنه أوله» والمعنى عليه 
حال كون الخيط الأبيض بعضاً من الفجر اه كرخي . 

وفي الخازن روى الشيخان عن سهل بن سعد قال : لما نزلت #وکلوا واشربوا حتی یتبین لکم 
الخيط الأبيض من الخيط الأسود4» ولم ينزل من الفجر فكان رجال إذا أرادوا الصوم ربط أحدهم في 
رجله الخيط الأبيض والخيط الأسود ولا يزال يأكل حتى يتبين له رؤيتهماء فآنزل الله تعالی بعده ۶ من 
الفجر4 فعلموا أنه إنما يعني الليل والنهار. وروى الشيخان عن عدي بن حاتم : لما نزلت (حتى يتبين 
لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود)» عمدت إلى عقال أسود وعقال أبيض فجعلتهما تحت وسادتي 
وجعلت آنظر في الليل فلا يستبين لي» فغدوت على رسول الله اة فذكرت له ذلك فقال : «إنما ذلك 
سواد الليل وبياض النهار» أه. 

قوله: (وبيان الأسود محذوف) أي واکتفی عنه بالمذکور ولم یعکس» لأن غالب أحكام الصوم 

قوله : (من الغبش) بفتح الغين المعجمة والموحدة ثم شين معجمة وهو بقية الليلء والمراد 
بامتداده معه اتصاله به على سبيل التعاقب» وفي المختار بفتحتين البقية من الليل أو ظلمة آخر الليل . 
وفي القاموس : الغبش محركة بقية الليل أو ظلمة اخحره» والجمع أغباش والغابش والخادع اه. 
في صوم النفل هذا مذهب الشافعي ومذهب غيره أنه للوجوب فيهما. قوله : (من الفجر إلى الليل) أشار 

الفتوحات الإلهية/ج٠/‏ م١٠٠‏ 


رة البقرة/الایتان: ١۱۸۷ء ٠۸۸‏ 


ولا تيزو € أي نساءكم واس عَذكثوة), مقيمون بنية الاعتكاف ف المسهد)؛ مععلق 
بعاکفون نهي لمن کان يخرج ا 
لخدو € حدها لعباده ليقفوا عندها < فلا توًا أبلغ من لا تعتدوها المعير به في آية 
أحری ‏ کدلک€ کما بین لکم ما ذکر « بوت ایو للا لَه ينمت 4)6 محارمه 3 وک 
تاوا آمو يبتك) آي لا يأكل بعضكم مال بعض. بالبَطلٍ) الحرام شرعاً كالسرقة والغصب 


إلى أن ابتداء الصوم من الفجر وغايته دخول الليل بغروب الشمس قإلى مثعلقة 'بأثموا وإلى إذا كان ما 


بعدها. من غير جنس ما قبلها لم يدل قيه ٠.‏ والآية بن هذا القبيللأن الليل ليس من جنس النهار» 
وبإخراج الليل عله نفي صوم الوصال أي لأنه تعالی جعل الليل غاي للصوم وعاية. منتهاه » وما 
بعدها يخالف ما قبلهاء وأما حرمة عمد تخلل الإفطإر بين يومين فبالسنة اه كر أ i‏ 


قوله :. ولا تباشروهن 4 .الخ.لما بين .أن الجماع .يحرم على الصائم ا ا لیلاء.فکان؛ 


يجتمل أن حكم الإعتاكاف كذلك» » لأنه يشارك E‏ الآية 
بتحريمه على المعتكف ليلا ونهاراً اه من الخازن. . : . : 1 a‏ 


قوله :.(متعلق بعاکفون) وما المباشرة المنويعبيا کرنانی بلجار غارب ا ۴ 
نوی e a 34 EN O E AS‏ 


قوله: فلا ثقربوها) قال ا E‏ عاطفة على شي ظز تقر نیزا د 


تقربوها أن سمب 7 : i‏ 
والقاعدة أن الأحكام إذا كانت نواهي يقال”فيها لا تقربوها E‏ لا تقربوا از زا 


[4لإسراء؛ ۳۲[ ولا تقربو! مال اليتيم) 1 الأنعام ۳۰٠٠٠و‏ الإسراء: ]۳٤‏ هكذاوؤإن كانت أوامر يقال 
e E E E‏ | 


تجاء:علی ما یلق به اه شي‌ختا . : 
وأعبارة السمين قوله : تلك حدود الله اسم الإشارة مبتداً أحبر عنه جم م فلا جاقز آل یشار به 


لن ما نهۍ عته في الاعتکاف لانه شيء واحد» ل ف إشارة إلى ما تضمنته آية ألصيام من آولها إلى هناء 


وآية الصيام قد تضمنت عذة آوامرء والأمر بالشيء ء لهي عن ضده» فبهذا الاعتبار كانث عدة ا ثم 
حاء آخرها بصريح النهي وهو لا تباشروهن› فأطلق على الكل حدودا تغليباً للمنطوق ”به واعتباراً بنلك 


المناهي الثي تضمتتها الأوامر ٠»‏ فقيل فيها حدود الله وإنا إحتجنا إلى هذا تاريل ناننامور ا يقال 


لا تقر به اه. 
قوله : آي لا سم رة سدق بی الد وعدم اجار لاي مر رادي 
وأما عدم التعدي فخاص بالثاني ام شيخنا. e‏ 


قوله : «اياتە) آي. e‏ کنا ee‏ ی اکم افيره. 


مشبه اه شیخنا. 


با e‏ اا 


فيبجامم امرأټه ویعود وك € :الأجكيام المذكورة. 
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ر لا دلوا تلقرا «بهًاً) أي بحكومتها أو رشوة إل الَا لأ ڪَلا) 
بالتحاكم « ًا طائفة « ِن مول الاس € ملتبسين إا لوتر وَأسَم نممو 2)) نكم مبطلون 
(E }‏ يا محمد ايد4 جمع هلال لم تبدو دقيقة ثم تزید حتی تمتلىء نورا ثم 


بالجمع» كما في اربوا دوابکم» بل نهى كل عن أكل مال الآخر» فقوله بالباطل متعلق بتأكلوا أي لا 
وعبارة السمين: قوله بينكم في هذا الظرف وجهان»ء أحدهما: أن يتعلق بتأكلوا بمعنى لا تتناولوها فيما 
بينكم بالأكل» والثاني : أنه متعلق بمحذوف لأنه حال من آموالكم أي لا تأكلوها كائنة بينكم . قوله: 
#بالباطل€ أي الطريق والسبب الحرام» وأصل الباطل الشيء الذاهب» والطريق الحرام كالنهب 
والغصب واللهو كالقمار وأجرة المغني وثمن الخمر والملاهي والرشوة وشهادة الزور والخيانة في 
الأمانة اه من الخازن وفي السمين: في فوله بالباطل وجهان»ء أحدهما: تعلقه بالفعل أي لا تأخحذوها 
بالسبب الباطل . والثاني: أن يكون حالاً فيتعلق بمحذوف» ولكن في صاحبه احتمالانء أحدهما: أنه 
المال كأن المعنى لا تأكلوها ملتبسه بالباطل . والثاني: أنه الضمير في تأكلوا كأن المعنى لا تأكلوها 
مبطلين أي ملتبسين بالباطل اه. 

قوله: (و€ (لا) #تدلوا أشار إلى أن تدلوا مجزوم عطفاً على النهي؛ ويؤيده قراءة أبيّ ولا 
تدلوا بإعادة لا الناهية اه كرخي . 

قوله : (أي بحكومتها) فالاية على حذف مضاف. والالتقاء الأسراع آي لا تسرعوا بالخصومة 
على الأموال إلى الحكام ليعينوكم على إبطال حق أو تحقيق باطل . وآما الإسراع بها لتحقيق الحق 

قوله : (طائفة) أي جملة وسماها فريقاً لأنها تفرق بين الناس . قوله: بالإثم) يحتمل آن تكون 
للسببية فتتعلق بقوله: لتأكلوا وأن تكون للمصاحبة فتكون حالاً من الفاعل في لتأكلواء وتتعلق 

وعبارة الخازن نزلت في معاذ بن جبلء وثعلبة بن غنيم الأنصاريين قالا: يا رسول الله ما بال 
الهلال يبدو دقیقاًء ثم یزید حتی یمتلیء نورا ثم لا یزال ینقص حتی یعود دقیقاً کما بدا» ولا یکون على 
حالة واحدة اه. 

والأهلة أصله أهللة نقلت كسرة اللام إلى الساكن قبلها ثم أدغمت في اللام الأخحرى. وقوله: 
(جمع هلال) يسمى بذلك لارتفاع الأصوات بالذکر عند رؤيته لأن الإهلال رفع الصوت والهلال في 
الحقيقة واحدء وجمع باعتبار أوقاته واختلافه في ذاته اه شيخنا. 

واختلف اللغويون إلى متى يسمى هلالأء فقال الجمهور: يقال له هلال لليلتين» وقيل لثلاث ثم 
يكون قمرا. وقال بو الهيشم : لليلتين من أول الشهر ولليلتين من آخره وما بينهما قمراً اه سمين . 

قوله : (لم تبدو دق قيقة) في المصباح : بدا يبدو وبدواً ظهرا هو فيه آیضاً ودق یدق من باب ضرب 


۲۸4 
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تود كما بدت ولا تكون على حالة واحدة كالشمس 4 لهم .< هی مَرقت 4 رجمح مات 
< لاتایں) بعلمون بها أوقات زرعهم ومتاجرهم وجدد نسائهم وصيامهم وإفطارهم لچ4 
عطف على الناس أي يعلم بها وقته فلو e‏ على حالة لم يعرف ذلك * الان أا 
ألسَيْوتَ من ظهورها € في الإحرام بأن تنقبوا فيها. نقباً تدخلوا منه وتخرجون وتترکوا.الباب» 
وکانوا as‏ ذلك ويزعمونه برا ظ کک آل ي ذا اال رات الله ر e‏ ا 


دقة خلاف غلظ فهو.دقيق اه. 

قوله: RES FIT Troe‏ 
يسألوا عن هذا المجاب به› الأنه هو الذي يعنیهم › وذلك نهم سألوا عن سب انچټلاف [القمر في ذاټه 
فأجیبوا بیان فأئدة هذا الاختلاف إشارة ال أن هذا هو الذي ينبغي آن يسال عنه أنه من احکام الظاهر 
التي شان الرسول التصبي لبيانها N‏ 
معرفتهاء ولا یلیق آن تبین له اه شیخنا. E‏ 


- لكن الذي قرره أبو.السعود» وكذا لاان اتو مطابق. للسؤال». n‏ ا قد 
0 عليه السلام عن الحكمة في اختلاف حال القمر وتبدل أمره» فأمره. ر أن يڄييھم بان 
الحكمة الظاهرة في ذلك أن يكون معالم للناس الخ اه . 


فائدة : A LIK NED‏ 
عن الچبال فقل# [طه:. ۰0 E a E OO‏ 
إذ تقديره إن سثلت عن الجبال فقل كما آشار إليه الشيخ فيها. 1 


1 1 
و ط 
: 


فائدة أخرى : الفرق بين الوقت وبين المدة والزمان أن المدة المطلقة امتداد .ركت الفلك من 

مبدتها إلى منتهاهاء e Es RG‏ 
لأمر ام کر جي e ES‏ 
) قوله : جمع ميقات) صله موقات قلبت الواو بأ لكونها إثر كسرة اه a‏ ) 

) قوله: (للناس4 أي لأغراضهم الدنيرية والدينيةء كما أشار لذلك کا الأمفلة إةالأهلة لي ا 
مواقیت لذوات الناس. قوله: (وعدد نسائهم) بكسر العين وهو بالجر» وکذا ما بعده عطفاً على 
زرعهم» ومثل غد السا أوقات الحيض والطهر والزلادة. قوله : (عطف على الناس) آي عطف 
حاص على عام» وهو في الحقيقة عطف على المضاف المقدور إنما آفرد بالذكز اعتناء شأنه من جيث 
آن الوقت أشد لزوماً له من بقية العبادات› aS ET‏ 
وآما غیره من العبادات فلا یتقید قضاؤه بوقت أدائه اه شیخنا . ) 


(وليس البر بان تانوا اليوت» لغ رج تمان مله ب لا هم سالراعن الک 
î‏ ولیس ایر بان تارا تول ای این تولواء وقد نقد إلا نه لم پخدلف هتاغی وع 
البر لأن زيادة الباء في الثاني عينت كونه خبر» وقوله: : [ولكن البر من اتة نقی) کقوله : ولکن الب من آمن 


a A e R1‏ د س س ی رکسع ۔۔ ان مو ف 
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آلشیوست من آبرا) في الإحرام کغیره ونا اه كم تيوت 4 تفوزون. ولا 
صد بيه عن البيت عام الحديبية وصالح الكفار على أن يعود العام القابل ويخلوا له مكة ثلاثة 
وتجهز لعمرة القضاء وخافوا أن لا تفي قريش ويقاتلوهم وكره المسلمون قتالهم في الحرم 
والإحرام والشهر الحرام نزل $ لوأف سيل آله أي لإعلاء دينه < ألذين يقتود) من الكفار 
ولا کدرا عليهم بالابتداء بالقتال ‏ ت أله لا يب المرب 4)6 المتجاوزين ما حد 


r f 


لهم وهذا منسوخ باية براءة أو بقوله 9 فوم يت تفشوهم) وجدتموهم ‏ وام َنَت آک4 


سواء بسواء ولما تقدم جملتان خبریتان› وهما ولیس البر ولكن البر من اتقى عطف عليهما جملتان 
أمريتان الأولى للأولى والثانية للثانية ء وهما وأتوا البيوت واتقوا الله اه سمين . 
قوله : (بأن تنقبو تنقبوا فيها نقباً) في المصباح : نقبت الحائط نقباً من باب قتل خرقته اه. 


قوله: (وكانوا يفعلون ذلك) آي في الجاهلية وصدر الإسلامء فكان الرجل إذا أحرم بالعمرة أو 
الحج لم يحل بينه وبين السماء شيء فإن كان من أهل المدر نقب نقباً في ظهر بيته يدخل منه أو يتخذ 
سلما لحد > وإن كان من آهل الوبر دخل وخرج من خلف الخباء ولا يدخل ولا يخرج من الباب» 
وكان إذا عرضت له حاجة في بيته لا يدخل من باب الحجرة من أجل سقف الباب مخافة أن يحول بينه 
وبين السماءء فيفتح الجدار من ورائه ثم يقف في صحن داره فيأمر بحاجته اه خازن. قوله: (ولما 
صد) أي منع ففي المختار صده عن الأمر منعه وصرفه وبابه رد. اه. 

قوله : (عام الحديبية) وهو السنة السادسة. قوله: (وصالح الكفار) أي بعد قتال خفيف وقع من 
بعضهم بالحديبية بالرمي بالسهام والحجارة اه. 

قوله : (وتجهز لعمرة القضاء) أي تهيأ واستعد للخروج لهاء والمراد بعمرة القضاء العمرة التي 
وقع عليها القضاء أي المقاضاة والصلح وكانت في السابعة . قوله: (وخافوا) أي المسلمون الذين كانوا 
مع رسول الله ا وهم آلف وأربعمائةء وقوله: أن لا تفي قريش أي بمقتضى العهد والصلح أي خافوا 
غدرهم ونقضهم للعهد. قوله : : (وكره المسلمون قتالهم) وإنما كرهوه لأنه في ذلك الوقت كان محرماً 
في الأحوال الثلاثة المذكورة. 

ا et‏ بالسبيل دين الهء e‏ الطريقء جور پان 

قوله: (باية e‏ وهي i‏ ت كافة a u‏ بل قيل إنه نسخ بها 
سبعون اية اه كرخي . 

قوله : لإحيث لة تقفتموهم) أي وإن لم يبتدئوكم وأصل الثقف الحدق في إدراك الشيء علما أو 
عملا وفيه معنى الغلبة اه أبو السعود. 


وفي المختار : ثقف الرجل من بال ظرف صار حاذقاً خفيفاً فهو ثقف مثل ضخم فهو ضخم» ومنه 


سووة البقرة/الایتان: 1۹۱ 3۹۴ 


أي مكة وقد خعل: بهم ذلك عام القتح 9 ا ون الشرك منهم اكه د4 أعظلظ ين :لهم في 


الخرم أو الإحرام الذي استعظموه « ا ارم ند اليد ري 4 أي في الحرم ( جن يروم خد إن 
لرک4 فيه اشر فيه» وفي. قراءة ہلا اف .في الأفعال الثلانة گدلك) القتل والاخراج 


€ وا عن الكفر واسلد زا 41553 خث لمم <5مم بهم $ تقوم 


Ar 


: 9 


Fri O N oT 
. ظفر به أو آدرکه اه.‎ 
قوله : : اي مک تفنبير ليث . : . قوله رقد مل بهم ذلك آي الت الاخزاع عام اتح آي فمل‎ 
ذلك بمن لم يسلم منهم اه‎ 
قوله : (الشرك هنهم) إنما سمي الشرك فتنة أنه فساد في الأرض يودي إل الظلم؛ جل‎ 
| ٠“ اشد آي أعظم من القاثل لأنه يدي إلى الخلود في الثإر» والقتل ليس كذالك اه خاؤن‎ 
قوله : (الذي استعظمتموه) تنعت للقتل . قوله: عند المسجد الحرام) عند منزب بالفغل قبله‎ 
وختى متعلقة به أيضاً غاية له بمعنى إلى» والقعل بعذها مثصوب بإضمار إن والظنمير فيي فيه د لى‎ 
TT RS 
٠ على إضمار في اه سمين‎ 
قوله : (آي ف ار إشارة | إلی ان ند نی فی ران المسجد الحرام مزاب غرم اه‎ 
4: u . ڈ نا‎ 
قوله: : (فإن قاتلوکم) هذا مفهوم الغاية وتقييد بد الل به تال سوخ غو تارمن‎ ۰ 
e EE a لاون فتنة) آهت. ) ا‎ 
قوله: (وفيٰ قراءة بلا ألف) آي لحمزة والکشائن شن القعل» فاا قراءة الالفب فهي.واضبحة لإنيا‎ 
فدلالتها. على النهي عن القتل بطريق .الأولى »وأما :القنراءة :الثاني ففيها‎ ٠» نهي عن مقدفات القثل‎ 
تأوتلان. أحدهما: أن يون المجاز في الفعل أي ولا تاخذوا في قتلهم حت ياح ذوا. قي قتلکم ؛‎ 
والثاني : أن کون المجاز في المقعول أي ولا تقتلوا بعضهم حتی یقتاوا عضک ومنه. قد معه‎ 
EEE زیون [ال ؛عمران: اا : فما وهنوا [ال عمران:‎ 


u‏ (كذلك) (القتل الخ آي. مشل هذا الجزاء الواقع منکم بالفتل لاضع زاء 
الکافرین) آي مطلقاً بن فعل بهم مثل ما فعلوا بغیرهم اه شيخنا. 

قوله: ا ر ا اا 
استثقلت الضمة على البار فحذفت» فالتقی ساکنان ة فحذفت الألف ويقیت | الفتحة تدل عایها اه 


a‏ وقاتلوهم)» آي رلو في الحرم انلم رکم بالقتال فيه» رهذا هو اللي ا 
الحكم الأن:اهدشيخنا. ۰ ا hy mt‏ 
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کی لات45 توجد « ين4 شرك ریک ید العبادة ل وحده لا یعبد سواه إن انتا 
عن الشرك فلا تعتدوا عليهم»› دل على هذا < فلاعذودَ) اعتداء بقتل أو غيره إلا لين 2) 
ومن انتهی فليس بظالم فلا عدوان عليه « اتر تَا المحرم مقابل « اتير رار فكما قاتلوكم 
فيه فاقتلوهم في مثله رد لاستعظام المسلمين ذلك رت4 جمع حرمة ما يجب احترامه 
طٍَصَاص € أي يقتص بمثلها إذا انتهكت مَس ادى َك € بالقتال في الحرم أو الاحرام أو 
س ا 

قوله : #حتی لا تکون) يجوز في حتی أن تکون بمعنی کي وهو الظاهر» وآن تون بمعنى إلى » 
وان مضمرة بعدها في الحالتين › وتكون هنا تامة . وفتنة : فاعل بهاء وآما #ويكون الدين لله€ فيجوز أن 
تكون تامة أيضاً وهو الظاهر ويتعلق لله بهاء وأن تكون ناقصة وله الخبر فيتعلتق بمحذوف آي كائناً لله اه 

قوله: (وحده لا يعبد سواه) هذا الاختصاص علم من اللام في لله› ولهذا فسر الفتنة اشر ك لأنه 
وقع مقابلدً له وترك هنا كله» وذكره في الأنفال لأن القتال هنا مع آهل مكة فقط» وثم مع جميع الكفار 
فناسب ذکره تم اه كر خي . 

قوله : (دل على هذا) أي المقدر . قوله: (إلا على الظالمين) في محل رفع خبر لا التبرئة ويجوز 
أن یکون خبرها محذوفاً تقدیره: فلا عدوان على أحد» فيكون إلا على الظالمين بدلا بإعادة تكرار 
العامل . وهذه الج لجملة وإن كانت بصورة النفي فهي في معنى النهي لثلا يلزم الخلف في خبره تعالى؛ 
والعرب إذا بالغت في النهي عن الشيء آبرزته في صورة النفي المحض إشارة إلى أنه ينبغي أن لا يوجد 
البتة» فدلوا على هذا المعنى بما ذكرت لك» وعكسه في الاثبات إذا بالغوا في الأمر بالشيء أبرزوه في 
صورة الخبر نحو : إوالوالدات يرضعن) [البقرة: ۲۳۳] وسيأتي اه سمين . 

قوله : (الشهر الحرام# وهو ذو القعدة من السنة السابعة قوله: «بالشهر الحرام وهو ذو القعدة 
من السنة السادسةء وهذا في المعنى تعليل لقوله : (واقتلوهم حيث لقفتموهم) اه. 

وعبارة آبي السعود: الشهر الحرام بالشهر الحرام فقد قاتلهم المشركون عام الحديبية في ذي 
القعدة» فقيل لهم عند خروجهم لعمرة القضاء في ذي القعدة آيضاً: وكراهتهم القتال فيه هذا الشهر 
الحرام بذلك الشهر الحرام وهتكه بهتكه فلا تبالوا به انتهت . 

قوله : (المحرم) آي المحرم القتال فيها اه. قوله: (فكما قاتلوكم فيه الخ) صريح في أنه قد وقع 
منهم مقاتلة في عام الحديبية ء وهو كذلك فقد وقع قتال خحفيف بالرمي بالسهام والحجارة اه شيخنا. 

قوله : (رد) أي هذا رد الخ. قوله: (والحرمات قصاص) آي يجري فيها القصاص . وقوله (أي 
بقتص الخ) أي فكما هتكوا حرمة شهركم بالصدر والقتال فافعلوا بهم مثله: وادخلوا عليهم عنوة» 
فاقتلوهم إن قاتلوكم اه أبو السعود قوله: فمن اعتدى عليكم) هذا مفرع على ما قبلهء ويجوز في 
«من» وجهانء أحدهما: أن تكون شرطية وهو الظاهر فتكون الفاء جوابا. والثانى أن تكون موصولة 
فتكون الفاء زائدة في الخبر» وقد تقدم لذلك نظائر أه سمين . 


الشهر الحرام * ادوا َي بيعل ما عد کا 6 سی قات اعا رها اتال ب به في 


الصورة وتوا ل ¢ في الانتصار وترك الاعتداء. 3 واعلموا EASE‏ ر ] 


اران سیل ار طاعته الجهاد وغیره <( 5ا ثلشا راي اي اتفسکم والباء زاندة 5ال 


الهلاك بالإمساك عن النفقة في الجهاد أو ترګه ٤لا‏ يقوي العدو علیکم لواو نا € بالنفقة 


٠‏ قوله: #بمثل ما اعتدى عليكم) في الباء قولان» ww‏ : أن تكون غير زائدة بل تکون متعلقة. 


باعتدوا أو المعنى بعقوبة مثل جناية اعتدائه. والثاني : أنها زائدة أي مثل اعتدائه فيكون نعتاً لمصدر 
ا اعتداء مماثلا ا 2 يجوز آن تکون E a‏ فلا : تفتقر إلى 2 ا َ تون 


قد جر بحرف جر به العائد واتحد المتعلقان اه سمين. ٠‏ 


قوله O N‏ 
a‏ ٻالمقابل به آي ا اه شیخنا. e‏ 
المشاكلة.. ES‏ 

قوله : وات تقوا الله الخ ا شات بالمثل وشان النفس حبدالمبالة Nt,‏ 
جذرهم من ذلك» فقا : واتقوا الله » وقوله في الانتصار آي لانفسكم بالانتام بن الو قوله وترك 
الاعتداء أي لم يزخص لكم فيه اه شيخنا. 

قوله: (وأنفقوا في سبیل اله هذا أمر بالجهاد بالنال بعد الأ به بالقين Oy‏ 
زالانفاق La‏ ا المصالح الدينية «كالانقاق في الحج والعمرة.واصلة الرنحم والصدقة ؛ 
وفي ا وتجهيز الغزاة ٠»‏ وعلى النفس والعيالةوغير ذلك مما فيه قربة. إلى الله لأن كل ذلك 
صد علبه نه في سیل اء لکن [طلاق هذا انظ يتصرف إلى الجهاد اه ازن : ٠‏ 

قوله: ولا تلقوا بأيديكم 4 الخ هذا مرتبظ بقوله: «واقتلوهم حيث ثقفتموهم) e‏ 
(وأنفقوا في سبيل الله كما آشار:لذلك الشارح على طريق اللف والنشر المشوش بقوله بالامساك على 
النفقة هذا راجع لقوله : وأنفقوا في سبيل الله» وبقوله. : آو ترکه هذا راجع لقوله : واقتلوه هم الخ اه. 

قوله :. (بایدیکم) في هذه الباء وجهان, أحدهما أنها زائدة في المفعولي. په لأن ألقّی یتع دی 
بنفسه» قال تعالی . «فألقی عصاه) [الأعراف: ٠١١‏ و الشعراء: [YY‏ وعلی هذا جری الجلال. 
والثاني : آن يضمن آلقى معنى فعل يتعدى بالباء فيتعدى تعديته فيكون المفعول به في الحقيقة هو 


المجرور بالباء تقديره» ولا تفضوا بأيديكم إلى التهلكة» كقولك : آفضيت بجنبي إلى الأرض أي 


طرحته على الأرض» ويكون قد عبر بالأيدي عن الأنفس لأن بها البطش والحركة اه سمين. 

قوله: لإلى التهلكة) مصدر لهلك من باب ضرب» وفي افمختار يقال: هلك الشيء ء يهلك 
بالكسر من باب ضرب هلاكاً وهلوكاً وتهلكة بضم اللاإم والاسم الهلك بالضم . قال اليزيدي : : التهلكة 
من نوادر المصادر ليست مما يجري على القياس اه. 


قوله : (أو تر که) أي الجهادء وهذا معطوف علی الإمساك. وقوله: )أ اي اح الأمرين ۰ 


E E E EE EEE O PT ERNE EEE 


سورة البقرة/الايتان: 1۹ء 14 ٣۳‏ 


وغيرها 3 اه مب لمحي ))4 أي يثيبهم $ ويوا لولمه بو أدوهما بحقوقهما بن رم4 
منعتم عن إتمامها بعدو # قا أن سْتَيْسَرَ ‏ تيسر ًادي عليكم وهو شاة $ ولا علو فوا روس أي لا 


المذكورين يقوى العدو عليكم آي فيهلككم هذاء والأولى رجوع الضمير إلى ما ذكر من الأمرين آي 
مجموعهماء لأن العدو لا يقوى علينا إلا بتركهما معا اه. 

وعبأرة آبی السعود: ولا تلقوا بأيديكم إلى التهلكة بالإسراف وتضييع وجه المعاش› أو بالکف 
عن الغزو والإنقاق فيه» لأن ذلك مما يقوي العدو ويسلطهم عليكم أو بالامساك وحب المال فإنه يؤدي 
إلى الهلاك المؤبدء ولذلك سمي البخل هلاكاء انتهت. 

قوله : (بالنفقة وغيرها) عبارة الخازن: وأحسنوا بالإنفاق على من تلزمكم مؤنته ونفقته» وقيل : 
وآحسنوا بالإنفاق ولا تسرفوا ولا تقتروا» فنهوا عن الإأسراف والاقتار في الإنفاق› انتهت 

قوله: له متعلق بأتمواء واللام لام المفعول من أجله اه سمين . أي أتموها لله عز وجل أي 
لأجل طاعته بأن تعظموه وتفعلوا ما كانوا يفعلونه في الجاهلية من قصدهم بهما تعظيم الأصنام . قوله: 
(أدوهما بحقوقهما) ظاهره وجوبهماء لأنه أمر باتمامهما مطلقاً بلا تقييد بالشروع» فيكون واجباً لأن 
مقدمة الواجب واجبة على أنه قرىء وأقيموا الحج والعمرة» فإنها صريحة في ذلك» والمعنى آدوهما 
تامين كاملين بأركانهما وشروطهماء وفيه إشارة إلى رد قول المخالف لا دلالة في الاية على وجوبهماء 
لأن الأمر بالإتمام لا يدل على الأمر بأصل الفعل الذي أمر باتمامه اه كرخي . 

قوله: (بحقوقهما) الباء للملابسة أي أدوهما ملتبسين بحقوقهما. قوله: #فما استيسر من 
الهدي€ فإن لم يتيسر عدل إلى قيمة الحيوان واشترى به طعاماً وتصدق به مكان الاحصارء فإن لم يقدر 
صام عن كل مد يوما حيث شاء وله التحلل حالا يعني قبل الصوم› وهذا الدم دم ترتيب وتعديل› وهو 
في هذه الصورة وفي الوطء المفسد كما أشار له ابن المقري بقوله : 
والطشاني ترتيب وتعمديل ورد في محصر ووطء حج إن فسد 
إنلم يج دقومهئثم‌اشترى ب ةط ات حاط لفقا 
شملعجزعدل زاك صوما أعني به عن كل مديوما 

اه شیخنا . 


قوله: (تيسر) أشار به إلى أن استيسر وتيسر بمعنى واحد مثل صعب واستصعب» وغني 
واستغنى» وليست السين للطلب» وذلك لأن العرب لا تزيد غالبا حرفا إلا للدلالة على معنى زائد لا 
يدل عليه الأصل كما هو مقرر في التصريف اه كرخي 

قوله : «(الهدي) يطلق الهدي على الحيوان الذي يسوقه الحاج أو المعتمر هدية لأهل الحرم من 
غير سبب يقتضيه» وهذا ليس مرادا هنا ويطلق على ما وجب على الحاج أو المعتمر بسبب سواء كان 
سخظورا؛ وهو الواجب بفعل حرام» أو ترك واجب أو لم يكن كالاحصار والتمتع وهذا هو المراد هنا 


آھہ. 


قوله : (وهو شاة) أي مجزئة في الأضحيةء وهذا بيان لأقل المجزىءء وإلاً فغير الشاة من النعم 


و شور ةالبقر ة/ الاي : 1۹ 


ټتخللوا < حى بل ادى 4 المذكور < عَم خيفا يحل اذبحه وهو مکان الا حضارا نا عند الشافعي 
ینب فیه ن التحلل ویفرق علی مساکینه ویحاق به یحصل التحال 9 5ق 5۴ین یزیر ای 
ن راو ) كقمل وصداع فحلق في الاحرام « فَيْذية ) عليه يِن صِيار € لثلاثة أیام ارم مد4 
بشلاثة اصع من غالب قوت ابلد على ستة مساكين دشا آي ذبح شاة وأو لاتخبير وألحق به 


بجزیء بالأولی. قوله: (حيث ذبحه) بدل من مله فبلوغه محله كناية عن حه في مكانالإحصار 
فتفيد الاية وجوب تقديم الذبح على الحلق وهو كذلك كما قرر في الفروع اه شيخنا. ك 

وعبارة أبي السعود: وحمل الأولون بلوغ الهدي محله على ذبحه حیث يحل ذبحه فيه حلا کان 
أو حرماًء ومرجعهم في ذلك أن رسول الله ا ذبح عام الحديبية بها وهي من اللحل . فلا : کان محصره 
عليه السلام طرق الحديبية الذي إلى أسفل مكة وهي من الحرم. وعن الزهري أن رسول الله ل تحر 
هديه في الحرم .: وقال والواقدي : الحديبية هيي طرف على تسعة أميال من مكة»:والمحل بالكسر يطلق 
ES SE a‏ 
انتهت . 

وفي المختار : eS SS‏ ويغان: ‏ م 
e‏ | ا 
وقوله ادر تدا ر 


e 


یکون الجار والمجرور في قوله په معطوفا غی مريقنا لذي هو خير کان یکر لي مل تصب وکزان 
آذئ مرفوعاً به على سبيل الفاعلية» لأن الجار إذا e‏ الفاعل عند الكل فيضير التقدير» قمر کان 
کاثناً به أذی من رآسه . وأما الثائي : فیکون به خبرا مقدماً ومحله علی هذا زفح آذی مښتدا مؤخر» 9 
تكون هذه الجملة في محل نصب لأنها عطف على مريضناً الواقع خبراً لكات » قهي ؤإن كاتت جملة لقظاً 
SS NGS RS CRS‏ 
الوضوح الفرق:اه كرخي. yT e . ٠‏ 
قواله : #ففدية) e‏ غ وقوله: ن متام الخ ان ش:: 

قوله : (قوت البلد) أي مكة . وقوله ااا و و رعلا لدم ذم تخیر تير 


آشار أ في بقوله : م : أ : tb a‏ 
لزه E‏ ت a‏ أو ٠‏ ھ لے 4 ا ج ۱ آ ف | حه ا n‏ 


في الحلق والقلم وليس دهن طيب وتقبي ل ووطء نى 
أو بيينن تحلل ي ذوي إحسرام ٠‏ فسلي دمسااء الحنلسج ب التق ام 


سس ومد ر م مم فس م م ا 


سورة البقرة/الاية: ٠۹٩‏ 


من حلق لغير عذر لأنه أولى بالكفارة وكذا من استمتع بغير الحلق كالطيب واللبس والدهن 
لعذر أو غیره # دآ اه منم العدو بن ذهب أو لم يكن « من منم 4 استمتع بلع أي بسبب 
فراغه منها بمحظورات الاحرام « إل للج أي إلى الاحرام به بأن يكون أحرم بها في أشهره قا 
ايسر تيسر مهدي عليه وهو شاة يذبحها بعد الإحرام به والأفضل يوم النحر # فَىْلَّم تي4 
الهدي لفقده أو فقد ثمنه < مَمِيَامٌ) أي فعليه صيام ‏ تة أ في للج آي في حال الإحرام به 


قوله: (استمتع) أي تمتع أي انتفع› وقوله بغير الحلق الغير سبعة أشياء الثلاثة التي في الشرح 
والتقليم والتقبيل والوطء الثاني»› والوطء بين التحللين فهذا الذم يجب في ثمانية أشياء في الآية منها 
واحد والباقي ملحق به أي مقاس وإن اقتصر الشارح في التصريح على ثلاثة اه شيخنا . 

قوله: «فإذا آمنتم) الفاء عاطفة على ما تقدم من قوله: «فإن احصرتم) الخ وإذا منصوبة 
بالاستقرار الذي في ضمن الخبر المحذوف» لأن التقدير فعليه ما استيسر أي فاستقر عليه ما استيسر إذا 
أمنتم» وقوله فمن تمتع الفاء جواب إذا ومن شرطية مبتدأ والفاء في قوله فما استيسر جوابها ولا نعلم 
خلافاً في أنه يقع الشرط وجوابه جواباً لشرط آخر مع الفاء اه سمين. 

قوله : (استمتع) أي انمع وتلذذ» وقوله: (بمحظورات الإحرام) متعلق بتمقع» وقوله: إلى 
الحج) متعلق بمحذوف آي واستمر تمتعه وانتفاعه بالمحظورات إلى الحج» وقوله: (بآن يكون) الخ 
هذا ليس قيدا في حقيقة التم > بل هو شرط في وجوب الدم على الممتع» وشروطه أربعة الأول ما 
سيأتي في الاية من قوله ذلك الخء والثاني ما ذكره هناء والثالث أن يكون الإحرام بالعمرة في أشهر 
الحج من السنة التي اعتمر فيها بأن يكون اعتمر وحجَ في سنة واحدة» والرابع أن لا يعود الإحرام بالحج 
إلى ميقاته فإن عاد عليه اه شيخنا. 

قوله : فما استيسر الخ€ وهذا الدم دم ترتيب وتقديره كما ذكره ابن المقري بقوله: 
أربعةدماءحج تحصر اال ال ف نال ةة تر 
تمتع فوت وححج قرنا وترك رمي والمبيست بمنى 
وتسركه الميقات والمزدلفه أولمي ودع أو كمشي آخلفه 
ناذرهيصوم إن دمافقد ئلائةفيهوسبعافي البلد 

فقد اشتملت هذه الايات على ثلاثة أنواع من أنواع الدم الواجب في النسك» وبقي الرابع يذكر 
في سورة المائدة في قوله تعالى : ا اا ر ار ار ےک اا 40[ 
الآية» وهو دم تخيير وتعديل ويجب في شي شیئین كما آشار له بقوله : 
a a O GS‏ في صيد وأشجار بلاتكلف 
إن د شت فاذبح أولعمدلمشل ما عدلتفي قيمةماتقدما 


0 


اه شيخنا. قوله: (بعد الإحرام به) هذا بيان لوقت وجوب الدم ومع ذلك يجوز ذبحه قبل 
الإحرام به على القاعدة من أن كل حق مالي تعلق بسببين جاز تقديمه على ثانيهما اه شيخنا. 
قوله: (آي في حال الإحرام به) أي فلا يجوز تقديم الصوم على الإحرام به لأنه عبادة بدنية لا 


٠۹٩ : لسورة البقرة/الأية‎ ۳٢ 


فيجب حينئذ أن يحرم قبل السابع من ذي الحجة والأفضل قبل السادس لكراهة صوم يوم'عرفة 
ولا يجوز صومها أيام التشريق على أصح قولي الشافعي َة َكنم إلى وطنكم مكة أو 
غيرها وقيل إذا فرغتم من أعمال الحج وفيه التقات عن الغيبة يف عكر وة جملة تأكيد لما 
المذكور من وجوب 0 أو على " من چ ا 


يجوز تقديمها على ثاني سببیها بخلاف الذېح اه شیخنا. 

لكن وجوب تقديم الإحرام اقح فل الل رل ميت اي ارفد من د 
والجمهور على خلافه» لأنه لا يجب تقديم سبب الوجوب ونص عبارة الرملي × ومثلم ابن ,حجر في 
كتاب الحج» ولا يجب عينه تقديم الإحرام بزمن پتمكن من صوم الثلاثة فيه قبل يوم النحر إذ لا يجب 
تحصيل سبب الوجوب»ء ويجوز آن لا يحج في هذا العام انتهت . ا 

قوله : على اصع ولي الشانعي) آي وعلى لخر يجوز مومه بها دلا بجرز عصرم شيد سنه 
يوم النحر بانفاق اه شيختا. et‏ 

قوله: إذا وجهتم) منصوب ا آیضا رفر تی ارت ا 
لزم أن يعمل عامل واحد في ظرفي:زمان. لأنا تقول ذلك جائز مع العطفب والبقلة» وجنا يکلون. عطف 

شيئين على شيئين» فعطفب سبعة على ثلاثة وعطف. إذا على في الحج؛ وفي .قوله. زجعتم .شيئان › 
ا : التفات» والآخر الحل على المعنىء ما لالغات ان بل من تمت فمن ام جد فجاء ضيه 
الغيبة عائداً على من» فو تن ع فلي قم اار0 ار فر ان واما لحتل على 
المعنى فلأنه أتى بضمير الجمع اعتبارا بمعنى من ولو روعي اللفظ لأفرد فقيل فقيل راجح اهدغشمین:. 

قوله : (وقيل إذا فرغتم) وهذا مرجوع عند الشافعي» وراجح عند أب حنيفة اه شيخفا ٠٠.‏ 

قوله: (جملة) أي أن قوله: تلك عشرة» جملة مبتدأ وحبر وقوله: تاكيدء آي هي تاکيذ لما 
أفاده» قوله: فصيام ثلاثة وسبعة» وغفائدة هذا التأكيد دفع توهم أن الوا عت آز إن السبعة كناية عن 
مطلق الكثرة» اا قد يراه بها فلك داوم يلم الشارح غا فائدة العتة وهي قول كام وفائدتها 
التنبیه على آن المراد الكمال ذ في الثواب يعني ان الثواب يعني آن وا 2 e‏ 
بنقص عنه شیا اهن شيخنا . rs ES‏ ) 

قوله: ذلك لمن لم يكن4 ذلك: مبتدآ والتجار والمجرور بعده الخيز وقي اللي قولانء› 
أحدهما: أنها على بابها أي ذلك لازم لمن . والثاني: أنها بمعنى على كقوله.أولئك-لهم-اللعنة ولا 
حاجة إلى هذاء ومن يجوز أن تكون موصولة وموصوفة وحاضري خبر يكن وحذفت نونه للإضافة اه 
قوله : (أو الصيام) أي إن لم يقدر على الهدي » فإن الكلام في دم الترتيب اهد. ا 
قوله: (بأن لم يكونوا الخ) تفسير للمنفي وهو حاضري المسجد الحرام»' قوله : أ(فإن' كان) أي 
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صيام وإن تمتع» وفي ذكر الأهل إشعار باشتراط الاستيطان فلو آقام قبل أشهر الحج ولم 
يستوطن وتمتع فعليه ذلك وهو أحد وجهين عند الشافعي والثاني لاء والأهل كناية عن النفس 
ا القارن وهو من أحرم بالعمرة والحج معا أو يدخل عليها قبل 
الطواف * وفوا أله 4 فيما يآمركم به وينهاكم عنه ‏ وَعموا أن اه سيد لتاب )€ لمن خالفه 


أهله يعني كانوا على دون المرحلتين» هذا هو المراد من عبارته لأجل قوله فلا دم عليه» وحينئذ يؤول 
کلامه للتکرار فان قوله فان کان الخ هو عین قوله بأن لم یکونوا الخ فمعناهما واحد» وهذا کله تفسیر 
للمنفي الذي هو مفهوم النفي ولم يفسر منطوق النفي› ولذا كتب الكرخي ما نصه: وكان الأوفق بظاهر 
الاية أن يقول بأن يكونوا على مرحلتين› > فأكثر من الحرم» وهذا تفسير للنفي الذي هو منطوق الاية» ثم 
يقول تفسیرا للمفهوم» فان لم یکونوا فلا دم لأنهم من حاضريه اه. 

قوله : (باشتراط الاستيطان) أي المعتبر في باب الجمعة. قوله: (فعليه ذلك ) أي الهدي 
فالصيام . قوله: (والأهل كناية عن النفس) مراده تفسير الأهل في الآية» والمراد نفس المحرم» فعلى 
هذا يكون معنى الاية ذلك لمن أي المحرم لم يكن أهله أي لم يكن هو نفسه حاضر المسجد الحرام» 
وهذا معنی سخیف فالأولی ما قاله غیره ST‏ : قال الطبري : والمراد بالأهل 
الزوجة والأولاد الذين تحت حجره دون الاباء والإخوة اه. 

قوله: (وآلحق بالمتمتع فيما ذكر) أي في وجوب الدم أو بدله» eT‏ المذكور دم 
ترتیب وتقدیر › وهو يجب في تسعة أشياء في الاية منها واحد» وذكر الشارح واحداء وبقي سبعة تعلم 
من النظم المتقدم اه شيخنا. 

لكن وجوب صيام الثلاثة في الحج في هذا الدم إنما يتصور في بعض التسعة» > كالتمتع والقران 
وترك الإحرام من الميقات بخلاف المبيت والرمي وطواف الوداع ونحوها . قال البارزي : : فيجب صوم 
الثلاثة بعد أيام التشريق في الرمي والمبيت لأنه وقت الإمكان بعد الوجوب» وذكر البلقيني في فتاويه أن 
صومها في طواف الوداع یکون بعد وصوله لی حیث تقر عليه الدم آي لی مکان لا یمكنه الرجوع منه 
إلى مكة ليطوف طواف الوداع . قال: فإن صامها كذلك وصفت بالاداءء وإلاً فبالقضاءء وقوله حیث 
کیک کی ی اون کے ا اک ا اک ارت رک ار > فلم یستقر عليه 
الدم لاحتمال أن يرجع ويطوف اه من حواشي الخطيب الشربيني . 

وعبارة ابن الجمال في شرح نظم ابن المقري للدماء بعد قول النظم يصوم أن دما فقد ثلاثة فيه أي 
يصوم بعد الإحرام بالنسبة للتمتع والقران والفوات ومجاوزة الميقات في الحج والمشي والركوب 
المنذورين» وعقب أيام التشريق بالنسبة للرمي والمبيتين» وبعد استقرار الدم عليه في طواف الوداع» 
إما بوصوله لمسافة القصر أو لنحو وطنه كما مر» وبعد الإحرام بالعمرة بالنسبة لمجاوزة الميقات فيها 
والمشي والركوب المنذورين فيهاء انتهت . 

قوله: (قبل الطواف) آي قبل الشروع في طوافها. قوله: واعلموا أن الله إظهار في موضع 
الإضمار لتربية المهابة في روع السامع اه أبو السعود. قوله: (شديد العقاب) من باب إضافة الصفة 


Y۸ 
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الج وقته « أشهرمملو مد شوال وذو القدة وعشر ليال من ذي الحجة وقيل كله مَس 
وض على نفسه « ف فهک ا بالإحرام به « فلإرمك4 جماع فيه e‏ ر َب معاص « ر 
مدال خصام ي آلَْح € وفي قراءة بفتح الأولين والمراد في الثلاة لثلاثة النهي وما لوين 


َير كصدفة يش e‏ به ونزل في أهل اليمن یحجړن بلا زاد فیک ږ نون 


المشبهة إلى مرفوعهاء. وقد تقد تقدم أن الإضافة لا تكون إلا من نصب» ولنصب الات بل من للع 
ن ا إسند المنةلمرصوف» ثم ذكر من هي له حقيقة اه سمين. . eg‏ 


قوله: (وقته) ا a‏ ا ا جل والاشهز ازم زهو لا پیر باصق 
الغمل اه. ET n‏ 

قوله : #أشهر معلومات) أي وأما وقت رة فجميع السنة وهله اليه لخصمة اميم اياز 
«يسالونك عن الأهلة) الخ خيث اقتضت أن جميع الأهلة وقت للحج اهد: 1 ١ mE‏ 

قوله: (وعشر ليال ألخ) وحينتذ فيقال ما وجه الإتيان بالجمع» والجواب أن لظ المع المراذ به 

هنا ما فوق الواحد أو أنه نزل بعض الشهر منزلة كله) قوله: : (وقیل کله) اي کل ڏي الحجةء وعلی هذا 
القول مالك في رواية عنه وابن عمرء والزهري اه خازن. وهذا القول شاذ في مذهب الشافعي»› 
وعبارة الروضة› وفي وجه لا يجوز الإحرام ليلة النحرء وهو شأذ مردود ا 
الإملاء أنه يصح الإحرام ‏ تي جمیخ ذي النمجة وحلا اشد وابمد» E‏ 

اقوله: فمن فرض) (على نفسه) (فيهن احج أي أوجبه علبها وألزمة إياها اه. 

قوله : فلا رفث) الخ هذه الجمل الثلاث في محل جزم جواب من أن كانت شرطبة وفي محل 
رفع خبرها إن انت موصولة اه شيخنا. وعبارة السمين: الْماء : إما جواب الشرط؛ وإما زائدة في 
الخبر على حسب القولين المتقدمين . وقرأ أبو عمروء وابن كثير بتنوين رفث وقسوق وزفعهما وفتح 
جدال والباقون'بفتنح الثلاثة . وآبو جعفرء ويرو عن عأاصم برع الثلاثة والتتوین»؛ والعطاردي بنضب 
الشلاثة والثنوين آه. 

قوله : في الحج) أي في أيامه ونكتة الإظهار کمال الاعتناء بشانة والإشجاز بعلة الحكى > فن 
زيادة البيت المعظم والتقرب بها من موجبات ترك الأمور المذكورة» وإيثار النفي للمبالغة في النهي 
والدلالة على آن ذلك.حقيق بألا يقع» فإن ما كان منكراً مستقبحاً في نفسه ففي خلال الحج آقبح كلبس 
الخرير في الصلاةء لأنه خروج غن مقتضى الطبع والخادة إلى محض العبادة اه أب السعود. 

قوله : لري الثلاثة ا وا 8 .كذلك ا ن 
E PET REE‏ 


قوله: وما تفعلوا من خیر) کھت اق مان غل فر اتر دب ااي ا a‏ 
یستعمل مکان الرفث الكلام. الحسن» ومکان الفسوق البر والتقوى› ومکان الخال E‏ 


سورة البقرة/ الأيتان : ا د ا 0 
كلا على الناس < رودو ما یبلغکم لسفرکم « مَك حر الاد َو ما يتقى به سؤال الناس 
وغیره « وا ن يداول لابب © )4 ذوي العقول ليس کڪ جساځ) في « آن َبَعوا) 
تطلبوا < ضلا رزقاً ين رَيَُّمُ € بالتجارة في الحج تزل ردا كراهتهم ذلك كلل 
فک 4 دفعتم يڻ عرقت € بعد الوقوف بها « قاذ ڪرو روا أله € بعد المبيت بمزدلفة 


الحميدة وذكر الخير» وإن كان عالماً بجميع أفعال العباد لفائدة وهي أنه تعالى إذا علم من العبد الخير 
ذكره وأشهره» وإذا علم منه الشر أسرّه وآخفاهء فإذا كان هذا فعله مع عبده في الدنيا فكيف يكون في 
العقبى اه خازن. 

قوله : (فیکونون کلاً علی الناس) ویقولون نحن متوکلون نحن نحج بیت ربنا أفلا يطعمناء فإِذا 
قدموا مكة سألوا الناس» وربما أفضى بهم الحال إلى النهب والخصب اه خازن. 

وقال ابن الجوزي: قد لبس إبليس على قوم يدعون التوكل فخرجوا بلا زاد وظنوا آن هذا هو 
التوكل وهم على غاية من الخطأ اه كرخي . 

قوله : لما يبلغكم لسفركم) هذا هو المفعول المحذوف دل عليه خبر إن وهو التقوى فهما 
متحدان معنى على ما سلكه الشارح» وإن اختلف العنوان اه شيخنا. 

قوله : (ذوي العقول) تفسير للمضاف والمضاف إليه اه. 

قوله : (في) أن تبتغوا) أشار بتقدير في إلى أن تبتغوا في موضع جر اه كرخي . 

yy 

قوله: (بالتحارة ذ ا تفقوا على أن التجارة إن أوقعت نقصا في الطاعة لم تكن مباحة» وإن 
لم توقع نقصاً في الطاعة كانت مباحة وتركها آولى لقوله تعالى : وما آمروا إلا لیعبدوا اله مخلصین لہ 
الدين) [البينة : ٥‏ والإخلاص هو أن یکون کوٍحامل على الفعل سوى كونه عبادة. والحاصل : أن 
الإذان في هذه التجارة جار مجرى الرخص اه كرخي . 

والذي تلخص في كتب فروع في هذه المسألة أي التشريك بين العبادة وغيرها ثلاثة طرق . قال 
ابن عبد السلام: إنه لا أجر فيه مطلقا أي سواء تساوى القصدان آم اختلفا اه. 

وقد اختار الغزالي فيما إذا شرك في العبادة غيرها من أمر دنيوي اعتبار الباعث على العملء فإن 
كان القصد الدنيوي هو الأغلب لم يكن فهي أجر» وإن كان القصد الديني أغلب فله بقدره» وإن تساويا 
تساقطا . وقال ابن حجر في شرح المنهاج ؛ والأوجه أن قصد العبادات يثاب عليه بقدره وإن انضم إليه 
E N‏ وخالفه الرملي فاعتمد طريقة الغزالي . قوله: «فإذا أفضتم) العالم في إذا 
جوابها» وهو فاذکروا» قال آٻو البقاء: : ولا تمنع الفاء من عمل ما بعدها فيماأً قبلها لزنه شر ط اآھے 
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ية رالتليل والحاء وده القتر آلا هو جبل في آخر ارهن يقال له قرح دفي 
الجديث أنه ي وقف به يذکر الله ويدمو جتى أسفر جدا روا مسلم .وأو ڪور کا 
هد تة لمعالم ديه ومناسك حجه والكاف,للليل ١د‏ مخقنة صاش 5ید +4 قبل 
هداه لن السالنَ €9 نر ایوا يا قريشن ‏ مِنْحَمّث أساص آلكاش) أي من فة .بان 

قوله: (دفعتم) أي دفعتم آنفسكم وسرتم للخروج منها والإفاضة دفع بكفرة ة من آفضت الماء إذا 


صببته بکثرة واصله أفضتم أنفسكم فحذڏف المفعول وعرفات جمع سمي به کأذرعات» وإنما صرف 
وفيه العلتان لن ننوينة ننوین المقابلة لا تنوین التمكين› وهذا الاسم من الأسماء المرتجلة إلا غلى 


القول بأن أصله جمع اه أبو السعود. وفي المصباح : وأفاض الناس من عرفات دفعوا منهاء وكل دفعة 


افاضةء ؤأفاضوا هن مث إل نمكة يوم و و ا اارجوع من منی 
إلى مكة اه ٠.‏ 1 ا 
قوله: فاذكروا ل64 آي لذاته من غير ملاجغلة نيمه لأنه تعالى , O TE‏ 
حيث انعامه على خلقه» فحصلت المغايرة بين هذاء وقوله رار انات ا 
قوله: عند المشعر الحرام) فيه وجهان» . أحدهما: .أن يتملق. باذكريا, والهاني: آنه يتعلق 
بمحذوف على آنه حال من فاعل اذكروا آي اذكره .كاثنين عند المشعر الحرام اهر يمين . ٠‏ .... 
قوله e yt aE EERE Eh‏ من 
امن آن قعل فی مالم یفن فب اه شیختا 
قوله: (حتى آسفر جذا) آي دخل وؤ ا ي ره بیاض النهار اه شوبري ل المنهج 
ع و قوله: HT‏ وقي المختاز: والمعلم الأثر 
N )‏ الان لوصوب في لطر ستل ب وسم ايه دد 2 
يستدل به من العلامة آھہ. ) ڪڪ 
) ول ا 
A RS‏ 
قوله بل مدا ي اللكورة ني ضمن الفعل على د «اعدلوا هو ترب لري [المالدة 
۸] اھ. 
قوله: لمن الضالین) آي عن الهدى آي الجاهلين آي لا تعرفون كيف تذكرونة وتبدرنه ا 
الخطيب: لمن الضالين .أي الجاهلين بالإيمان والطاعة انتهت. ومن قبله متعلق بمحذوف یدل عليه 
ا E‏ ھک بعده لأن ما بعذ آل 


مە 
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تقفوا بها معهم وكانوا يقفون بالمزدلفة ترفعاً عن الوقوف معهمء وثم للترتيب في الذكر 
$ ایروا € من ذنوبکم إت أله عد للمؤمنين لے @) بهم مدا مَصَيْدر 4 
أديتم ‏ متا کڪ ) عبادات حجکم بان رميتم جمرة العقبة وطفتم واستقررتم بمنى 
(ترفعا) أي استكباراً. وقوله: (معهم) أي مع الناس اهد. 

قوله: (وثم للترتيب في الذكر) أشار به إلى جواب سؤال قد أوضحه السمين ونصه: استشكل 
الناس مجيء ثم هنا من حيث ان الإفاضة الثانية هي الإفاضة الأولى»ء لأن قريشاً كانت تقف بمزدلفةء 
وساثر الناس يقفون بعرفةء فأمروا آن يفيضوا من عرفة كسائر الناس» فكيف يجاء بثم التي تقتضي 
الترتيب والتراخحي» وفي ذلك أجوبةء أحدها: أن الترتيب في الذكر لا في الزمان الواقع فيه الأفعال 
وحسن ذلك أن الإفاضة الأولى غير مأمور بها إنما المأمور به ذكر الله إذا حصلت الإفاضة . الثاني : أن 
تكون هذه الجملة معطوفة على قوله: واتقون يا أولي الألباب) [البقرة: ۱۹۷] ففي الكلام تقديم 
وتأخير وهو بعيد. الثالث: أن تكون ثم بمعنى الواو» وقد قال به بعض النحويين فهي لعطف كلام على 
كلام منقطع عن الأول . الرابع : أن الإفاضة الثانية هي من جمع إلى منى والمخاطب بها جميع الناس 
وهذا كما قال جماعة كالضحاك» ورجحه الطبري وهو الذي يقتضيه ظاهر القران وعلى هذا فشم على 
بابها اه. 

قوله : (واستغفروا الله استخفر يتعدى لاثنين أولهما بنفسه» والثاني بمن نحو استخفرت الله من 
ذنبي وقد يحذف حرف الجر كقوله : 
استغفسرالله ب الست محصيه رب العبسادإليهالوجهوالعمنل 

هذا مذهب سيبويه وجمهور الناس» وقال ابن الطراوة: إنه يتعدى إليهما بنفسه أصالةء وإنما 
یتعدی بمن لتضمنه معنی ما یتعدی بها فعنده استخفرت الله من کذا بمعنی تبت إلیه من کذاء ولم یجیء 
استغفر في القران متعدياً إلا للأول فقط» فآما قوله تعالى: واستغفر لذنبك) [محمد: ۱۹] 
لواستغفري لذنبك) [یوسف : ۲۹] (فاستغفروا لذنوبهم) [آإل عمران: ]٠۳١‏ فالظاهر آن هذه اللام 
لام العلة لا لام التعدية ومجرورها مفعول من أجله لا مفعول بهء وأما غفر فذكر مفعوله في القرآن تارة 
لومن يغفر الذنوب إلا الله€ [البقرة : ]٠١١‏ وحذف أخرى #ويغفر لمن يشاء) [المائدة: ]٤١‏ والسين 
في استخفروا للطلب على بابها والمفعول الثاني هنا محذوف للعلم به أي من ذنوبكم التي فرطت منكم اه 
سمين . ولذاقدره الجلال بقوله: من ذنوبكم . 

قوله : (فإذا قضيتم) أديتم :"أي لأن قضى إذا علق بفعل النفس» فالمراد منه الإتمام والفراغ: 
کقوله تعالی : (فقضاهن سبع سموات) [فصلت : [١١‏ وإذا علق على فعل الغيرء فالمراد به الإلزامء 
كقوله (وقضى ربك) [الإسراء: ۲۳] وإذا استعمل في الإعلام فالمراد به أيضاً كذلك كقوله : (وقضينا 
إلى بني إسرائيل) [الإسراء: ]٤‏ أي أعلمناهم وهذه الاية من القسم الأول اه كرخي . 

قوله: مناسككم) في المصباح: نسك لله ينسك من باب قتل تطوع بقربة» والنسك بضمتين 
اسم منه» وفي التنزيل إن صلاتي ونسكي) [الأنعام : ]١١١‏ والمنسك بفتح السين وكسرها يكون 

الفتوحات الإلهية/ ج٠/‏ م١٠‏ 


جت سوب سس 


مشل عاب وعباد اه. ) 


۲٢١ ۲۲۰ سورة البقرة/ الایتان:‎ YEY 


ڪا که € بالتکبیر والشتاء ٠‏ کوک افق ¢ کما کنتم تذکرونچم عند فرع حجكم 
ابالمفاخرة ٭ او اد ذصڪا 4 من ذکرکم إياحم زنصب أشد على الحا هن اذكرا المنصوب 


بادکروا sS So‏ قول ربعا لصتا ( ی اأ 
فيؤتاه فيها $ وَمَالَوْف اومن ااا متهم ن يفو س کیان آڈ چس 


2 1 
7 ۴ 
1 AR . 
r py 1 Aw ‘a ا‎ 


مانا وففقرا وگن ا المكان الذي تذبح فيه النسيكة وهي لاوا وی وفي التتزيل: 
لإولکل أمة جعلنا منسكا) [الحج : ]٤‏ بالفتح والکسر في السبعة» ومناسك الحج عباداته». وقيل 
مواضع العبادات» a i GS EE‏ 


قوله : (جمرة العقبة) 2 الميم وتجمع E‏ 


على الحصاة RAND GE bA‏ 4 
جمرة العقية أي رميتم إليها أي إلى تلك البقعة اه.. ا 


قوله: #کذکرکم اباءکم) المصدر مضاف لقاعله واباءكم مفعو له کیا اناز ل في. لحل ماوفي 
الخازن: فقد كانت العرب إذا فرغوا من حجهم وقفوا بمنى وقيل : عند البيت فيذكرون فضائل اڻهم 
ومناقبهم فيقول أحدهم: كان أبي كبير الجفدة يقري ضيف وكان كذا وكذافيأفند'مثاقبه» وايتناشدون 
في ذلك الأشعار» ويتكلمون بالمنثور والمنظوم من الكلام الفصيح وغرضهم "ذلك ag e‏ 


والرفعة› فلما من الله عليهم بالإسلام آمرهم أن یکون ذكرهم لله لا لابائهم اه 2 


قوله E ST‏ 
الفخار بالفتح وهو المياهة بالمکارم والمناقب من حسب ونسب وغير. ذلك»› ».لما في المتكلم أى..في 


١‏ آبائه» وتفاخر القوم فيما بينهم إذا افتخر كل منهم بمفاخره اه من المصباح والميختار. 


قوله : أو آشد كز آي بل آشد ذكراً وقيل أو بسمنئ الواو آي وأفيد ذ#راًاي واكثروا ذكر اله 
من ذکرکم لاذباء لأنه عالى هو المنعم عليكم وعلق آبائکم» فهو المستحق اللذكر: والخمد مطلقاً أه 


خازن. وذكر الجلال المفضل. عليه بقوله من ذكركم إياهم . قوله: ( المشضوبا باذكزوا) أي على أنه 


مقعول مطلق وسكت عن إعراب الجار والمخجرور وهو حال أيضاً من ذګر' مقندام > والمعنی اذکروا .الله 
ذكراً مماثلاً لذكركم آباءكم أو أشد أي أكثر منه» فكل من الجار والمجرور وأشد حال من المفعول 


المطلق قدم عليهء لأنه كان في الأصل صفة لو تأخر عنه» فلما قدم عليه أجرب جإلاً على القاجدة وقوله 
أو آشد معطوف على الجار والمجرور تأمل. .قوله: فمن الناس من يقول € الخ هذا ييان لجال 


المشركين كانوا يسألون في حجهم الدنيا فيقولون اللهم اعطنا إبلاً وبقراً وغنماً وعبيداً اه خازف.. ,.. 

قوله : (ومنهنم. من يقول) الخ بيان لحال المؤمنين فمجموع الأمرين تفصيل لحال الذاكوين إلى 
من لا يطلب بذکر الله تعالى إلا الدنياء اف الدارين» والمراد به الجث على e‏ 
الدعاء اه. 


ت 2 کر ویر ۶ س هو و س وھ -۔ 


وو ج س 


نعمة # وف آلأَضْرَة عة هي الجنة 3 وَقتاعَدَابَ لسار )€ بعدم دخولها وهذا بيان لما كان 
عليه المشركون ولحال المؤمنين والقصد به الحث على طلب الدارين كما وعد بالثواب عليه 
بقوله « وله لَهُ يي ثواب يِا أجل « كَسَبوا واه عملوا من الحج والدعاء « سرع 
مساب © ) يحاسب الخلق كلهم في قدر نصف نهار من أيام الدنيا لحديث بذلك 


قوله : (نعمة) النعمة تشمل العلم النافع والعبادة والصحة والكفاية والتوفيق للخيرء وتشمل کل 
خير اه کرخي . 

وعبارة الخازن: قيل : إن الحسنة في الدنيا عبارة عن الصحة والأمن والكفاية والتوفيق إلى الخير 
والنصر على الأعداء والولد الصالح والزوجة الصالحة» وقيل الحسنة في الدنيا العلم والعبادة» وفي 
الأاخحرة الجنة» وقيل الحسنة في الدنيا الرزق الحلال والعمل الصالح وفي الاخرة المغفرة والثواب 
وقيل : من آتاه الله الإسلام والقرآن وأهلاً ومالاً فقد أوتي في الدنيا حسنة وفي الاخرة حسنة اه. 

قوله: (وهذا بان الخ) الإشارة لقوله: فمن الناس الخ على سبيل اللف والنشر المرتب تأمل . 
قوله: (أولئك لهم الخ إشارة للفريق الثاني فقط› وذلك أن الله تعالى بيّن حال الفريق الأول بقوله 
لوماله فى الأخرة من خلاإق) فبقي الفريق الثاني بالإ بيان فبينه بقوله: أولئك الخ» وقيل يرجع إلى 
الفریقین معا أي کل فرق له نصیب بحسب ما دعا به اه خازن . 

ومشى الجلال في تقريره على الاحتمال الأول. قوله: (في قدر نصف نهار) بل في قدر لمحةء 
فهذا تمثيل للسرعة لا تعيين لمقدار زمن الحساب» وقد كنى تعالى بسرعة الحساب عن كمال قدرته» 
لأن من حاسب الأولين والاخرين في مقدار الزمان اليسير كان كامل القدرة باهر السلطان فيقدر على 
الانتقام منهم إن قصروا فيه» فاحذروا من الإخلال بطاعة من هذا شأن قدرته اه كرخي . 

قوله: «والله سريع الحساب)€ ذكروا في معنى الحساب أن الله تعالى يعلم العباد ما لهم وما 
عليهم بمعنى أن الله تعالى يخلق العلوم الضرورية في قلوبهم بمقادير أعمالهم وكمياتها وكيفياتها 
وبمقادیر ما لهم من الثواب وما عليهم من ع العقاب» وقيل : إن المحاسبة عبارة عن المجازاة» ويدل عليه 
قوله تعالى: وكأين من قرية عتت عن أمر ربها ورسوله فحاسبناها حساباً شديدا [الطلاق : 1۸ 
وقيل: إن الله تعالى يكلم عباده يوم القيامة ويعرفهم أحوال أعمالهم وما لهم من الثواب وعليهم من 
العقاب» وقيل: إنه تعالى إذا حاسب عباده فحسابه سريع » لأنه تعالى لا يحتاج إلى عقد يد وروية فكر 
وصف نفسه تعالى بسرعة الحساب مع كثرة الخلائق» وكثرة أعمالهم ليدل بذلك على كمال قدرتهء 
لأنه تعالى لا يشغله شأن عن شأن ولا يحتاج إلى آلة ولا إمارة ولا مساعد. لا جرم كان قادراً أن 
يحاسب جميع الخلائق ق في أقل من.لمحة البصر» وروي آنه تعالى يحاسب الخلائق في قدر حلبة شاة أو 
ناقة . وقيل : في معنی کونه تعالى سريع الحساب آنه سريع القبول لدعاء عباده والإأجابة لهمء وذلك آنه 
تعالى يسأله السائلون في الوقت الواحد كل واحد منهم أشياء مختلفة من أمور الدنيا والأخرة فيعطي كل 
واحد مطلوبه من غير آن يشتبه عليه شيء من ذلك لانه تعالی عالم بجميع أحوال عباده وأعمالهم» وقيل 
في معنى الاية : أن إتيان القيامة قريب لا محالة وفيه إشارة إلى المبادرة بالتسوية والذكر وسائر الطاعات 
وطلب الأخرة انتهت . 


TEE 


< # اروا أله € بالتكبير عند رمي الجمرات ف أكار كَعَدُوكت4 آي يام التشريق الثلاثة 
َم تّ4 أي استعجل بالنفر من منى ف بَوْميّن) أي في ثاني آيام التشريق بعد رمي جماره 
< َلاإتمَ عير بالتعجيل « ما4 بها حثى بات ليلة الثالث ورمى جماره فل تم ع4 
بذلك أي هم مخيرون في ذلك ونفی الاثم < لمن ات ) الله في حجة لاه الحاج في :الحقيقة 


قوله : (عند رمي الجمرات) أي وخلف الصلوات وعلى الأضاحي والهدايااه كرشي . . 

روى مسلم عن نبيشة الهذلي قال: قال رسول الله ي : «أيام التشريق أيام أكل وشرب وذكر الله 
تعالی ومن الذكر فى هذه الأيام التكبير» . وروى البخاري عن ابن عمر أنه کان یکبر بمنی تلك الأیام 
لف الصلوات وعلی فراشه وني فسطاطه وني مجالسه وضي ممشاء وفي مجاه ي تلك الايام جمپعاً اه 
من الخازن . ) 


قوله : (الثلاثة) وهي ثلاثة يام بعد يوم النحر» أولها اليوم الحادي عشر من ذي الحجةء a‏ 
ابن عمر› وابن عباس » والحسن› وعطاء» ومجاهد» وقتادة» وهو مذهب الشافعي» وقیل : إن الأيام 
المعدودات يوم النحر ویومان بعده وهر قول علي بن آبي طالب ویروی عن ا وهو 
مذهب أبي حنيفة اه خازن. 


قوله : (باتفر من منى) يقال استجلن:التفر وجل بالتفر» O‏ 
بفي والباء» فإن التفعل والاستفعال يجيئان لازمين ومتعديين يقال : : تعجل في,الأمر واستعحجل فيه 
وتعجله واستعجله اه أبو السعود. والنفر : الخروج من منى والدفع منهاء. يقال :تقر الحاج من مى 
ينفر من باب ضرب ونغوراً أيضاً اه من القاموس. . 

قوله: ای ی اي ی ار اع نی ای اکا ا جلت ادان یبرم 
اهر الط فن أن التقر و اقم ي كل تن الرس ولي راا اا 8 

وعبارة السمين: ولا بد من معدوداته O E‏ في الظرف 
e E a‏ 
الأول والثاني أو بعض الثاني وهنا لا يقع التعجي .في اليوم الأول من هذين-اليومين بوجه» ووجه 
المجاز إما من حيث آنه جعل الواقع .غي أحدهما واقعاً فيهما كقوله : (نسيانجوتهسا [الكهض: ١٦]ء‏ 
إيخرج منهما الول والمرنجان):[الرحمن: ۲۲] الاس E e‏ له e‏ 
من حيث حذف المضاف آي في ثاني يومین انقهت . , ۰ 


ا قوؤله: (بعد رمي اجماره) يعني بعد الزؤال وهي إخدى وعشرول خْضاء يري ننبعة لکل جنر 
وإنما يجوز التعجيل في اليوم الثاني قبل غروب الشمس»› > فان غربت عليه وهو بمنى لمه الْمْبيت بها 
ليرمي اليوم اثالث اه خازت .. واشتراط وقوع الرمي بعد الزوال هو مذهب الشافعي› ومذهب آبي 
حنيفة يجوز تقديمه عليه اهت من البيضاوي . قوله: ومن تخر بها أي بمنی آي استمر وقي فیها حتی 
بات الخ . قوله: (آي هم مخيرون في ذلك) جواب سؤال تقديره أن يقال نفي الإثم» إنما يقال عند 
التقصير في الطاعة. ومن استمر حتى بات الليلة الثالثة لم يقصر»ء فكيف ينفى عنه الإئم» وخاصل 


سورة البقرة/ الأية ٠٠٠۴:‏ 


وا ا ا ن ا 


< اقش له اغکتا اخ هه شت 4 في الآخرة یجازیکم باعمالک کی اکا تر 
ك رلم ف الحَيوة الدّتا) ولا ر يعجبك في الأخرة لمخالفته لاعتقاده $ وَيشهڈ الله عم ماف لو۔4 


ئا وفي المقام أجوبة ا ما أفاده السمين» , وهو آن هذا من قبيل 

O EE OP EE 
OE AEE 
ES i a TR ی الات ع ا عا ور‎ 
كما خير المسافر بين الصوم والإفطار» وإن كان الصوم أفضل أو المعنى لا إثم على المتأخر في ترك‎ 
الاش رار کے ان اھ بحب ان ری رخ کا بجی آن بوت غرات . أهذا جواب سؤال وهو ما‎ 
فائدة قوله ومن تأخر فلا إثم عليه مع أنه معلوم بالأول مما قبله اه بحروفه.‎ 

قوله : (ونفي الإثم الخ) قدره ليفيد أن قوله: لمن اتقى# خبر مبتدأً محذوف تقديره هكذا وقد 
قرر هذا السمين . 

قوله: (آنه الحاج) أي لأنه هو المنتفع بحجه دون من سواه على حد:. ذلك خير للذين يريدون 
وجه الله اه السسين . 

وقوله في الحقيقة في ب عدن الت ن الي قوله : : ومن الناس من يعجبك) وقوله الاتي 
ومن الناس الخ هذان قسمان يضمان لقوله سابقاً فمن الناس الخ > فأول الأربعة راغب في الدنيا فقط 
ظاهرا أو باطناًء» والثاني راغب فيها وفي الآخرة كذلك» والثالث راغب في الآخرة ظاهرا وفي الدنيا 
باطناً . والرابع راغب في الاخرة ظاهرا وباطنا معرض عن الدنيا كذلك اه شيخنا. 

والإعجاب استحسان الشيء والميل إليه والتعظيم له» وقال الراغب : العجب حيرة تعرض 
للإنسان بسبب الشيء وليس هو شيئا في ذاته حالة حقيقية› بل هو بحسب الإضافات إلى من يعرف 
السبب ومن لا يعرفه» وحقيقة أعجبني كذا ظهر لي ظهوراً لم آعرف سببه اه سمين . 

قوله: في الحيوة الدنيا) متعلق بقوله على آنه صفة له أي قوله : وكلامه الكائن في شأنها وما 
يتعلق بها وقوله: في الاخرة متعلق الضمير المستكن ف فى الفعل العائد على القول أي ولا يعجبك هو آي 
قوله» وكلامه الكائن في شأن الاخرة المتعلق بها كادعاثه أنه مؤمن وآنه محب للنبي يا فهذا القول 
من تعلقات الاخرة اه. 

قوله : #ويشهد الله) جملة مستأنفة أو حالية» وقوله: على ما في قلبه) أي من مدلول القول 
الذي يقول» والمراد بالإشهاد الحلف أي يحلف بالل أن ما في قلبه موافق لقوله» أو أن يقول الله يشهد 
آن ما في قلبي موافق لقولي لقوله إنه موافق متعلق بيشهد . قوله : (شديد الخصومة) آشار به إلى أن ألد 
صفة مشبهة والخصام إما مصدر على حد قوله» لفاعل الفعال والمفاعلة e‏ 
معنى في وإما جمع خصم كصعب وصعاب وکلب.وکلاب وبحر وبحار وکعب وکعاب اھ أ بو السعود. 


آنه مو افق لقوله ی شو أل السار €6 شديد الخصؤمة لك. ولأتباعك لهداوتة لك زهو الأخنس 
ابل شريق كان منافقا حل الكلام للنبيّ ب يلفن أنه مؤمن به ومح لة قيدنيمجلسه فأكذيه 
الله في ذلك ومر بزرع وحمر لبعض E‏ فاخرقه وعقرها یلا کما قال تغالی : * ر 
الصرف عنك « س مشی في الأرض انید مھا ورک ألحرک ان4 من جملة الفساد 
ئه مالتسا دته اله 


ay 


© آي لا يرضی به « اھک ل ان 


ا قوله: (وهو الأخنس بن شريق) هذا لقبهء واسمه آبي» ولقب بالأخنس لأنه حن يوم در اي 
تأخر عن القتال مع رسول الله ل وكان مطة ثلاثمائة زجل من المنافقين من بني زهرة قتأخر بهم عن 
القتال» وقال لهم: إن محمداً ابن آختکم فإن يك كاذباً كفاكموه الناس»› وإن يك e‏ 
الناس به قالوا له: نعم ما رأیت. قال : E LS ES EL‏ کک 
خازن. 
قوله TT ASO‏ 
قوله: افا بوا ای چ ایت ای تی باد اچ ري ادا فکان 
النبي إذا جلس وحضر الأخنس آذه عنده قریباً منه ففاعل يدني ضمير يعود على النبي. َا اوامضعولة 


مجذوف كما علمت› وفي بعض النسخ فيدنو آي الأخجنس اه شيخنا. i‏ 
قوله : (فأکذبه الله في ذلك) آي في قوله الور NT‏ ا ١البخح..‏ 
وقوله : (وحمر) رد بضم الميم جمع حمار الحيوان المعروف اه. o‏ ب 8 ا 


قوله: (وعقرها. لیلا) في المصباح عقره عقر من باب ضرب جرحهء رعق البعيربالسيف عقرا 
ضرب قائمه به» ولا يظلق العقر' في غير القوائم» وؤربما قيل عقره إذا نحرة فهو شقير وجمال عقرى» 
وعقرت المرأة عقراً من باب ضرب أيضاً وفي لغة من :باب قرب انقطع حملها غهينعاقر اه أ ٠ء٠‏ 
٠‏ قوله: وإذا. تولى.سعىئ) سعى جواب إذا الشرطية» وهذا الجملة الشراطية تحمل وجهين › 
اتا أن تكون عطفاً على ما قبلها وهو يعجبك فتكون إما صلة أو صفة ..والثاني a‏ 
لمجرد الأخبار بحاله وقد.تم الكلام عند قوله (ألد الخصام) آه سمين . E‏ 
قوله: #ويهلك الجرث€ آي بالإحراق وهو الزرع».وقوله: «والنسل» آي رهالمقر , وهو المنسول 
أي المولود الذي هو الحمرء وفي المختار : والحرث الزرع وبابه نصر والجراث الزراع اهب 
وفي المضباح : والنسال الولد ونسل نسلا من باب ضرب كثر نسله اهنا 
قوله : (من جملة الفساد) خبر مبتدأً محذوف تقديره هذا أي قوله (وبهلك الخرت انم 
عطف الخاص على العامء فإن الفساد أعم من ذلك فیشمل سقك الدماء ونهب/الأمورال وغيو: ذلك . 
قوله: (وإذا قيل له أي على سبيل النصيحة اه.. وهذه الجملة يحتمل كونها مستأنفة أ معطوفة على 
يعاجبك . قوله :(حملته.الأنفة) أشاز به إلى أن .في أخذ-استعارة تبعية استعير الأخذ للحمل بعد ,أن شبه 
حال حمية الجانهل وحامها إياه على الإثم بخالة شخص له على غريمه حق» .فيأخذه به» ويلزمه إياه آهد 


أله في فعلك دة آي جم 


سورة البقرة/ الايتان : ا ا ج E۷‏ 
الأنفة والحمية على العمل بوني € الذي أمر باتقائه حسم ¢ كافيه * جه a‏ 


الماد )€ الفراش هي وت آلا من يرى)€ يبيع « فة € آي يبذلها في طاعة الله 
آتآء€ طلب « عسات آلو رضاه وهو صهيب لما اذاه المشركون هاجر إلى المدينة وترك 


قوله : (الأنفة) أي التكبر اه شهاب . وفي المصباح : نف من الشيء أنفاً من باب تعب» والاسم 
الأنفة مثل قصبة أي استنكف وهو الاستكبار وأنف منه تنزه عنه. قال أبو زيد: أنفت من قوله أشد 
الأنف إذا كرهت ما قال اه. 

قوله : (بالإثم) في هذه الباء ثلاثة أوجهء أحدها: أن تكون للتعدية وهو قول الزمخشري» فإنه 
قال أخذته بكذا إذا حملته عليه وألزمته إياه أي حملته العزة على الإثم وألزمته ارتكابه . قال الشيخ: وباء 
التعديةء بابها الفعل اللازم نحو ذهب الله بسمعهم وندرت التعدية بالباء في الفعل المتعدي نحو 
صككت الحجر بالحجر أي جعلت أحدهما يصك الاخر. الثاني : آن تکون للسببية بمعنی آن إثمه کان 
سبباً لأخذ العرة له کما في قوله : أخذته عزة من جهله» فتولی مغضباً . والثالث: أن تكون للمصاحبة 
فتكون في محل نصب على الحال وفيها حينئذ وجهانء أحدهما: أن تكون حالاً من العزة أي ملتبسة 
بإثم . والثاني : أن تكون حالاً من المفعول أي أخذته حال كونه ملتبساً بالاثم» وفي قوله العزة بالإثم 
التتميم وهو نوع من علم البديع» وهو عبارة عن إرداف الكلمة بأخرى ترفع عنها اللبس وتقربها من 
الفهم» وذلك أن العزة تكون محمودة ومذمومة فمن مجيئها محمودة قوله تعالى: وله العزة ولرسوله 
وللمؤمنين) [المنافقون: ۸] فلو أطلقت لتوهم فيها بعض من لا دراية له أنها المحمودة فقيل بالإثم 
توضيحا للمراد فرفع اللبس بها اه سمين . 

قوله: (فحسبه جهنم حسبه مبتدأً. وجهنم خبره أي کافيه جهنم »› وقيل جهنم فاعل بحسب»› 
ثم اختلف القائل بذلك في حسب» فقيل هو بمعنى اسم الفاعل وقيل اسم فعل اه سمين . 

قوله : (ولبشس المهاد4 جواب قسم مقدر أي والله وقوله هي أشار به إلى أن المخصوص بالذم 
محذوف وهو هي وحسن حذفه هنا كون المهاد وقع فاصلةء وهو مبتدآ والجملة من بئس خبره وفي 
المهاد قولان» أحدهما: أنه جمع مهد وهو ما يوطأ للنوم. والثاني : أنه اسم مفرد سمي به الفراش 
الموطأً للنوم» وهذا من باب التهكم واستهزاء» أي جعلت جهنم لهم بدل مهاد یفترشونه اه من 
الي 

قوله : (في طاعة الله) من صلاة وصيام وحج وجهاد وأمر بمعروف ونهي عن منكر» فكان ما يبذله 
من نفسه كالسلعة فصار كالبائع» والله تعالى المشتري والثمن هو رضا الله تعالى وثوابه المذكور في 
قوله : #ابتغاء مرضات اله) ومن رأفته بعباده أن نفس عباده وأموالهم له» ثم آنه تعالی يشتري ملکه 
بملكه فضلا منه ورحمة وإحسانا اه. 


قوله : (وترك لهم ماله) فيه إشارة إلى قول آخر في تقرير الآيةء وهو أن المراد بالشراء الاشتراء 
والأخحذ» فعلى هذا يكون ماله هو الثمن الذي تركه لهم ونفسه هي المبيع الذي اشتراه وأخحذه» وعبارة 
بي السعود نزلت في صهيب بن سنان الرومي أخذه المشركون وعذبوه ليرتده فقال إني شيخ کبير إن 


۸ ہب سورة البقرة/ الایان: ۲۰۸۰۰۲۱۷ 


لهم ماله ٤ه‏ رونك الماد €3) حيث أرشدهم لما فيه رضاه. ونزل في عبد اله بن ادم 
کا لما عظموا السبت وكرهوا الابل بعد الإسلام و ایم اریت اسو ذخا خلوا ن لر 
بقتح السين وکسرها الإسلام ڪا ڪانة 4 ل السلم آي في جمیع:شوائعه ولا يعوا وا 


كنت معكم لم أنفعكم وإن كنت عليكم لم أضركم فخلوني وخذو! مالي فقبلوا منه فأتى المدينة اه ) 


وفي الخطیب بعد ما رر مثل هذا ما نصه» فعلی هذا یکون پشري پیعنی ب يشتري لا پمعني ټیع 
ويبذل اه. 1 ا 


فنلخص من مجموع هذا الكلام أن في الأية,تقريرين تأمل . قوله: وا روف بالعاد ومن 
رأفته أنه ج جعل النعيم الدائم جزاء على العمل القليل المنقطع » ومن رأفته أنه لا يكلف نفساً إلا وسعهاء 
وأن المصرّ على الكفر ولو مائة ئة سنة إذا e TS‏ 
الدائم» ومن رأفته آن النفس والمال له ثم إنه ي شتري ملکه بملکه فضلاً منه ورحمة وإحساناً ام کرخي . 


قوله : .(وأصحابه) آي ممن أسلم من لر قوله: (لما عظموا السہت) آي الحترموه واستمروا 
على تعظيمه الذي كان في شريعة موسى» ومن جملة تعظيمه تجريم الصيد فيه. وقوله : (وكرهوا الإبل) 
أي كرهو! الحومها وألبانها لحرمتها عليهم» كما كانافي شريعة موسى »> فلم ييجلوا في جميع شرائع 
الإسلام يعني ر ب الأن وتحريم .الإبل 2 شرائع اه 
شیخنا. 


ا وسبب تحریم ازل مایم ان یترب عاب لدلد اساب عرق اناه بالق امار د فا فا و 
شفي من هذا المرض ألا يأكل أحب الطعام إليه ولا يشرب أحب الشراب إليهء :كان أحب الظعام ليه 
لحوم.الإبل وأحب الشراب إليه لبانها فحرمها على.نفسه فحرما على بنيه تما له وسيأقي هذانفي قوله 
نعالی : : كل الطعام كان حل لبني إسرائيل) [ال عمران: ۳. قوله: ادخاوا في السلم€ آي:تلېہوا 
واعملوا بجميع السلم آي بجميع أحكامه» واترکوا ما a a‏ موسيی المخالفة لملة 
الإسلام اه شيخنا. ) 

قوله : وت الین كرما اة اس قرا ها انسل وات نافع والکسانی» e‏ 
والباقون بكسرها أما التي في الأنقالء فلم يقرآها بالكسر إلا أبو بكر وحده عن عاضم» وإالتي في القتال 
فلم يقرأها بالكسر إلا حمزة وأبو بكر أيضاء وسيأتي: فقيل : هما بمعنى وهو الصلح ويذكر ويؤنث. 
قال تعالى: وإن جنحوا للسلم فاجنح لها) [الأنفال: ]١١‏ وآصله من الاستسلام, وهو الانقيادء 
ویطلق على الإسلامء. اله ۾ الکسائيِ وجماعة اه. وفي البيضاوي : السلم بالکسر والفتح الاستسلام 
والطاعة» ولذلك يطلق على الصلح والإسلام فتحه ابن كثير ونافع والكسائي»› وکسره الباقون إھ., 0 
قوله : (حال من السلم) قد عرفت آنه يذكر ويؤنث› فلذلك أنّث هناء فقيل كافة؛ ولمیقلی افا 


آھ. 
قوله: (أي في جميع شرائعه) أي فلا تخالفوا في بعضها الذي خالف شريعة موسى كعدم.تعظيم 
السبت وعدم كراهة الإبلء فخالفتم في هذين الحكمين وعظمتم السبت وكرهتم الإبل اه. 


و ندر مته فته من سم - 


ت ات ا چ چ و تھے کی د 


سورة البقرة/الاآيات: ۴1١-۲١۸‏ ___ ۹ 


خُطوّت4 طرق الط أي تزيبنه بالتفريق < إِلَمُ كم عدو مين €€9 بين العداوة « كن 
رَکلثہ 4 ملتم عن الدخول في جميعه نب دما جا٢٤تڪم‏ ات4 الحجج الظاهرة على آنه 
حت ماعَلَموا ن َه عَريدٌ) لا يعجزه شيء عن انتقامه منكم < خیم 469 في صنعه « هَل ما 
« طروت ينتظر التاركون الدحول فيه < إل أن يأيَهمّ ان4 أي أمره كقوله أو يأتي آمر ربك آي 
عذابه ( ن كَل جملة ظلة ‏ يِن السار 4 السحاب « وَلمَكهِكَة وى الأ تم أمر هلاكهم 


قوله: (أي تزیینه) ليس مراده تفسير الطرق بالتزيين» بل مراده أن الكلام على حذف مضاف»› 
والتقدير طرق تزيين الشيطان وتزيينه وسوسته» وطرقها اثارها كتحريم الإبل وتعظيم السبت اه شيخنا . 

قوله : (بالتفريق) الباء للملابسة أي ملتبسين بتفريق الأحكام بالعمل ببعضها الموافق لشريعة 
موسى وعدم العمل بالبعض الاخر المخالف لها اه شيخنا. 

قوله: (بين العداوة) أشار بذلك إلى أن «مبين) مأخوذ من أبان اللازم. إذ يستعمل أبان لازما 
ومتعدياًء» وكون عداوته بيّنة بالنسبة لمن أنار الله قلبهء وأما غيره فهو حليف له اه شيخنا . 

قوله : (حكيم في صنعه) آ, لا يترك ما تقتضيه الحكمة من مؤاخذة المجرمينء وفي الآية وعيد 
وتهديد لمن في قلبه شك ونفاق› أو عنده شبهة في الدين اه شيخنا. 

قوله :. (هل ينظرون) استفهام إنكاري» كما أشار له الشارح توبيخي آي لا ينبغي لهم انتظار 
فوبخوا وعيّروا. وقيل لهم : ينبغي ولا یلیق لکم آن تنتظروا العذاب آي ما ينبغي لكم أن تقيموا على 


ارتکاب أسبابه اه شیخنا . 
قوله : (ينتظر التاركون) هذا تفسير للواوء ولو قال الزالون لكان أنسب بقوله: «فإن زللتم) 


وعبارة الخازن أي ما ينتظر التاركون الدخول في الإسلام والمتبعون خحطوات الشيطان اه. 

وعبارة السمين: والضمير في ينتظرون عائد على المخاطبين بقوله: فإن زللتم فهو التفات 
انتهت . 
وعبارة أبي السعود: والالتفات إلى الغيبة للإيذان بأن سوء صنيعهم موجب للإعراض عنهم . 
وحكاية جنايتهم لما عداهم من آهل الانصاف على طريق المهانة. قوله : إلا آن يأتيهم الله استئناف 
مفرغ من مقدر . آي ليس لهم شيء ينتظرونه إلا إتيان العذاب وهذا مبالغة في توبيخهم اه شيخنا . 

قوله: من الغماء) فيه وجهان»ء أحدهما: أنه متعلق بمحذوف لأنه صفة لظللء والتقدير فى 
ظلل كائنة من الغمام» ومن على هذا للتبعيض . والثاني : آنه متعلق بيأتيهم وهي على هذا لابتداء الغاية 
أي من ناحية الغمام اه سمين . 

قوله : (السحاب) آي الأبيض الرقيق مع أن شأنه الإتيان بالرحمةء فقد أتاهم العذاب من حيث 
تأتي الرحمة› وهذا آبلغ في تبکیتهم وتخويفهم› فإن إتيان العذاب من حيث لا يحتسب صعب» فكيف 


سورة البقرة/ الآیتان: ..۲٠١۰۲۱۰‏ 


لل آلو َع الود €6 بالبناء للمفعول والفاعل في الآخرة فيجازى كل يا محمد < بي 
تی تبکیتاً $ گ تت4 كم استفهامية معلقة سل غن المفعول الثاني وهي ثاني مفعولي تيتا 


باتيانه من حيث ترجى منه الرحمة اه آبو السعود. 


قوله: «والملائكة) بالرقع عطفاً على اسم الجاذلة آي : وتأيهم الملائكة فإنهم ساط في إليان_ 
أمره'تعالىء بل هم الاتون ببأسه على الحقيقة وتوسيط الظرف بينهما لاإيذان بأن التي أو من لجنل“ 
ما يلابس الغمام يترتب عليه عادة» وآما الملائكة وإن كان إتيانهم مقارناً لما ذكر من الغمأم» لكن ذلك ٍ 


ليس بطريق الاعتياد اه كرخي . وفي الشمين؛ قرا الجمهوز والملائكة بالرفع عطفاً على اسم الله 


تعالی› وقرآً الحسن وآبو جعفر والملأئكة بالجرء وفيه وجهان› أخدهما: : الجر خقظقا على ظلل أي إلا : 


أن ياتيهم في ظللء وفي الملائكة . والثاني : ا ee‏ 
فتوصف بكونها ظلا على التشبيه اه. ١‏ 


قوله: $وقضي الأمر) 'عطف على يأتيهم داحاح فی حيز الانتظار» وانداعال إلى مين ادي 


دلالة على تحققه» فكأنه قد كان أو الجملة استئنافية اهد أو السعود. a‏ 
٠‏ وعبارة السمين قوله: ؤقضي مسو ق .اللمفعوال؛ وفيه 


وجهان» أحدهما : أن یکون معطوفاً على یأتیهم داخاً فی یز الانتظار» ويكون ذللث من وضع الماضي' . 


موضح المستقبل › والأصل ویقضی الأمر وإنما جي به كذلك لأنه > محقق» ,کقوله: تى آمر اله 
[النجلى : ]١‏ والثاني : آن.يكون جملة مستأنفة براسها بر الل نمال ان تد زع من آمرمم» فهو من 
عطف الجمل وليس داجلا في حيز الانتظار› انتهت . ' 


قوله: #وإلی الله ترجع الأمور4 هذا اجار والمجرور متاق پا بعد واناتدم عنصا ي 


لتر جع إلا إليه دون غيره اه سمين. ' 


قوله : (بالبناء للمفعول) يعني من الرجع وهو الرد. قوله : (والفاعل) يمشن من الرجو و 


يستعمل لازماً ومتعذياًفالمبني. للمفعول من المتعادي وإخصدره الرجع کالضرب› والمبني للغاعل من 
SE OS e‏ 

قوله: (في الاخرة) متعلتق بترجع على كل من القراءتين . قوله : (فيجازي) آي عايها. وأشار. 
a O O SE E‏ 
الجوات أن الممزاد فن هذا إعلام الخلق أنه النجازي على الأعمال بالثواب والعقاب اه من الخازن.' 

قوله : «سل بني سرائيل) أصلة سال تقلت سرك الهة الان التي تي عين الكلعة إلى 
الساكن قبلهاء ثم حذفت تخفيفاً زخذقت همزة الوصل للاستخناء عنهاء فصار وژنه' فل . وقۇڭە؛ بنی 


إسرائيل أي من يهود المدينة» وقوله: (قبکيتاً) ئ ثوبيخاً وتقريغاً RE NOE‏ 


IEEE? : 
کک‎ 4 
. م‎ E Ts LS وة‎ ٤ 
۰ ٣ ¢ 


a} e 


الإيمان والإقامة للحجة عليهم. آي لا قصداً لأن يجيبوا فيعلم من جوابهم مر فالسؤال' ليس: 


للاستعلامء اة عالم بجمیع الآيات التي أوتوهاء فحينگذ لا یحتاج إلى جواب لأن السبق ال إذا 


كان الغير الاستعلام .لا يحتاج.إلى الجواب . وقوله: (اضتفهامية) أي استفهام تقريرء ولا ينافي التبکیات ٠‏ 


ا ا وو ےی ی انون عه م وات پس موود س نف ی ت ت ت م معدم ن mm‏ 


وسو نس رک میتی نموه په هی ت دنن نمت دجمو بیصن نے موی م ندنت م 


سانتةء اة سی ی س ا د ا ی 


سورة البقرة/الأية: ۴1 ۷ل 


ومميزها ين ءايتم َد ظاهرة كفلق البحر وإنزال المن والسلوى فبدلوها كفراً $ وَس بل َه 
ا أي ما أنعم به عليه من الآيات لأنها سبب الهداية < يِن َد ما جاه كفراً * كن َه سيد 


لأن معنى التقرير الحمل على الإقرار» وهولا ينافي التقريع والتبكيت› وقوله: (معلقة) الخ وذلك لأن 
السؤال» وإن لم يكن من أفعال القلوب» لكنه لما كان سب للعلم الذي هو منها آعطي حكمه من نصب 
المقعولين وصحة التعليق › ومعنى معلقة أنها مانعة لما كان سببا للعلم الذي هو منها أعطي حكمه من 
نصب المفعولين وصحة التعليق » ومعنى معلقة أنها مانعة لما كان العمل في اللفظ مع بقاء العمل في 
المحل» فهذا حقيقة التعليق» فجملة كم اتيناهم في محل نصب بسل سادة مسد المفعول الثاني . 
وقوله: (وهي ثاني الخ) التقدير أتيناهم أي عدد أي عددا كثيرا اه شيخنا . 

قوله: (معلقة سل عن المفعول الثاني) آي لأن الاستفهام لا يعمل فيه ما قبله لأن له صدر الكلام› 
وإنما علق السؤال وإن لم يكن من أفعال القلوب . قالوا لأنه سبب للعلمء والعلم يعلق» فكذلك سببه 
فأجرى السبب مجرى المسبب اه كرخي . 

قوله: (وهو ثان مفعولي اتينا) عبارة السمين في كم وجهان» أحدهما: أنها في محل نصب»› 
واختلف في ذلك فقيل : نصبها على أنه مفعول ثان لاتيناهم على مذهب الجمهور وقيل يجوز أن 
ينتصب بفعل مقدر يفسره الفعل بعدها تقدير كم اتينا اتيناهم» لأن الاستفهام له صدر الكلام» ولا يعمل 
فيه ما قبلهء قاله ابن عطية. يعني أنه عنده من باب الاشتغال. والثاني: أن تكون في محل رفع 
بالابتداء» والجملة بعدها في محل رفع خبر لها والعائد محذوف تقديره: كم آتينا هموما أو آتيناهم 
إياهاء أجاز ذلك ابن عطية وأبو البقاء اه. 

قوله: (ومميزها) أي كم من آية بيّنة أي على زيادة من وإنما زيدت ليعلم بها أن مدخولها مميز لا 
مفعول ثان لاتيناهم اه كرخي . 

قوله : (فبدلوها کفرا) آي بدلوا موجبها ومقتضاهاء وهو الإيمان بهاء والهاء مفعول أول وكفراً 
مفعول ثان» آي أخذوا بدلها الكفر أي تلبسوا به وكان مقتضى إيتائها لهم أن يؤمنوا ويهتدوا اه شيخنا. 

قوله : (لأنها سبب الهداية) أشار بذلك إلى توجيه كون الآيات نعماً» وذلك لأن الهداية نعمة 

قوله : من بعد ما جاءته) آي عرفها آو تمكن من معرفتهاء ومن ثم قال في الكشاف: ما معنى 
من بعدما جاءته » يعني آنه لا يصح تبديل الاية إلا بعد مجيئهاء فلم صرح به» وما فائدة التصريح به؟ 
والجواب أنه ربما يوجد التبديل عن غير خيره بالمبدل أو عن جهل به فيعذر فاعله» وهؤلاء على خلاف 
ذلك» والفائدة مزيد التقريع والتشنيع وإثبات المجيء للايات من الاستعارة اه كرخي . 

قوله : (كفرا) هذا هو المفعول الثاني للتبديل» لأنه لا بد له من مفعولين مبدل وبدل» ولم يذكر 
في الاية إلا أحدهما وهو المبدلء وحذف البدل وهو المفعول الثاني لفهم المعنى» فقدرته بقوله كفراء 
ودل على تقديره التصريح به في آية آخرى : ألم تر إلى الذين بذلوا نعمة الله كفرا) [إبراهیم : ۲۸] اه 


Yo 


سورة. البقز6/الایتان: ۱ 1:3 ۲۱۲۰ 
اليماب ©6 ).له « ن لِه كتا ) من أهل مكة « الوه ّيا ) بالتمىية فأحبزها (و). جم 
ل سرون من لد ا2 ا ) لفقرهم كبلال وعمار وصهيب أي يستهزئون بهم .ويتعالون عليهم 
بالمال $ والس انما الشرك وهم هؤلاء $ فوقهم يوم القيلمة وأكه بر من يكاة ونر حمسا € أي 


من السمين. قوله : إشديد المقاب) (له) قدر الشارح هذا الرابط لأجل تصحيح رن الجملة المذكورة 
جواباً للشرط أو خبراً لمبتد على الاحتمالين في من من كونها شرطية أو موصولة أهد شييخنا. 
قوله: زين للذين کفروا) آي حېنت في آعينهم اران ری ن 
عليها وتهافتوا فيها معرضين عن غيرها؛ أبو السعود. والمزين هو الله تعالى بأن خلق الأشياء العجيبة» 
ومكنهم منها إذ ما من شيء إلا وهو خالقه» يدل على هذا قراءة زین بفتح الزاي والياء» أو الشيطان بأن 
وسوس لهم ومتاهم الأماني الكاذيةء فعلی الأولی یکون المسند والإسناد مجازا لن تخذلاثة إياهم صاز 
سبباً لاستحسائهم الخياة الدنا وتزيبنها في آعينهم) E‏ :ا ا 
الدين التفتازاني» وْجيء به ماضياً دلالة على أن ذلك قدوقع وفزځ منه اه کرخي - e‏ 
وعبارة اليضاوي» والمزين على الحقيقة هو ا تمالى إذ ما من شي آلا وهو عله ويدل تلب 
قراءة زين على: البئاء اللفاعل؛ وكل من الشيّطان والقوة ت e‏ 


ابی مزین 2 ا 1 ل 
ذلك ا n‏ آي غلا ینت ایت مزاع ان E e ra‏ 


للقاغل الحياة مُفعول» والفاعل هو الله تعالىٌ والمعتزلة يقولون إنه الشيطان وقوه : ویستخرون تحمل 
أن يكون من باب عطف الجملة الفعلية على الجملة الفعلية لا من باب عطفتة الفخل 'وخده على قعل 
آشر». فيكون مز عطفن المفردات لعدم. .اتحاد الرمان» :ویحقمل ان یکون قولە وي#خرون حبر ملتداً آي 
وهم يسخرون فيكون مستأنفاً وهو من عطف الاسمية على الفعلية وجيء بقوله زين ماهبياً دلالةاعلئ أن 
ذلك قد وقع وفرغ منهء؛ وبقوله: ويسخرون مضارعا دلالة على التجدد والحديث اه سمين. . , 

7 قولة: (بالتمويه) الباء سببية :ني پسببه التمؤيه ' أي الزخرفة والبهجةاهع. ٠وعبارة‏ الكرخحى 
yT‏ ولهذا. جاء في آوصاف الدنيا دون أوصاف؛ إلخرة نحو زين 
للناس حب الشهوات) [آل عمران: ]٠٤‏ الأية اه. dM‏ 
قوله: وهم بسخوون€ قدر الشارح هذا المبتدأ لتصحيح حالية eT‏ : وذات 

بده بمضارع ثبت . . إلى أن.قال : وذات واو بعدها الواو مبتدأ الخ اه شيخنا. . e‏ 
قوله: : من الذين امنوا© مر ابتدائيةء فکأنهم جعلوا السخرية دات متهم اه ٠‏ 
قوله : #والذين اتقوا) ذا فوقهم خبره يوم القيامة4 آي لأنهم في ا وهم في اسف 

سافظین › أو .لأنهم في كرامة وهم في مذلة» آو لأنهم:يتطاولون عليهم فيسخرون هنهم كلما سخززا منهم 
في الدنياء وإنما قال :.والذين 5١‏ تقوا بعد قوله؛٠‏ من الفين منوا ليدل على أنهم متقون» ٠‏ وأن استغلاءهم 
من أجل التقوى» وليحزض المؤمنين على الاتصاف بالتقزى إذا سمعوا ذلك» أو-لاوٍيذان بأن إعراضهم 


سورة البقرة/ الاية: ۲٠۳‏ 


رزقاً واسعاً في الأخرة أو الدنيا بان يملك المسخور منهم أموال الساخرين ورقابهم < ٤‏ الاس 
َة وَحِدَةً 4 على الإيمان فاختلفوابأن آمن بعض وكفر بعض $ ْمَك معت أله أن € إليهم 
« ميري ) من امن بالجنة (وَمَذِري) من كفر بالنار « وأل معهم آلكبَ € بمعنى الكتب 
لحن متعلق بانزل «سم) به بين لاص فما سلوا فيه من الدين $ وَمَا اَلَف فيه أي 


الدين ر الذي اوو أي الكتاب فامن بعض وكفر بعض من بعل ما جاء نهم نهم الت ) الحجج 


YoY 


عن الدنيا للاتقاء عنها لكونها شاغلة عن جانب القدس» وهذا لا ينافي ما تقرر عندهم من دخول 
الأعمال في الإيمان الصحيح المنجي على أنه قد يراد بالأعمال فعل الطاعات» وبالتقوى اجتناب 
المعاصي» فيصبح افتراقهما والتفرقة بين الوجوه في معنى العلو هي أن الفوقية على الأول مكانيةء 
وعلى الثاني رتبية» وعلى الثالث استعلائية وقهرية والجملة معطوفة على ما قبلها وإيثار الاسمية للدلالة 
على دوام مضمونها اه كرخي . 

قوله : (بغير حساب) الباء للملابسة أي رزقاً لا حساب فيه ولا عد ولا ضبط كثرته» فلا يضبطه 
عد ولا كيل ولا وزن بخلاف ما عند المشركين من المال فهو مضبوط محصور اه شيخنا. 

قوله : كان الناس آمة واحدة) آي متفقين على فيما بين آدم وإدريس آو نوح أو بعد الطوفانء أو 
متفقين على الجهالة والكفر في إدريس أو نوح اه بيضاوي . 

قال أبو السعود: والتقرير الأول هو الأنسب بالنظم الكريم . قوله: (فاختلفوا) شار بتقدير هذا 
إلى آن قوله فبعث الله الخ معطوف على هذا المقدرء ودل على هذا المقدر ثبوته في اية أخرى» وما كان 
الناس إلا أمة واحدة فاختلفوا اه. 

قوله : وآنزل معهم) آي مع جنسهم إذا المنزل عليهم الكتب بعض الأنبياء لا جميعهم . وقوله: 
(بمعنى الكتب) آشار به إلى آن آل في الكتاب جنسية يشمل الكتاب جميع الكتب المنزلة» وقصد به الرد 
غل من قال المراد بالكتاب خصوص التوراة تأمل . قوله: (متعلق بأنزل) والباء للملابسة أي أنزله 
إنزالاً متلبساً بالحق» والمراد بالحق هنا الحكم والفوائد والمصالح. قوله: لیحکم به آي بالکتاب 
والضمير المستكن في الفعل يحتمل عوده على الله وعلى النبيين» ونسبة الحكم إلى الله حقيقية› ويؤيد 
عوده على الله تعالى قراءة الجحدري لنحكم بنون العظمةء وآورد على الاحتمال الثاني إفراد الضمير إذ 
كان ينبغي على هذا آن يجمع ليطابق النبيين » وأجيب بأنه يعود على افراد الجمع على معنى ليحكم كل 
نبي بکتابه اه من السمين . 

قوله: (بين الناس) أي المذكورين والاظهار في موضع الإضمار لزيادة التعيين اه كرخي . 

قوله: «فيما اختلفوا فيه) ما: موصولة بمعنى الذي» ولذا بينها بقوله من الذين والبيان إنما 
يكون للأسماء. قوله: (أي الكتاب) أي المنزل على الأنبياء لحكم منها إزالة الاختلاف الذي كان 
حاصلاً قبل إنزاله» فعكسوا الأمر فجعلوا ما آنزل مزيحاً للاختلاف سبباً لاستحكامه أي الاختلاف 
ورسوخه فیهم اه کرخي . 


8 سور البقز/الایان+ ۲٣٤۰0۲۸۳‏ 


الظاهرة على :التو حيد ومن متعلقة باختلف ee‏ على الاستفناء و قي..المعنى 


با من الکافرین 3 یھر ھی اھ آآییے منوا لا اضرا فر € للبيان الي يرد پار اده 


وله هریس ي4 سلب ابر 40 ج الحق. ونزل في چهند أصاف: ي | 
۶ ¢ بل ق e‏ اد > ت ا شبه ما Ra irk‏ هن 


تراد وينم نة یا رتال وقوله (مقدم على الاستتاء) لمحتي 
لذلك لأن الاستناء و ولولا دعوى التقذم لكان متعددا e‏ 
ما جاءتهم البينات بغياً بينهّم إلا الذين آوتوه اه شيا . `۰ 


) وعلی عدم دعر تیم ناحیر یکون ادير لا انين اوت لآ م بذ با اتهم لات إلا 
بغياً بينهم» وقوله في المعنى أي في اللفظ . قوله : لما اختلفوا فيه) آي هداهم لمعرفته اه كرخي 

) وعبارة السمين قوله : (لما تافو تماق بهدې وما موصولة والضمپ فی اختلفوا چاند علي الذین 
أوتوه وفي فيه عائد على ما وهو متعلق باختلف» ومن ن الحق متعلتق بمحذوف لأنه في موضع الحال من 
ماني لماء ومن پچوز آن کون یمیش وان کون ليان عند من پری ذلك تقدرة فلي پو انمق ا 


پء 


لهم الثاني N EES‏ [ 
| قوله : (ونزل في جهد) آي مشقة مشقة وضبيق عيش وكثرة بلا وذلك أن هاه إلأية تزلت في غزوة 
الأحزاب وهي غزوة الخندق» وذلك آن المسلمين أصابهم فيها من الجهد اوالشدة والخوف والپرد 
وضيق العيش ما لا يخفى . وقيل : نزلت في غزوة اد . وقیل : لما دخل النبي وأصحابه المدينة أول 
الهجرة اشثد عليهم الضرر لأنهّم دخلوا بلاا مال وتزكوا آموالهم بايذي المشزكينء فا زل الله تغالی هذه 
الآية تطييباًلقلوبهم» والمنى آظنتم آيها المؤمتون نكم تذحلون الجنة بمجزد الإيمان ولم يصبكم مكل 
ا أصاب من كان لبلكم ققد بلغ بهم الجهد البلا الغاية فكونوا يا مشر المؤمنوت متأسيق يهلم 

وتحملوا الشدة والأذى في طلب الحقء فإن نص ر الله ريب اه من الخازن . 

قوله: أ بل ) يتم آشار بهذاإلى أن متقطعة وأنها مقدرة يبل بوالهمزة معا وبل التي 
في ضمنها لانتقال من آخبار إلى آخبار والهمزة التي في ضمنها لانكار والتوبيخ آي ما كان ينبغي لكم 
أن تحسبوا هذا الحسبان. ولم حسبتموه والغرض من هذا التوبيخ تشجيعهم على الصبر وجثهم عليه 
وحسب هنا من أخوات ظن تنصب مفعولين أصلهما المبتدأ والخبر› إن وفادها سادة مسد 
المفعولين عند سيبويه 'ومسد الأول عند الألحفش' والثاني محذوف مضازعهة قيه وجهان الشتح وهو 
ااي را ا ا و a‏ - 
اليقين اه من النتمين . ا ,1 ) 
اا سیت زیدا قاد امب تان نمب تی لته ی الراب الا بی ماله و 


ا کے 


يكسرون المضارع مع كسر الماضي أيضاً على غير قياس حسباناً بالكسر بمعني ظتنته) وحنسبت امال 


سورة البقرة/الأية: ۴۴ ٥ل‏ 


المؤمنين من المحن فتصبروا كما صبروا « ١‏ مَسَعَهمٌ) جملة مستأنفة مبينة ما قبلها « اباسا شدة 
الفقر < والس المرض ‏ ورلو أزعجوا بأنواع البلاء حى قول بالنصب والرفع أي قال 


قوله : ولما يأتكم€ الواو للحال ولما بمعنى لم» أي والحال أنه لم يأتكم مثلهم بعدو لم تبتلوا 
بما ابتلوا به من الأحوال الهائلة التي هي مثل في الفظاعة والشدة وهو متوقع منتظر اه أبو السعود. 

قوله: #مثل الذين خلوا) فيه حذف بين مثل والذين يدل عليه سياق الكلام» وقد قدره الجلال 
قوله شبه ما أتى الذين فشبه تفسير لمثل» وما أتى هو المقدرء وعبارة السمين وفي قوله مثل الذين حذف 
مضاف وحذف موصوف تقديره: ولما يأتكم مثل محنة المؤمنين الذين خلوا» ومن قبلكم متعلق بخلوا 
وهو كالتأكيد فإن القبلية مفهومة من قوله خلوا انتهت . فقول الجلال من المؤمنين بيان للذين» وقوله 
من المحنة بيان لما آتى الذي قدره» وقوله فتصبروا معطوف على مدخول لما فهو مجزوم بحذف النون 
فهو في حيز النفي أي لم يأتكم مثل ما أتاهم ولم تصبروا اه. 

قوله: (جملة مستاأنفة) أي كأنه قيل ما مثل الذين خلوا وما حالهم» فقيل مستهم الخ. وقوله: 
(مبينة ما قبلها) وهو مثل الذين وفيه مسامحة على صنيعه أو لا حيث قدر بعد مثل ما أتى» فحينئذ هذا 

فى المعنى بيان لما آتى الذين خلوا لا لمثله إذ مثله هو ما أصاب المؤمنين ين أو المذكور في الاية هو ما 

أمات الذي اا افيا 


قوله: #حتى يقول الرسول) أي جنسه فيصدق بالجمع أي حتى قالت رسلهم ومؤمنوهم» 
وعبارة الخازن حتى يقول الرسول والذين امنوا معه متى نصر الله » وذلك لأن الرسل اثبت من غيرهم 
وأصبر وأضبط للنفس عند نزول البلاياء وكذلك أتباعهم من المؤمنين» والمعنى أنه بلغ بهم الجهد 
والشدة والبلاء» ولم يبق لهم صبر» وذلك هو الغاية القصوى في الشدة» فلما بلغ بهم الحال في الشدة 
إلى هذه الغاية واستبطؤوا النصر قيل لهم آلا إن نصر الله قريب انتهت . 

قوله: (بالتصب) وهي قراءة الجمهور على أن حتى بمعنى إلى وأن مضمرة أي إلى أن يقول» 
فهي غاية لما تقدم من المس والزلزال وحتى إنما ينصب بعدها المضارع إذا كان مستقبلاء وهذا قد وقع 
ومضى» والجواب آنه على حكاية الحال. وقوله: (والرفع) وهي قراءة نافع على أن الفعل بعدها حال 
مقارن لما قبلهاء والحال لا ينصب بعد حتى ولا غيرها لأن الناصب مخلص للاستقبال» فتنافيا . واعلم 
آن حتی إذا وقعد بعدها فعل» فما آن یکون حالاً أو مستقبلاً أو ماضياًء فن كان حالاً رفع نحو مرض 
زيد حتى لا يرجونه» أي في الحال» وإن كان مستقبلاً نصب تقول سرت حتى أدخل البلد وأنت لم 
تدخل بعد» وإن کان ماضياً فتحکیه ثم حکایتك له إما آن تکون بحسب کونه مستقبااٌ فتنصبه على حکاية 
هذه الحال» وإما آن يكون بحسب كونه حال فترفعه على حكاية هذه الحال فيصدق أن تقول في قراءة 
الجماعة» حكاية حال وفي قراءة نافع حكاية حال اشا وإنما نبهت على ذلك لأن عبارة بعضهم 
تخص حكاية الحال بقراءة الجمهورء وعبارة ارين تخصها بقراءة نافع : قال آ البقاء في قراءة 
الجمهور: والفعل هنا مستقبل حكيت به حالهم» والمعنى على المضي اه سمين. 


إو ب رة البقرة/ الايتان؛' ٠4١ ۲٠‏ 


اسول اليب ءامنا مم € استبطاء للنصر لتناهي الشدة عليه < مى )الي 3 تمر ار 
و ا من قبل الله (TT‏ دصر صر او رب 46 إتيأنه يلوتل 4 ا مین اما 

نشرد أي الذي ينفقونه» والسائل عمرو بن الجتوح وکان شیخا ذا مال-فسال ر 
فق وعلی من بنفق < € لهم 6ا تقشم : 8 € بیان لما شامل اللقلل والکثبر زفي بيان 


قوله: IA DM CSE oy‏ 
صاحبوه في هذا القول» وآن يون منصوباً بأمنوا أي صباحبوه في الإيمان اه سمين . ا 
قوله : (استبطاء للنصر) أي تفريج الكرب أي لاشكا وارتياباً اه. ٠‏ 
قوله :اهي اد ایی آي ان لرسل تدر در شان رامطرمم رهیطهع اشهم» 
فإذاالم يبق لهم صبر حتى ضنجزو! كان ذلك الغاية في الشدة التي لا محيص وراءها اف كزخي  i:‏ 0 
قوله : (متی نصر الله متى : : منصوبً على ارق وهو في موضع رف حير مقدم . ونصر: ا 


mt 


مۆ حر . ومتی ظرف زمان لا یتصرف إلا بجره بحرف آهھ سمین . 
والجلال جری غلى آن نصر الله فاعل محلوف: قوله: : (فاجیبوا من قبل اة الخ) آشار به"إلي آن 


الجملة الأولى من كلام لوسرل وأتباعه» والجملة القانية من كلام الله تعالی» والې ان قوله ؛ j‏ 


نصر الله قريب مستأآنف على إرادة القول أي قيل لهم ذلك إسعافاً لمرامهم اا كرغي ووراء هذا 
ا 

قوله: قريب (إنياته) أي فاصبروا كما صنبروا ثظفرواء وفيه إشاز Oy‏ 
القرب الزمانيء وفي إيثار الجملة الاسمية على القعلية المناسبة لما قبلها وٹضديرها بحرق | التتبيه 
والتأكيد من الدلالة على تحقق مضمونها وتقرره ما لا بخفى اه كرخي. 

قوله : (ماذا ينفقون) أي ما قدره وما جنسه» بوالمراد نفقة التطوع فالأية محكمة لا مشبوخة اه 
٤‏ ای اتی غوت ار ی ااا مر مرل بی انایو ااا مرن ان ن 
على أصلها من الاستفهام» ولذلك لم يعمل فيها. , يسألونك : وهي مبتد وذا خبره» والجملة محلها 
نصب بیسآلون» والتقدير يسألونك آي الشيء ء الذي ينفقونه اه كرخي . ) 

قوله: (وعلى من يتفق) بعلم من هذا أن في الأية حلفا لبعض المسزول عنه؛ I‏ 
أمرين عن المنفق من المال وعن مصرفه» وبهذا:الاعتبار تحصل المطابقة بين الجواب والسؤال.. 
وقوله: قل ما أنفقتم من خير جواب عن السؤال المصرح به ا اا مل ما راب جر 
الإنفاق والتصدق: بسا ٿر..آنواع الأموال قليلها وكثيرها وقوله : ا الخ جواب عن المجحوفب 


من السؤال عن المصرف» فقول الشارح الذي هو الشق الأخر المراد به الشق الإخر المقدر ف في ؤال 


کما أشار لتقدیره اه. 
قوله : قل ما أنفقتم من خير4 e‏ أحدهما : TT‏ 


oV ۲٠١ ۲۱١ سورة البقرة/ الایتان:‎ 


المنفق الذي هو أحد شقي السؤال وأجاب عن المصرف الذي هو الشق الأخر بقوله < كيلول 
والافریین اتکی لصن وان € أي هم أولی به $ وَمَاتَفْعلوامن ر4 إنفاق أو غیره < َد َه پو 
علي 69) فمجاز عليه < كب فرض عَم لال4 للکفار < وهو کر مکروه لک 4 


لتوافق ما بعدها. فما في محل نصب مفعول مقدم واجب التقديم» لأن له صدر الكلام» وأنفقتم في 
محل جزم بالشرط . | 

قوله : [فللوالدين) جواب الشرط وهذا الجار خبر مبتدأ محذوف» أي فمصرفه للوالدين فيتعلق 
بمحذوف إما مفردء وإما جملة على حسب ما ذكر من الخلاف فيما مضى» وتكون الجملة فى محل 
جزم على نها جواب الشرط . والثاني: أن تكون ما موصولةء وأنفقتم صاتها والعائد محذوف 
لاستكمال الشروط آي الذي انفقتموه» والفاء زائدة في الخبر الذي هو الجار والمجرور. قال آبو 
البقاء: في هذا الوجه ومن خير يكون حالاً من العائد المحذوف اه سمين . 

قوله: (وفيه بيان المنفق) فالمعنى آي قدر وأي جنس انفقتموه فيه خير وثواب» فالثواب لا يتقيد 
بقدر ولا يجلس اه شيخنا . 

قوله : (فللوالدين€ الخ قد علمت أن الاية في صدقة التطوع ٠‏ فلا يشكل ذكر الوالدين وقدمهما 
لوجوب حقهما على الولذ لأنهما السبب في وجوده وقدم الأقربين لأن الإنسان لا يقدر آن يقوم بمصالح 
جميع الفقراء فتقديم القرابة أولى من غيرهم» ولأنهم أبعاض الوالدين› وقدم اليتامى لأنهم لا يقدرون 
على الكسب ولا لهم منفق» فانظر هذا الترتيب الحسن في كيفية الإنفاق» فالأليق أن الإنسان ينفق على 
الوجه المذكور في الاية فيقدم الأولى فالأولى على طبقها ولم يذكر فيها السائلين والرقاب كما في الأية 
الأخحرى اكتفاء بها أو بعموم قوله وما تنفقوا من خير فإنه شامل لكل خير وقع آي مصرف اه من الخازن 
وآبي السعود. 

قوله : (آي هم آولی به) آي فهذا بیان للأول لا بيان للذي يجب الصرف إليه اه شيخنا. 

قوله : وما تفعلوا من خير هذا إجمال بعد تفصيل وما شرطية فقط لظهور عملها الجزم بخلاف 
الأولى اه سمين . | 

قوله : (فرض عليكم) أي فرض عين إن دخلوا بلادنا وفرض كفاية إن كانوا ببلادهم اه شيخنا. 

قوله : (مکروه) لکم€ (طبعا) آي وما شرعاً فهو محبوب وواجب ولا یلزم منه کما قاله الشیخ 
سعد الدين كراهة حكم الله ومحبة خلافه» وهو ينافي كلام التصديق» لأن معناه كراهة نفس ذلك الفعل 
ومشقته» كوجع الضرب في الحد مع كمال رضا بالحكم والاذعان لهء وهذا كما تقول إن الكل بقضاء 
الله ومشيئته مع أن البعض مكروه-منكر غاية الانكار كالقبائح والشرور اه كرخي . 

قوله: (وعسى أن تكرهوا شيئاً € الخ ليس المعنى على الترجي كنظائرها الواقعة في كلامه 
تعالى» فإن الكل للتحقيق ويصح الترجي باعتبار حال السامع وهي هنا تامة على حد قوله : 
بعمدعسى اخلولق أوشك قديرد ٠‏ غنىبأنيفعل عن‌ثانفقد 

اه شيخنا . ) 

الفتوحات الإلهية/ ج٠/‏ م١٠‏ 


0۸ رة البقرم/ الا ۲١٢‏ 


طبعاً امشات رج آن کک رھ کے رھز کے کس وکت آن ریا کیا وو کو ک4 لمیل النفس :إلى 
الشهزانت الموجبة لهلاكها اونفورها عن التكليفات الموجبة لسعادتها فالعلا كم في.القتال نوإن 
کرهتمو: حيرا لأن فيه إما الظفر والغنيمة أؤ الشتهاذة والأجر» RR‏ 
فيه الذل والفقر وحرمان الأجر ‏ َال لم ما هو خیر لکم * واش شر لا کرب € دلك ۰ 

فادرا إلى ما يأمركم به وأرسل النبي 4ل أول سراياه وعليها عبد الله بن جحش اتو 


وفي ال وعسى فعل ماض نقل إلى إنشاء الترجي والاشفاق» ! وهو الاسم وينصب 
ر رلا کون ہما افم مارم ترر ہا ھل ی مل اھ یت بے ساچ ای ہب 
تامة امة لآنها آسندت إلى أن وتقدم آنها تسد مسد الجزأين بعدها اه. ا ) ٤‏ ا 


قوله: (وعسی آن ززا ی رفوک کې ھچیر کر اا فان ا 
EME ELE‏ رتیل ن ل 


قوله: ا ک4 في هذه الجملة ا أظهرهما: انها في ا ا وإن 
كان مجيء الحال من النكرة بغير شرط من الشرنط الممروفة قليلا. . والثاني :, أن تكون في محل نصيبا 
على أنها: صفة لشيعاً .ونما دخلت الواو على الجملة' الواقحة صفة لأن صورتها صورة: الحالء فكما 
تدخحل :اواو عليها حالية تدخل طليها صفة» قاله آبو البقاء ومثل ذلك ما آجازیالزمیخطرين في قوله: 
وما اهلكا مرن: قرية إلا ولها كتاب معلوم) [الحجز: ]٤‏ فجعل ولها كتا فة لقرية :قال : وكان 
القاس أل : توسط هذه الزاو بينهما كقوله وما أهلكنامن قرية إلا لها مرون[ الشجراء ۸ و لہا 
توسطت لتأكيد لصوق الصفة بالموصوف» كما يقال في الحال جاءني زيد عليه ثوب وعليه ثوب ١‏ وهذا 
الذي أجازه أو البقاء هنا والزمخشري هناك هو رأي ,ابن خير ان سائر النجويين بخالفونه ا سين . 
قوله : اليل النفس الخ) لف ونشر مشوش» وقوله فلعل الخ لف ونشر مرتب اه يخن 


قوله : (إما الظفر) بالنصب اسم إن على حد قوله : : وراع ذا الترتيب إلا في الذي الخ اه شيخنا نم 
..قوله: (إماالظفر) أي سلم وقوله أو الشهادة أي إن قتل اه. SERTE‏ 
قوله : : (والله .يمام €:مفعوله محذوف كما قدوه الشارج › لکن في تټاریجه ور فکان,الولی آن 
فول : ماهو خیر.لکم وماءهو شر لکم» وقول ابی الخ آي لان لا الاما مام فو یا اک 
آي وانتھوا عما ينهاكم إلا عما هوشر لكم اه شيخنا. . و E E n‏ 
وفي آبي السعود: والله يعلم ما هو "غير لكم» e Fe‏ 
NS e EE‏ 
رأیکم وامتثلوا مره تعالى إه. :. a | 4. A EEE‏ 
:قوله: .(أول سبرایاه) في کون هله أول eT‏ ن ثلاث. ىراي e‏ 
غزوات كما يعلم من المواهب ونصه: : وکان أول بعوثه ية على رأس سبعة أشهر في شهر رمضيان بعث 


E bs 


سورة البقرة/ الاية: ۲۱١‏ ۲0۹ 


المشركين وقتلوا ابن الحضرمي اخر يوم من جمادى الأخرة والتبس عليهم برجب فعيرهم 


عمه حمزة وآمّره على ثلاثين رجلا من المهاجرين وقيل من الأنصار فخرجوا يعترضون عيراً لقريش 
الخ» ثم سرية عبيدة , بن الحرث إلى بطن رابغ في شوال على رأس ثمانية في ستين رجلا يلقى أبا سفيان 
ابن حرب» وكان على المشركين الخ» ثم قال: سرية سعد بن أبي وقاص إلى الخرار واد بالحجاز 
SG GG GR O E‏ 
لقریش»› ثم قال : ثم غزوة ودان وهما الابواء وهي آول مخازيه في صفر على را سن ائ غر شرا من 
NS‏ ثم غزوة بواط بفتح الموحدة وقد تضم وهي الثانية غزاها 
بيه في شهر ربيع الأول على رأس ثلاثة عشر شهراً من الهجرة في مائتين من أصحابه يعترض عيراً 
لقريش الخ» ثم غزوة العشيرة بالشين المعجمة والتصغير وهو موضع لبني مدلج بينبع وخرج إليها ية 
في جمادی الأولی وقیل الأخرى على رأس سنة عشر شهرا من الهجرة في خمسين ومائة رجل» وقيل 
مائتين» ومعهم ثلاثون بعيرأ يتعاقبونها يريد عير قريش التي صدرت من مكة إلى الشام الخ إلى أن قال : 
ثم غزوة بدر الأولى. قال ابن حزم: وكانت بعد العشيرة بعشرة أيام الخ. ثم قال: ثم سرية أمير 
المؤمنين عبد الله بن جحش في رجب على رأس سبعة عشر شهراً وكان معه ثمانية وقيل اثنا عشر من 
المهاجرين إلى نخلة على ليلة من مكة يترصد قريشاً الخ اه. وفي القاموس: السرية من خمسة إلى 
ثلاثمائة وقيل إلى أربعمائة اه. 

قوله : (أول سراياه) آي السرية التي ا فار مونٹ ي انی و کان ارسالا ف 
جمادى الأخر قبل بدر بشهرين لأن غزوة بدر كانت في رمضان» وكانت هذه السرية ثمانية رجال وقوله 
وعليها أي وأمر عليها عبد الله أو هو مبتدأ وخبر فأرسلهم النبي كلل وأمرهم أن يقعدوا في بطن نخلة 
یترصدون قریشاً ويتعلمون آخبارهم » فوصلوا إلى ذلك المكان فمرت بهم عير لقريش وكانت جائية من 
الطائف ومعها أربعة رجال وهي تحمل زبيبا وأدماً وتجارة لقريش» فقتل أهل السرية أحد الأربعة وهو 

بن الحضرمي وأسروا اثنين وهرب واحد وغنموا العير وما عليهاء وهذا القتل أول قتل من 
کی اعفار ون ت اارای رکنات لای وا رک ار الع ایی کی 
الواقع أول يوم من رجب» وقوله: والتبس عليهم الخ وذلك لأنهم رأوا الهلال في الليلة التي بعد 
القتل» فالتبس عليهم هل هو ابن ليلة آو ليلتين» وقوله ليلتين وقوله فعيرهم أي عير المسلمين الذين 
كانوا بمكة كفار قريش بمكة» وقالوا لهم : قد استحللتم القتل في الأشهر الحرم وقوله فنزل الخ آي 
فعظم ذلك على أهل اة و النبي ية قسمة الغنيمة إلى نزول الوحي» فنزلت الاية فخمسها 
وجعل أربعة أخماسها لأهل السرية لأنهم الغانمون» وجعل الخُمس له ية اه من الخازن. 

وقولها: وخر النبي به قسمة الغنيمة الخ. عبارة المواهب: فأخر الأسيرين والغنيمة حتى رجع 
من بدر فقسمها مع غنائمهاء انتهت . 

قوله: (وعليها عبد اله) أي ابن عمة النبي بء وقوله : فقاتلوا المشركين أي الذين كانوا مع العير 
وكانوا أربعة وقوله : آخر يوم أي في ظنهم» وقوله: ا ا ای ا 
آرسلوا کتاباً بهذا التعيير إلى النبي ية والمسلمين بالمدينة. وقوله: (وقتلوا ابن الحضرمي) واسمه 


الكفار باسحلاه فنزل $ تلوت عن لبر لكر الماحرم < قال ة4 بدن اشتمال <€ لهم 
ويال EEE‏ عظيم وزرا مبتداً وخبر دي مبتداً ن عن سیل آل ينه 
ر ڪمرابوء) بالله (و) صدعن المنجد الا اې مکة < ويج يون نه وهم الي 4 
والمۇمنون وخبر المبتدا < اک4 أعظم وزرا مدا من القتال فيه« رآلون ة4 الشرك منگم 
$ ڪب ين مَل € لكم فيه لا آي .الكفار < بوتكم € أيها المؤمنون َي 4 کي 
کک بیت إلى الكفر < إت :اطعا کیا یزرکد ڈ یتک کی دیرو کش ررد ڪا ارپ 


E o n ٠ ۰ بيه عبد الله بن عباد اه.‎ e 
وقوله : و اک که ون یر ر‎ .. 


عيرکم المشركون بالقتال. في الشهر الحرام. e‏ :بالكفر وبا خراج رو الله من مکة والمسسملمین 
ومنعهم من البيت »اه خازنء ۰ ا 


یاود آي سارن ادل ربعن لر لمر ی من سکم ال به امل 


TES‏ . قوله و آي إن کان عند دان جا غلا مل اتراق 
E NEN‏ نالو المشرکین حي جدت رهم( اوا 
| قوله: اوسا بعتا آي مم ما عطتت تید رجانه ار فاعبر ها پفڑ: لایر لان افتل 
تفضيل وهويستوي أيه الواخدوالأكثر إذا كا جردا من آل والإغهافة على جذ فول : 


ورن کور قف اوجرا ٤‏ ا تا راا اا ) 


اھ شیخنا . 

قوله: (وصد عن المستخد الحرام) يشير إلى أن المسجد الحرام معطوف على سبيل الهو" 
هذا الكشاف وغيره وتعقبٌ بان عطف قؤله وكفر ‏ امل مدا کے 9 وش مسا مو 
وهو سبیل اله لوجود 2 باجنبي؛ واجیب والصد عن سبيلة متحدان معنى؛ فکانه لا 

قوله: ر أكبر خبر عن الثلاثة ‏ أعني صد وکفر واخراج , 
وفيه حىنئذ احتمالان»› أحدهما : أن يكون خبراً عن المجموع . والاحتمال الأخر آن يكون خبراً باعتبار 
کل واحد» کما تقول زید وبکر وعمرو أفضل من خالد آي کل واحد منهم على انفراده أفضل من خالد» 
ا وإنما أفرد الخبر لأنه أفعل من تقديره أكبر من القتال في الشهر الحرام؛ وإلما حذف 

قوله: #عند ا متعلق بأكبر والعندية .هتا مجاز لما عرف» وصرح e‏ 
ل(والفتنة أكبر من القتل€ لأنه لا دلالة عليه لو حذف بخلاف.الذي.قبله حيث جذفه اه سفين «. . 


قوله: (من القتال فيه)' أي إذا كان عمداً كما مر ٠.‏ قوله: إن استطاعو؛# متعل ا کہا 


a 


ت ج ج ا ا ا ن 


سورة البقرة/الایتان: ۲۱۷« ۴1۸ ل 


حبصت € بطلت ‏ آعَمَلْهَ 4 الصالحة ‏ في لديا اة ) فلا اعتداد بها ولا ثواب عليها 
aS SS E NGL CS E‏ 
مثلا وعليه الشافعي ‏ راوه أَصَحَب الَا هم فيا يئوت €6 ولما ظن السرية أنهم إن 
سلموا من الاثم فلا يحصل لهم اجر نزل ‏ إّ اريت ٢َامَنا‏ ورين ماروا ) فارقوا أوطانهم 


يقتضيه حل آبي السعود وجواب الشرط محذوف تقديره فيردوكم اه شيخنا. 

قوله : ومن يرتدد من شرطية في محل رفع بالابتداء ولم يقرأ هنا أحد بالادغام . وفي المائدة 
اختلفوا فنؤخر الكلام على هذه المسألة إلى هناك إن شاء الله تعالى . ويرتدد يفتعل من الرد وهو الرجوع 
كقوله تعالى : (فارتدا على اثارهما قصصا) [الكهف : ]1٤‏ ومنكم متعلق بمحذوف لأنه حال من 
الضمير المستكن في يرتدد» ومن للتبعيض تقديره» ومن يرتدد في حال کونه کائناً منکم آي بعضکم» 
وعن متعلق بيرتدد وقوله: «فيمت€ عطف على الشرط والفاء مؤذنة بالتعقيب» وقوله: وهو كافر 
جملة حالية من ضمير يمت وقوله: «فأولئك) جواب الشرط وحبط فيه لغتان كسر العين وهي 
المشهورة وفتحهاء وبها قرأ أبو اا ی رن ورويت عن الحسن أيضاً والحبوط أصله 
الفساد ومنه حبط بطنه أي انتفخ› ومنه رجل حبطی آي م منتفخ البطن . وقوله : (وأولئك أصحاب النار4 
e a E‏ فلا تكون داخلة في 
جزاء الشرط. أو هي معطوفة على الجواب» فيكون محلها الجزم . قولان: رجح الأول بالاستقلال 
وعدم التقييد» والثاني بأن عطفها على جملة الجزاء أقرب من عطفها على جملة الشرط والقرب مرجح 
اه سمین . 

قوله : في الدنيا والاخرة) بطلانها في الأحرة ظاهر كما أشار له بقوله: ولا ثواب عليهاء وفي 
الدنيا باعتبار عدم الاعتداد بها كما ذكره بقوله: فلا اعتداد بها أي في عصمة ماله ولا دمه ولا في 
احترامه› فیقتل وتبین زوجته ولا يرث ولا يورث ولا يمدح وغير ذلك اه شیخنا . 

قوله : (فلا اعتداد بها) أي في الدنيا ولا ثواب عليها آي في الاخرة. قوله: (وعليه الشافعي) لكنه 
ضعيف» والمعتد من مذهبه أنه لا يثاب عليه بل تعود له أعماله مجردة عن الثواب وفائدة عودها له 
كذلك أنه لا يكلف بقضائها . قوله : (ولما ظن السرية الخ) المصرح به في الخازن أنهم سألوا بالفعلء 
وقالوا: يا رسول الله هل نؤجر على سفرنا هذا ونطمع أن يکون لنا غزو اه. 

قوله : لإن الذين امنوا) المراد , بهم أهل السرية» وكذلك هم المرادون بقوله: (والذين هاجروا 
وجاهدوا) وكرر الموصول تفخيما لشأن الهجرة والجهاد حتى كأنهما مستقلان برجاء الثواب اه. 

وعبارة السمين: وجيء بهذه الأوصاف الثلاثة مرتبة على حسب الواقع إذ الإيمان أول ثم 
المهاجرة ثم الجهادء وأفرد الإيمان بموصول وحده لأنه أصل الهجرة والجهاد وجمع الهجرة والجهاد 
في موصول واحد لأنهما فرعان عنه» وأتى بخبر إن اسم الإشارة لأنه متضمن للأوصاف السابقة تكرير 
الموصول بالنسبة إلى الصفات لا الذوات. فإن الذوات متحدة موصوفة بالأوصاف الثلاثةء فهو من 
باب عطف بعض الصفات عن بعض والموصوف واحد والرجاء الطمع . وقال الراغب: هو ظن يقتضى 


ا2 و البقوة) الاي EA‏ 


هدوا ف سیل آک4 لإعلاء: دینه وکاک چون د َب آله 4 ابه اعود لمومين 
تھے ©4 بھم < کارا عب اکر ر انیت 4 القمار ما حکمهما 4٤<‏ لهم فوا أي 
في تعاطیهما ۶# اتم ڪر 4 ا عظيم وفي. ر بالمثلثة لہا 1 پپبهما من المخاصمة 


aay. : 
 ‡4 


والمشاتمة افج رمف للا 4 4 ا ني لخر وإصابة 1 بلا کد في 


انارو ا aT‏ اطم یمه سکوی الاو لاال 
وزاعم قوم E a a‏ 
الخوف معه.ريجاء» وزعم قوم .آنه مجاز: للتلازم الڌىاذكرثاه آهل ٠ ٠.‏ به e‏ 
قوله:؛ (لإعلاء.دینه) شار هذا إلى أن فی على الامالسليل ال e‏ “وط هن 
الكلام-حذف مضاف ٠‏ قول :.يرجون) اثيت لهم الوجاءدونالفوز بالمرجو للإجيذان بأتهن عالمون بان 


الطمّلء غير مونجنف و وانفا هو على طریق 8 منه:نريظانة .لا أن e‏ ا 
NY ۰‏ 1 غ > e‏ : 2 ا E f‏ یم ER‏ د 
فى القام وبس : ا صف i‏ اھ e‏ ا ر upp {dees E FE‏ 


قۆلە "رح اھ4 قد کتہت ر حمقت' هدا بالطاه ما i e‏ مأ يقت على e‏ 
بافا وإما اللتبارأ بحالها في الوضل»٠‏ وهي:القزآن في شبعة فواضع كتبث في اللجميع بالغاء هتا »زفي 
الأعراف إن رحمت اله“ وفي هود لإرنحمث اله جزكاته )+ وفي مريم كر رمث ربك وفي 
اروم 'لقانظر “إلى آثار زرحمت 8 وفي الزخراف امم يقشمون زحمت رباك وزعت ربك 


اه مین ا 
e ۰‏ عباز اليغتاذي e‏ غفو) الا E‏ 


3 الوك کر ُن الخمر والميسز# الأية" زلت' ف في عمر بن الطاب وفعاد بن جل 
وخماعة "من الأطخلز' اتو وسول الله بها فقالؤ؟ يا رسؤك الله: أفتنا في الخمرا والميش ر فإنها/مذهبان 
للعقل سلبان للمال» فأنرل الله تعالى هذه٠الاية‏ وأصل"الخمز في اللخة“الشتر“والغهطية» وسميت 
الخكز مرا لأنهاتخام النقل أي تخالطه» زقيل'لأنها تشث ره ؤتفطيه. وج ةالقول في اتحريم اهز 
آن الله ازل ا ا ر ا لإؤمن ثمرات ا 


ہراب صم اڈ ستو من لخم اسر ی فھما ام کے تاع نایک رکا م ید 
اسا من آصجاب رستول إن اء تاطعميم رسقامم الخمر وحضرت صلاة المغرپ فقدبوا أحدهم 
نماي مز وجل یا آبها لذن آمنرا لا تقریوا الصاوة وآنتم سگاری جتي تملعو ما : ET HF‏ 
E‏ في أوقات الصلوات فترك قوم شربها في أوقات الصلواتء وكان الرجل يشربيا 


سورة البقرة/ الاية: ۲٠۹‏ ۳ 


الميسر (وإتثهتا) آي ما ينشا عنهما من المفاسد < اسب 4 أعظم ين نبو ولما تزلت 
شربها قوم وامتنع آخرون إلى أن حرمتها آية المائدة ‏ ويتكلوك مادَاُِبةَ) أي ما قدره « ِ4 


بعد صلاة العشاء فيصبح وقد زال سكره فيصلي الصبح› ويشربها بعد صلاة الصبح فيصحو وقت صلاة 
الظهر . . ثم ان عتبان بن مالك صنع طعاماً ودعا إليه رجالا من المسلمين فيهم سعد بن أبي وقاص» وكان 
قد شوى لهم رآس بعير فأكلوا وشربوا الخمر حتى أخحذت منهم فافتخروا عند ذلك وانتسبوا وتناشدوا 
الأشعار» فأنشد بعضهم قصيدة فيها فخر قومه وهجاء الأنصارء فأخذ رجل من الأنصار لحي بعير 
فضرب به رأس سعد فشجه موضحة»› فانطلق سعد إلى رسول اله هة وشكا إليه الأنصاري› فقال عمر : 
اللهم بيّن لنا في الخمر بياناً شافياًء فانزل الله تعالى الأية التي في المائدة إلى قوله : (فهل نتم منتهون) 
[المائدة: ]٩١‏ فقال عمر: انتهينا يا رب وذلك بعد غزوة الأحزاب بأيام . والحكمة في وقوع التحريم 
Sa‏ > وكان انتفاعهم بذلك کثیرا فعلم آنه لو 
منعهم من الخمر دفعة واحدة لشق ذلك عليهم› فلا جرم استعمل هذه التدريج وهذا الرفق اه خازن. 

وفي المصباح : الخمر تذكر وتؤنث» وقال الأصمعي : الخمر أنثى وأنكر التذكيرء ويجوز دخول 
الهاء عليهاء فيقال الخمرة بمعنى أنها قطعة من الخمر اه. 

قوله: #والميسر4 مصدر ميمي كالموعد والمرجع» يقال يسرته إذا قهرتهء واشتقاقه إما من 
اليسر لأن فيه أذ المال بيسر من غير كد وتعب» وإما من اليسار لأنه سبب له وصفته أنه كانت لهم 

عشرة أقداح هي الأزلام والأقلام إلى اخر ما يأتي في المائدة اه من أبي السعود. وبالجملة فالمراد 
ف ا 
والكعاب» وأما النرد وهو الطاولة فيحرم اللعب به سواء كان بخطر أو لا اه من الخازن. 

قوله : (القمار) آي المبالغة فهو مصدر قامر أي غالب لكن المراد المبالغة بأخذ المال في أنواع 
E EE‏ 

فهو اللعب بالملاهي كالطاب والمنقلة والطاولة . وفي المصباح : والميسر وزان مسجد قمار 

المرب بالازلاء. يقال منه يسر الرجل ييسر من باب وعد فهو ياسر» وبه سمي اه. 

قوله: (أي في تعاطيهما) لا يحتاج إلى هذا التقدير بالنسبة للميسرء لأن المراد به المصدر أي 
المغالبةء وآخذ المالء وهذا فعل يتعلق به الحكم بخلاف الخمرء فإنه عين ولا يتعلق بها الحكم 
فيحتاج إلى تقدير المضاف اه شيخنا. 

قوله: (باللذة والفرح في الخمر) ومن منافعها تصفية اللون وحمل البخيل على الكرم» وزوال 
الهم وهضم الطعام وتقوية الباه وتشجيع الجبان اه. 

قوله: (لما نزلت شربها قوم) أي قوله : ومنافع للناس)› وقوله :( وامتنع اخرون) آي لقوله : 
فيهما إثم كبير» اه. 

N o 
سالوا فیما سبق عن جنسه اه شیخنا.‎ 


قوله: ماذا ینفقون) ما مع ذا رکبا وجعلا اسماً واحداً مستفهماً به في محل نصب مفعول مقدم 


E 4% سورة ۱ لبقرة/الايتان:‎ ESEREKE SE E E EEE EEE SE EEE EE VE 


أنفقوا « اَمَو € أي الفاضل عن الحاجة ولا رتنفقوا ما تحتاجون إليه وتضیمو] ,آنښيکم وفي 


قراءة بالرفع بتقدير هو کد ¢ آي کما ہین e‏ ما ذکر بن | إل ککم .ليت اڪ 
تنک © ف أمر « الدیارالکخرة رة فتأخذو ن بالأصلح لک یوما < وتار الت 
وما يلقونه ‏ من الحرج في شانهم فان واکلوهم ياوا وإن عزلوا مالهم, من آموالهم وصنعوا لهم 
طعاماً وحدهم فحرج فل اصاخ في أمزالهم بتنميتها ومډاخلتکم IR‏ من. ترك. ذلك 


آي آي تدر ینفقونه» .وهذا على قراءة النصب» و ع ي ستفهام مبتدا وذ 
اسم موصول خبر» وينفقون صلة اه شيخنا.. 2 ) 
وان الت قرا أبو مرق (قل العفو رفغا والباقون نصباً بالرفع غانى آن ها استفهامية وذا 
موصولة فوقع جوابها مرفوعاً خبر المبتذآ محذوقف 'مثاسبة بين الجواب والسؤال والتقدير إنقاقكم العفو 
والنصب على أن ما وذا بمنزلة اشم واحد» قيکو ن مفعولاً مقدماً تقديره أي شيء ينققو؛ فوقع جوابها 
منصوباً بفغل مقدر للمناسبة أيضاً والتقدير انفقوا العفوء وخذا هو الأخسنْ. اعني أن يعتفد في حال 
MS i EA E LLL OSS‏ 
رفع جوابها وموصولة مع نصبه اه. es E‏ ا A‏ 
قوله :أي الفاضل عن الحاجة) في المختارء وعفوء الخال ما يفخم تهر لالغقة' : قلت: ونه قوله 
تعالی : a Sua eG‏ 
الرجال ولا تستقص عليهم اه. 0 

nl 8 E قوله‎ 


8 + کما ین اکم مادک آي سن قر افق رکم الخدز رد aA‏ 


ق 


E a 
IE EE CS TT be E e 
n ومواکلتهم فنزل: و يسالوتك عن اليتامى) الخ اه أبو السعود.‎ 

قوله : (شآنهم) آي من حيث عزلهم ومن يث مخالطتهم . قوله ك راكومم) لاي لومم 
أبدلت الهمزة واوا وقوله يأثموا أي يقعوا في الاثم لأن ذلك كان حراماً اه شيخفا, . 

قوله : (وإن عزلوا ما لهم) آي میزوه. قوله: (فحرج) اي على لاسن سك لنش على 
اليتامى من حيث ضياع ما يفضل من طعامهم وفساده اه شيخنا . | O‏ 

قوله: قل اصلاح. لهم.خحير) اصلاح مبتداً وسوغ الابتداء به أحد شيئين:. إما وصفه.بقوله لهم › 
وإما تخصيصه بعمله فيه وخير خبره وإصلاح مصدر حذف فاعله تقديره إصلاحكم .لهم قالخيرية 
للجانبين أي جانب المصلح والمصلح لهء.وهذا أولى من تخصيص أحد الجانبين بالإصلاح كما فعل 
بعضهم اه سمين . ۴ ET‏ 
قوله: (ومداخلتكم) أي مخاشرتكم لهم فهو مضاف لفاعله بعد حذف, مفعوله» وفي:نسخة 


سورة البقرة/الاية: ۴۴۰ ٣‏ 


< إن اوشم آي تخلطوا نفقتكم بنفقتهم < قَخْونكمٌ€ أي فهم إخوانكم في الدين ومن شأن 
الأخ أن يخالط أخاه أي فلكم ذلك « وَأله يَعْلَمّ ألْمْفْي € لأموالهم بمخالطته « من ألْمْصَبِحَ) بها 


ومداخلتهم على العكس من ذلك. وقوله: خير من ترك ذلك آي ما ذكر من الأمرينء والمراد بتركه 
إلقاء الإثم والترك على هذا الوجه فيه ثواب» لكن عدم الترك أفضل فالتفضيل على بابه اه شيخنا. 

وعبارة أبي السعود: قل اصلاح لهم خير( آي التعرض لاأحوالهم وآموالهم على طرق الإصلاح 
خير من مجانبتهم اتقاء» وإن تخالطوهم وتعاشروهم على وجه ينفعهم فإخوانكم أي فهم إخوانكم في 
الدين انتهت . وفي الخازن: قل اصلاح لهم خير أي إصلاح أموال اليتامى من غير آخذ آجرة ولا عوض 
خير لكم أي أعظم أجراً وقيل: هو أن يوسع على اليتيم من طعام نفسه ولا يتوسع طعام اليتيم» وإن 
تخالطوهم يعني في الطعام والخدمة والسكنى وهذا فيه إباحة المخالطة أي شاركوهم في آموالهم 
واخلطوها بأموالكم ونفقاتكم ومساكنكم وخدمكم ودوابكم فتصيبوا في أموالهم عوضاً من قیامكم 
بأمورهم أو تكافثوهم على ما تصيبون من آموالهم . قوله: (أي فهم إخوانكم) إيضاحه أن الفاء جواب 
الشرط» وإخوانكم : خبر مبتدأ محذوف وهو ما قدره» والجملة في محل جزم على أنها جواب الشرط› 
ووقع جواب السؤال بجملتين» إحداهما: حملية منكرة المبتدآ لتدل على تناوله كل صلاح على طريق 
البدلية ولو أضيف لعم» والأخرى شرطية دالة على جواز الوقوع لا على طلبه وندبيتها اه كرخي . 

قوله : (أآي فلكم ذلك) هذا ني الحقيقة جواب الشرط والمذكور تعليل له والمراد فلكم ذلك 
على سبيل الوجوب إن كان أنفع لهم من عزلهم» وعبارة الرملي في باب الحجر ويتصرف له الولي أباً أو 
غيره بالمصلحة وجوباً لقوله تعالى؛ ولا تقربوا مال اليتيم إلا بالتي هي أحسن) [الأنعام: ٠٠١١‏ 
والإسراء: ]۳١‏ وقوله: إن تخالطوهم فإخوانكم والله يعلم المفسد من المصلح) ويجب على الولي 
حفظ مال المولى عليه عن أسباب التلف واستنماؤه قدر ما يحتاج إليه في مؤنه من نفقة وغيرها إن أمكن 
ولا تلزمه المبالغة أي الزيادة على ما يحتاج إليه في المؤنة» وللولي بذل بعض مال اليتيم وجوباً 
لتخليص الباقي عند الخوف عليه من استيلاء ظالم» كما يستأنس لذلك بخرق الخضر للسفينة ولو كان 
للصبي كسب لائق به أجبره الولي على الاكتساب ليرتفق به في ذلك ويندب شراء العقار له» بل هو أولى 
من التجارة عند حصول الكفاية من ريعه» كما قال الماوردي ومحله عند الأمن عليه من جور سلطان أو 
غيره أو خراب للعقار ولم يجد به ثقل خراج وله السفر بمال المولى عليه لنحو صبا أو جنون في زمن 
أمن صحبة ثقة» وإن لم تدع له ضرورة من نحو نهب إذ المصلحة قد تقتضي ذلك لا في نحو بحر»ء وإن 
غلبت السلامة لأنه مظنة عدمهاء آما الصبي فيجوز إركابه البحر عند غلبتها خلافا للإسنوي ويفارق ماله 
بأنه إنما حرم ذلك في المال لمنافاته غرض ولایته عليه في حفظه وتنمیته بخلافه هو کما يجوز إرکاب 
نفسه انتهت . وفيه أيضاً: وللولي خلط ماله بمال الصبي ومواكلته للارفاق حيث كان للصبى فيه حظ»› 
ويظهر ضبطه بأن تكون كلفته مع الاجتماع أقل منها مع الانفرادء وله الضيافة والإطعام منه حيث فضل 
للمولى عليه قدر حقه» وكذا حلط آطعمة أيتام إن كانت المصلحة لكل منهم فيه» ويسن للمسافرين 
خلط أزوادهم إن تفاوت أكلهم حيث كان فيهم أهلية التبرع انتهت . 

قوله: #واله يعلم المفسد» الخ لما أباح لهم خلط أموالهم بأموالهم» وكانت دسائس النفس 


1 سورة ة البقرة/ الأيقان : YN eT‏ 


فیجازي کلا مما وکو کا اه لَعتت) لجبقءعليكم بتحريم المخالطة < اله عر غالب 
علی آمره َد 463 في صنعه 7 ېوا € تتروجوا يها المسلچۈن.« السنگت 4 أي 
الكافرات يوق لام يك بين قرگة6 رة لأنسبب تزولها لغب على من تزوج أمة 


1ر ل 
1 . 
Miah‏ آ " ل 


كثيرة فربما فعلوا ذلك صدا لأكل آموالهم نبه على ذلك بقوله وله يعلم الخ أهداشيختا. 

قوله : من المصلح) (بها) أي بالمخالطة آي بشببها والمفجول محذوف آي من المصلح لها آي 
الأموالهم بسبب المخالطة. قوله: (فيجازي كلا منهما) هذا هو المقصود من فوله: وألله يعلم المقسد 
الخ CP LEAF‏ : لزاه يلم المقسذ من المصلع 0 العلم يمه بممنی انعرف 
ا ا الخيانة رالإفساد' اا e‏ ا او يقصا لإصلاح زی کدی 
بعملهء فيه وعد ووعید خلا آن قي تقديم المفسذ مزيد تهديد وتاكيد للوعيد آنتهت. ٤‏ 
| 2 رر د ل مرن داه لوی ای مکار جار امیر وهاه هو الکنیر. 


i ا‎ ۱ EE ا‎ e السعود‎ 

E‏ ا ع پې عډکم من العنت ١‏ وهر الجشقة ا رپچوز دک 
مداخلتهم اھ. ا E‏ 

E‏ غالب عل ار اي لا يەز E‏ ابرم لامور اتی جما امناکم» فهدا یل 
E EL Sa‏ اه کرخي.. e e A E a‏ 


قوله: (حکیم) ی ك ا ضيه المسكىة رع عات :ابد بان ايم 
ر ر ر ا و ا اه کوخي. .۰ ر 
` قوله: ولا تنکحوا المشرکات) الخ روي ألا الثبي بلا بعث مرث ‏ ن ای زو انوي إل 
ليخرج منها ناسا من المسنلمين سرا وکال يهوئى .رأة في الجاهلية الها خناق: فاته فقالے: yf‏ 
تخلو؟ فقال: أ ويحك إن الإسلام حال بيني بيئك 'فقالث: هل لك أن زوج بي؟ فقا : نعم زلکڻ 
آرجع إلى النبي فأستأمره؛ فنزلٹ هله الأية اهت من آبيٴالسعود: e‏ 2 
قوله (تتزوجوا) أشار إ ای ن ارد بالکاج قدا رجہ حی ل آم ردا في القرآن بمعنې 
الوطء أصلاً اه كرخي . E 2 ) ٠‏ 
. قوله: (حتی يۋمن) جتى: ال ان n‏ لانضاله نون اليوة في 
ا نصب بحتی وآصله ,یؤمنن فسکنت القون الايلى هي الحر وو ۆن انودام 
أدغمت الأولى في الثإنية إه شيخنا.. e ET‏ 
قوله: (ولامة مؤمنة) تعليل للنهي جن ا وترغیب يراه الوا e‏ 
الابتداء الشبيهة بلام:القسم في إفادة التأكيد مہالخة في الحمل على الانزجار اه كيرخي ٠‏ ١ا‏ ر 


د م ا e‏ 


وترغيبه في نكاح حرة مشركة ولو آعَجَبَتكم € لجمالها ومالها وهذا مخصوص بغيرالكتابيات 
باية والمحصنات من الذين أوتوا الكتاب ول نكا تزوجوا ‏ الْمُشركيىَ ) أي الكفار 

قوله: خير من مشر كة€ أفعل التفضيل يقتضي المشاركة عند البصريين» ولا يجوز إذا انتفت 
نحو: الشلج أبرد من النار» والنور أضواً من الظلمة إلا أن المشاركة قد تكون باعتبار الاعتقاد لا 
الوجود» كقوله : (أصحاب الجنة يومئذ خير مستقرا) [الفرقان: ]۲٤‏ وعلى هذا فلا يلزم وجود الخيرية 
في المشركة . وقال الفراء وغيره من الكوفيين : يصح حيث لا اشتراك . وقال ابن عرفة : يجيء التفضيل 
في كلامهم إيجاباً بالأول ونفياً عن الثاني» فعلى قولهم لا يلزم مته وجود خير في المشاركة مطلقاً اه 
کر شی 

قوله: (لأن سبب نزولها الخ) تعليل لحمل الأمة على الرقيقة ردا على من حملها على المرأة 
مطلقاًء وقوله: (العيب) آي التعييب من المسلمين» وقوله: (على من تزوج) وهو حذيفة بن اليمان أو 
عبد الله بن رواحة . وقوله : (أمة) فيه أن المذكور في القصة أن كلا منهما إنما تزوج الأمة بعد عتقهاء 
ففي الحقيقة إنما تزوج حرة» وقوله: (وترغيب) أي من المسلمين» فرد الله عليهم بقلب ما اعتقدوه اه 

وعبارة الخازن: ولأمة مؤمنة خير من مشركة ولو أعجبتكم) نزلت في خنساء وليدة كانت 
لحذيفة بن اليمان» قال: يا خنساء ذكرت في الملأ الأعلى على سوادك ودمامتك ثم أعتقها وتزوجهاء 
وقيل : نزلت في عبد الله بن رواحة قد كانت عنده آمة سوداء فغضب عليها يوماً فلطمهاء ثم أتى النبي 
اة فأخبره فقال له النبي : «وما هي يا عبد الله٠؟‏ قال : هي تشهد أن لا إله إلا الله ونك رسول الله » وتصوم 
رمضان» وتحسن الوضوء» وتصلي .قال : «هذه مؤمنة». قال عبد الله : فوالذي بعثك بالحق لأعتقنها 
ولأتزوجنها. ففعل فطعن عليه ناس من المسلمين فقالوا: أتنكح أمة وعرضوا عليه حرة مشركة» فأنزل ِ 
الله هذه الاية » انتهت . 

قوله : ولو أعجبتكم) الواو للحال آي ولأمة مؤمنة خير من مشركة حال كونها قد أعجبتكم ولو 
هنا بمعنی آن وكذا كل موضع وليها الفعل الماضي» كقوله: ولو أعجبك كثرة الخبيث» «وأعطوا 
السائل ولو جاء على فرس» ويطرد حذف كان واسمها بعدها. والمعنى إن كانت المشركة تعجبكم 
فالمؤمنة خير اه كرخي . 

قوله : (وهذا مخصوص) آي مقصور على غير الكتابيات . وقوله : (باية الخ) أي لأن الخبر فيها 
محذوف تقديره حل لكم» لأن صدر الاية : اليوم أحل لكم الطيبات الخ اه شيخنا. 

قوله : ولا تنكحوا المشركين) أي ولو كانوا آهل كتاب» فهذا الحكم لا استثناء فيه بخلاف ما . 


وقوله: (تزوجوا) المشركين) أي الكفار (المؤمنات) فيه إشارة إلى أن قوله تعالى: ولا 
ننكحوا) بضم التاء هنا وبفتحها في قوله: ولا تنكحوا المشركات لأن الأول من نكح وهو يتعدى إلى 
مفعول واحد» والثاني من أنكح وهو يتعدى إلى الاثنين: الأول في الاية المشركين» والثاني محذوف 


۸ س سورة البقرة/ الاپتان: ۲۲۱ ۲۲۲ 


المؤمنات و حى ينوا ولم می کی شر لو دأخجبكة) لماله. وجماله. < أوهك 4 أي أهل 
يعون اک الى الببل الموج له فلا n‏ ۶ ا على 


آولیائه وہ اتوه کاو ملم دگ ©4 طون اک کی اتی ال 1 


قوله: #ولعبد ممن تعليل للنهي: قوله: (آولتك4 الخ تعليل لقولةٌ قله : رلا 2 
ولعبد الخ فاسم الإشارة واقع على كل من الإناث وآلذكور لأنه يصلح لهما كما قال ابن مالك : Ù‏ 
۰ وبأولى أشرٴلجَمع مطلقا 

فقوله : أي آهل الشرك يعني بهم المشركات والمشركينء واسم الإشارة مبتد خبره يدعون فمن 
حيث وقؤعهعلى الذكوز يكون الفعل مرفوغاً بالنوك والواو فاعل› ايكون" ىرن ا اسل 
روه بوازین بات ا رای ا ا یو یک رن ای الات کر لمعل ب کی 
الشكون» وتكون النون نون الثشؤةء وتكن الواو حرفا مي لام الكلمة ووزنة يفطن اه شيخنا. 

فوله: (إلى العمل الموجب لهما) وهو الكش وقوله: (فلا تلیق) مناکحتهم آي الاخذ متهم 
وإعطاؤهم اه شيخنا. 

قوله: إلى النجنة والمغفرة) من المعلوم ان المغفرة قبل دخول الجنةء ولذلك قدمت في غير 
هذه الآية [سابقوا إلى مغفرة من ربكم وجنة) [الحديد : ] #وسارعوا إلى مَغفرة من ربكم وجنة) 
[ال عمران: ۳ وإنما قدمت الجنة هنا تقديماً اللمقابل لتكمل وتظهر التقابلة لأن الثار يقابلا ال الجنة 
اه شیخنا. 

قوله: يرونج اوليات) وخ المسنمونء ؤحلا زانجع لقول :ولا تاکخواالمشرکین» کان غل 
e O E‏ 
قوله: (یتعظون) آي نتهون عن المعاصي» د پتذکرون قبح النهي عنه وحسن المدعو إليه أ 
قوله: #ويسالونك عن المحيضش) 2y‏ ابو الاحداح في تفر من العيحابة و وسبب فلك أن 


اناس علې ذلك في صدر الاسام لی آن سال عن ذل بو الاحداح ومن معه اهآبو السعود. _ 

٠‏ فن قيل: قد جاءويسألونك ثلاث مرات بحرف العطف بعد قوله: #يسائونك عن الخمر) وهي 
(ويسألونك ماذا ينفقون)» #وبسألونك عن ١‏ لپتامي) «ويسألونك عن المحيض) ؛ وچاء اربع مرات 
من غير عاطف. «يسالونك عن الأهلة). «و«يسألونك ماذا يفقون): is‏ عن الشهر 
اجام (يسآلينك عن الخمر# فما الفرق؟, . hel oa CTT.‏ 
فالىجواب :..آن السؤالات الأواخر وقعث في:وقت فجمح بیحرف ا :واهو. ي الوفزا ياي 
السؤالات إالأزل فوقعت. فی أأوقات متفرفة » فلذلك استؤنفت كل جملة منها وجيت :بها اچد ھا اه 


r, 1 N ا‎ ۰ 
ERE E o سھیں:‎ 


سورة البقرة/ الأية : ا ۹ 


مکانه ماذا يفعل بالنساء فيه فل هو ای) قذر أو محله ‏ اعرا ليسا اتركوا وطأهن « في 
2 لَمَحِيض) أي وفته أو مکانه 9و و ا دقروشٌ 4 بالجماع « حى €۵ بسکون الطاء وتشدیدها 


قوله : لعن المحيض4 مصدر ميمي يصلح للحدث والزمان والمكان»› فقوله : (آي الحيض) آي 
سيلان الدم وخروجه فإن الحيض في اللغة معناه السيلان وهو المصدر› ويطلق أيضاً على الدم نفسه» 
ولذا عرفه الفقهاء بقولهم : : هو دم جبلة يخرج في أوقات مخصوصة . وقوله: (آو مکانه) بقي عليه أن 
يقول زمانه لأنه يصح إرادته هنا أيضا بدليل قوله أي وقته بعد قوله في المحيض اه شيخنا. 

قوله : (مادا يفعل) هذا بيان لصورة السؤال آي هل نخالطهن أو نعتزلهن . قوله: (قذر) آي 
مستقذر»› والموصوف بالاستقذار الحيض بمعنى الدم نفسه لا بمعنى المصدر الڏي سیلانه . وعبارة 
الخازن: والأذى في اللغة ما يكره من كل شيء اه. 

وعبارة أبي السعود: أي شيء يستقذر ويؤذي من يقربه نفرة منه وكراهة له اه. 

وفي المصباح : أذى الشيء» أذی من باب تعب بمعنى قذر. قال تعالى: #قل هو آذى4 أي 
مستقذر اه. 

قوله : (أو محله) أي أو محله قذر» وهذا من قبل اللف والنشر المرتب» فقوله قذر راجع للتفسير 
الأول» وقوله أو محله راجع للثاني في قوله: (أي الحيض) أو مكانه . قوله: (فاعتزلوا النساء) الخ لما 
نزلت آخحذ المسلمون بظاهرها» فأخحرجوهن من بيوتهن › فقال ناس من الأعراب: يا رسول الله البرد 
شديد والثياب قليلة» فإن آثرناهن هلك سائر أهل البيت» وإن استأثرنا بها هلكت الحيض» فقال: إنما 
أمرتم أن تعتزلوا مجامعتهن ولم تؤمروا بإخراجهن من البيوت كفعل الأعاجم اه آبو السعود. 

iis Sih EET A 
ومن‎ E a r ay eT 
الثانى لا تقرب الحمى أي لا تدن منه اه.‎ 

ويقال أيضاً قرب بضم الراء ككرم كما في القاموس . قوله: (بالجماع) أي وبالمباشرة فيما بين 
السرة والركبة. قوله: (فإذا تطهرن€ آي بالاغتسال أو التيمم كما يفصح عنه القراءة بالتشديد وينبىء 
عنه قوله عز وجل : «فإذا تطهرن) الذي هو مفهوم الغاية . وعند أبي حنيفة رضي الله تعالى عنه تحل 
الانقطاع إن انقطع لأكثر الحيض» وإلا فلا بد من الاغتسال أو مضي وقت صلاة بعد الانقطاع اه من 
الكرخي . 

والتصريح بمفهوم الغاية» وإن علم مما قبله لمزيد العناية بأمر التطهر اه آبو السعود. 

قوله : (للجماع) أي وغيره مما كان ممنوعاً وهو المباشرة فيما بين السرة والركبة. قوله: من 
حيث) في من قولان»› أحدهما: آنها لابتداء الغاية أي من الجهة التي تنتهي إلى موضع الحيض› 


۲۲۲١ + | سورة البقر الايتان:‎ N 


والهاء وفيه إدغام التاء فيي الأصلى :في الطاء أ أي يخفسلن بحد: القطاغه 6# هي تأوى :4 
بالجماع. 3 كث آم € پتجنبه من الحيضن هو القبل ولا تعضوه إلى خیرم 49 ب 
یثیب ویکرم ‏ توبن4 من الذنوب * ويب لهرت 469 من الاقذار نماؤک لک أي 
) محل زرعکم: الولد اشا نرق4 أ ي و ال € .كيفك 4 4 قيمتوقعود 
ؤاضطجاع وإقبال”وإدباز ثرل ردا لقول اليهود: من ا تی امرآته في قچلها ۾ ORE‏ 
اچوں 8 ووا لاش 4 العمل الصالح كالتسمية عند الجماع باقر اه فيي مره" ونهي 


والثاني : ا م ی ای ی اکان ای ی غ ن ای ورج هل ا شیم اء ملا 
لقوله : (فاعتزلوا النساء في المحيض) اه سمين ,' a u‏ 
قوله : (بتجنبه) متعلق بأمركم على آنه هو المفغول الثاني وقوله ا a‏ 
ظرف مکان . قوله: ولا تعدوه) بفتح التاء والعين وإلدال المشددة من التجدي وأصله تتعدوه » فحذفت 
منه إحدئ التاءين تخفيفاً ويحتمل أنه بفتح التاء وسكون العين وضم الدال من عدا يمعني تعدى أي لا 
تتجاوزه› وقوله إلى غیره وهر الدبر. قوله : (من الأقذار) كمجامعة الحائض والإتيان في غير المأتي 
آي : والمتطهرين بالماء من الجنابة والاحداث > وکرر قوله ی ا ي ا 
فتختلف المحبة كما أشار إلبه في التقريرء والجملكان معترضتان وقعتا ‏ بين الميين؛ وهو تاتؤهن من 
حيٿ أمركم الله ونين البيان وهو «[نساؤکم حر ت لم آي مزرع ومنبت ولد کالأرض للنبات» کا 
آشنار إليه بقوله: ای محل زرعكم الول لأنه الغرضن الأصلي من الإتيان لا قظناء الشهوة؛ ونكتة هذا 
الأعتراض الترغيب فيما آمروا به والثنفير عما نهوا عنة وقدم الذي أذنب على الذي لم يذتب لكيل 
يقنط التائب من الرحمةء ولئلا يعجّب المتظهر بضسة كما في اية فمنهم. ظالم"لفسة الخ وقۆله: 
وخرت لكم# أي ذواث حرث ليصح الإخبار عن الجفة بالمصدر» E‏ 
ل والتذكير حينئذ» وقد أشار إلى ذلك في التقرير اھ کرٹ ےآ ا ہہ ل ا سا ر ل 
قوله: (دساڑکمحرت لکم) آي مواضم رت لکم شبھھن بھا فما بین ما یلقن فن آرخلفهن من 
الاطف› e E E E NP‏ 
ا E E E‏ 1 1 : 
قوله. و و o‏ 
مزرع الكم اومنبت للولد. وهذا ن التشبيه'» ٠‏ فرج E EE e‏ 
والولد کالزرع TE e O‏ 
قوله :جاه لولد حول في قاوس : ا : الول بالنحربك ظهور الیاهی قي موخر الین یکڑل 
N hE‏ على الأثف aE CES‏ قة إلى 


SENN ن النبي اة قال : من‎ ET ا زئ ابن ادل‎ e 


ہ یوے وسمیو یت موسو ے مونم ہے ہے سے نوا نن ودن م نوی سیف تمقف اہ ےہ د نے نے می نو ص ص ۔۔ - ا -- م می و مدر ا وو یو ا ا 


نة الفر لاان ١ ١#‏ د ل 


واعلموا آتڪم موه اد4 بالبعث فیجازیکم بأعمالكم « ود بتر أَلْمُوّمييت )€ الذين اتقوه بالجنة 
ne‏ أي الحلف به غ علة مانعة $ لأتكي € أي نصباً لها بان تكثروا 


2 وا 


الحلف به # ت4 لا « تبروا تما4 فتكره اليمين على ذلك ويسن فيه الحنث ويكفر بخلافها 


قوله : (الذين اتقوه بالجنة) آي لأنهم تلقوا ما خحوطبوا به الأوامر والنواهي بحسن القبول الامتثال 
بما يقصر عنه البيان من الكرامة والنعيم المقيم» أو بكل ما يبشر به الأمور التي تسر بها القلوب وتقربها 
العيون» كما أشار إليه في التقرير وفيه مع ما فيه من تلوين الخطاب» وجعل المبشر رسول الله 4ل من 
المبالغة في تشريف المؤمنين ما لا يخفى اه كرخي . 

قوله: ولا تجعلوا اله عرضة لأيمانكم € الخ نزلت في عبد الله بن رواحة كان بينه وبين ختنه 
بشیر بن النعمان شيء فحلف عبد الله لا یدخل ولا یکلمه ولا يصلح بینه وبين خصم له فکان إذا قیل 
له فيه يقول: قد حلفت بالله أن لا أفعل فلا يحل لي أن لا أبر في يميني» فأنزل الله هذه الاية: وقيل : 
نزلت في أبي بكر الصديق حين حلف أن لا ينفق على مسطح حين خحاض في حديث الإفك» والعرضة 
eS ET E LE‏ کک 

قوله: #عرضة 2 العرضة بمعنى المفعول كالقبضة والغرفة تطلق على ما يعرض دون 
الشيء» فيصير حاجزاً عنه» فلذلك نصباً أي منصوباً أي لا تجعلوا الله كالعرض المنصوب للرماة» 
فكلما أردتم الامتناع من شيء ولو كان خير تتوصلون إلى ذلك بالحلف بالله اه شيخنا. 

وفي القاموس : النصب بسكون الصاد وفتحها العلم المنصوب أه. 

فالحلف يجعل اسم الله كالعلم المنصوب من حيث الاعتماد عليه في التوصيل إلى مطلوبهء فإذا 
کان مراده عدم فعل آمر يحلف بالله أن لا يفعله لأجل أن يحتج باليمين ويتعلل بها في عدم فعله اه. 

قوله : (بأن تكثروا الحلف به) وقوله: أن تبروا) هذا جمع بين قولين في تفسير الاية» فعلى 
التفسير الأول: وهو إكثار الحلف بالل تكون الآية نهياً عن الحلف ولو على أمر صدق وخير» كأن كان 
یحلف على کل خیر آراد فعله آن یفعله» فهذا مکروه لما فيه من ابتذال اسمه تعالی في کل شيء یحلف 
عليه قليل أو كثير عظيم آو حقير . وعلى التفسير الثاني : تكون الاية نهياً عن الحلف ولو مرة واحدة لما 
e O RG Fh‏ 
ey aT‏ 

ومنشاً القولين الخلاف في معنى العرضة فإنها تستعمل بمعنى الفاعل وبمعنى المفعول. فعلى 
الأول يتخرج التفسير الذي ذكره بقوله: (أن لا تبروا)» وعلى الثاني يتخرج التفسير الذي ذكره بقوله: 


٣٢ ٥: ۲۲ ٤ سؤۈة النقزة/ الايتان:‎ VY 


على فعل:البر ولحؤه فهي: طاغة * وتص فوا برت اللَانْ) المعنى لا. تمتتعول من فعل مار كرا مل 


البر. ونجوه'إذا حلفتم عليه بل ائتوه وكھووا لان ت نزولها.الامتناع من ذلك وک ليع 4 
لاقوالكم* لے 49 بأحوالکم ٠‏ لا بايد اة نر4 الكائن <4 ای4 وهو ها يسبقاإليه 


بان تکثروا الحلف بهء وعبارة ا اود والإخرضة فعلة إا e‏ ي 
حاجرا ومانعاً عن كما يقال فلان؛ عرضة للخير» : وما پمعنی خفعول بممنی لبتي ء ء المعرض للأمر أي 
المجعول حاچزا عنه. . فالمعنى جلى الأول لا تجعلوإاسم اله مانعاً من فعلى الأمور الجسنة التي تيجإفون 
على تركها وعلى هذا فالمراد بالأيمان الأمور المحلوف عليهاء بوسميت أيماناً لتعلقها بها. وقوله: 
أن تبروا وتتقوا وتصلحوا بين الناس) عطف بيان ,لایمانکم أو بدل منها لما ,عرفت آنها جبارة عن 
الأمور المحلوف عليهاء الام في لأيمانكم متماقةبالفمل أو بعرضة لما فا من ممن الا تراغ آن 
EG PEE EO EPS gi‏ 


e 


على معناها الأصلي الذي هو الإتسام جمع قسم» را روا تا ما لی ارا روا وکت 
فيكون بمعزل من التوسط في إصلاح ذات اليين اه ٠‏ 
و (آن لا تبروا ل و جالتصیق رصل ارس وتتقوا ا ان لا تتقوا ولا 


e e )‏ وال تالو ال ر اقل رر اا 
ر وزان علم یمم علماً فهر ر باتع ویار آي میاق ا تتي وهو حلاف القاچر؛ وجبع الارل رار 
وجمع الثاني بررة مثل كافر وكفرة اه.. E‏ 

وهذ کله علی تقدیر لا کما جری عليه الجلال» وعلى القول الثاني في التضسيرء فرعم ا 
یکون معنې قوله : : آن تبروا آي تصدقوا؛ ولا تحنثوا في آيمانکم» » ويكون المراد بالبر ضد الحنث» وفي 
المصباح وبر الحج واليمین والقول رمن باب عم فهو بر وبار وبررت في القول» والیمین بر فبهما 
بروراً إذا ضدقت قیهما فأنا بر وبار آه. e‏ 
قوله (فتكره اليمين)وقوله: نهي طاعة آفاد به أن امین تكره Ab‏ 
تجب وقد تباح و فتعتريها الأحكأم الخمسة كما هو مقرر في كتب الفقه. قوله: (ويسن فيه الحنث) 
غم عا عل ارم انوه عل مین نی مزن چې لانوس ام اھا 2 ا E‏ 

قوله: ۔لایااکی اا آي ل ماک راا ورچب جایکم الکنارة چا یر نر فا ی ب 
اکا ھن 

e‏ ورا ا لفان لآل خزا ر زد راشي لني لل ني تي 


زفي التو کل ساقط طروح من الکلام وما لا یعتد به TT‏ 


سورة البقرة/ الأيات : 8 ت ي ا ا 


اللسان من غير قصد الحلف نحو لا وال ربل والله فلا إثم عليه ولا كفارة ‏ ولک ُوَاجدکم با 
کسبٽ فلو € أي قصدته من الأيمان إذا حنشتم * وله عَمَور€ لما كان من اللغو وی 4( 
بتأخير العقوبة عن مستحقها « فو آي یحلفون آن لا يجامعوهن « ربس انتظار 
أربعة اهر إن ماو ) رجعوا فيها أو بعدها عن اليمين إلى الوطء « ئ لَه عَمودٌ لهم ما أتوه من 
ضرر المرآة بالحلف « َم €9) بهم « ون عا لطْلَقَ) أي عليه بأن لم يفيئوا فليوقعوه « كنال 


وفكر» واللغو في اليمين هو الذي لا عقد معه» كقول القائل لا والله وبلى والله على ما سبق اللسان من 
غير قصد ونية . وبه قال الشافعي» ويعضده ما روي عن عائشة قالت : نزلت قوله تعالی لا يؤاخذکم الله 
باللغو في أيمانكم€ في قول الرجل لا والله وبلى والله» أخرجه البخاري موقوفاًء ورفعه ابو داود قال : 
قالت عائشة: قال رسول الله ية : «هو قول الرجل في بيته كلا وال وبلی والله» ورواه عنها آیضاً 
موقوفاً. وقیل في معنی اللغو: هو آن یحلف على شيء يراه آنه صادق ثم یتبین له خلاف ذلك» وبه قال 
أبو حنيفة : ولا كفارة فيه ولا إثم عليه عنده. وفائدة الخلاف الذي بين الشافعي وآبي حنيفة في لغو 
اليمين أن الشافعي لا يوجب الكفارة في قول الرجل لا والله وبلى والله» ويوجبها فيما إذا حلف على 
کی غد اھ کان ن بان آنه ل کنو ای فة ج بش ذلك آ. 

قوله : (من غير قصد) آي بل القصد مجرد توكيد الكلام . قوله: (ولكن يؤاخذكم) وقعت هناء 
لكن بين نقيضين باعتبار وجود اليمين لأنها لا تخلو إما أن لا يعضدها القلب» بل جرت على اللسان 
وهي اللخوء وإما أن يعضدها وهي المنعقدة. وقوله: بما كسبت) متعلق بالفعل قبله والباء للسببية 
كما تقدم» وما يجوز فيها ثلاثة أوجه» اظهرها: أنها مصدرية ليقابل المصدر وهو اللخو آي لا يؤاخذكم 
باللغو ولكن بالكسب . والثاني : بمعنى الذي ولا بد من عائد محذوف آي کسبته ويرجح هذا آنها بمعنی 
الذي أكثر منها مصدرية. والثالث: أن تكون نكرة موصوفة»› والعائد أيضاً محذوف وهو ضعيف› وفي 
هذا الكلام حذف تقديره» ولكن يؤاخذكم في أيمانكم بما كسبت قلوبكم» فحذف لدلالة ما قبله. 
E‏ 

قوله : (لما كان من اللغو) آي مع آنه ناشىء عن عدم التثبت وقلة المبالاة اه أبو السعود. 

قوله : #للذين يؤلون) الخ أي للمؤلي حق الصبر مع زوجته تلك المدة فلا تطالبه فيها بفيئة ولا 
بطلاق اه من البيضاوي . 

قوله: من نسائهم) الإيلاء الحلف وحقه أن يستعمل بعلى واستعماله بمن لتضمنه معنى البعد 
أي يحلفون متباعدين من نسائهم اه أبو السعود. 

قوله : (آي پحلفون آن لا يجامعوهن) أي مطلقاً أو مدة تزيد على أربعة أشهر كما تقرر في الفروع 
اه شيخنا . 

تربص( مبتدأ خبره ما قبله أضيف إلى الظرف على الاتساع أي التجوز إلى اا تربصهن في 
أربعة أشهر اه كرخي . 

قوله ؛ (أي عليه) أشار إلى أن نصب الطلاق على نزع الخافض» لأن عزم يتعدى بعلى» وقوله: 

الفتوحات الإلهية/ ج١/ ٠۸١‏ 


6 ا ت البقوة/ الأبتان: LIA. XY‏ 


ليم 63) بعزمهم . المعنى ليس لهم بعد تربص ها ذكر. إلا الفيئة أو إلطلاق 

3 المت بت4 أي لبظرن 3 انيبو هن النكاح ةز تيضي من جين الطلاق 
ج ات ان وهو الطهر أو الحيض قولانء وهذاإفي المدخول بهن أماغيرهن فلإ عدة 
عليهن لقوله فما لكم عليهن من عدة4 وفبي غير الايسة والصغيرة فهبتهن, ثلاثة: إشبهار 
رامل ملین أن يضعن حملهن كما في ,مبورة الطلاق والإماء,فجدتهن قرءان بالسينة لا 
یل ی آن یکمن ما لی لَه ف أرَامهى) من الولد أو الحیض إن ومع 6 اواو الو 


E 4 1 


E ES 
قوله : فان ا نی ع فيه من الوعيد !على الامتناع وترك ا ا ۷ا یخی امد بو‎ 
E E السعود.‎ 
قوله: ل ا لخي في معني الاير وليراده بلسي ريح الام مهفا‎ 
'., ٠. بن المأمور به مما يجب أننيتلقى بالمسارعة :إلى الإفان به» فكأنهن امثثلن بالفعا اهن شيلخنا‎ 


قوله : #بأئفسهن) الباء فيل زائدة'ذ في التوكيد والأضليتربضن آنفننهن ويكؤك الوكيد قؤكيداً 
لنون النسوة» وقيل : للتعدية آي يتربصن بانفسه نلا يرهن آي غيرهن لا دخ له قي هذا الا لان 
أنفسهن طواضح أيخواظر إلى الرجال غلا يقمعها إلا هن ولان آم العدة لا يعم ن .جهتين اه شييخنا . 
قوله : #يتربصن بأنفسهن€. أي .فلا تتو قف العكة. على ضزب قاض بخلاف دة العنت اه ٠.‏ 
قولة: O a RR RGD‏ لاه زوء 
الا ار * 2*2 :2 1 ا ا ا 
قوله: (بفتح القاف) إثما اقتصر عليه لأجل الجمع المذكور وللا فهو بالضم أيضا لکن ذاه 
يجمع على آقراء . وفي المصبأح i CPE‏ 
والضم يجمع على أقراء مثل ففل وأقفال اه. ۰ ا 
قوله : (قولان) الأول للشافمي» والثئي لأبي جنيفة ومالك وفائدة الخلا تهر فهما ذا شرعت 
المعتدة ة في الحيضة الثالثة فمن يجعل القرء ء الطهر يرى انقضاء ء عدتها حينئذ ومن يجعله الحيض پقول لا 
تنقضي عدتها حتى تنقضي الحيضة الثالثة اه كرخي.” ٠‏ 0 
قوله : (وهابا في المدضول پھن) حاصیل ما ذه جمس تخسیصات للاي :راراي باراد 
والأخحيرة بالسنة اه شيخنا. ode‏ 
قوله: : (بقوله فما لکم) آي بدلیلى قوله الخ كما في صبورة الطلاقاراجم افلائ اليس 


,اة والحامل› ا ي قوله : ا ا ا [الطلاق: 83 


E as الاية‎ 
: 2 


) قوله: ET‏ الخ أي اا ال اا جل ابطال e‏ 
e‏ إلحاق e‏ وفيه دليل على ټېول قولهن في ذلك نفیاً مابات ice‏ 


n n 1 a a ay. n.‏ س سه صف سس ییضق ع ما ا ا عقف ا 


سورة البقرة/ الاآية: ۲۲۸ Vo‏ 


أزواجهن « أ رهن بمراجعتهن ولو أبين ف دَلك€ أي في زمن التربص « إن أرادوا كا4 
بينهما لا ضرار المرأة وهو تحريض على قصده لا شرط لجواز الرجعة وهذا في الطلاق الرجعي 
وأحق لا تفضيل فيه إذ لا حق لخيرهم في نكاحهن في العدة « ًَ4 على الأزواج « مثْل الى 


قوله : إن كن يؤمن الخ جواب الشرط محذوف يدل عليه ما قبله دلالة واضحة أي فلا يجترئن 
على ذلك لأن قضية الإيمان بالله واليوم الآخر الذي يقع فيه الجزاء والعقوبة منافية له قطعاً اه أبو 
السعود. ) 

وهذا الشرط ليس للتقييد بل للتغليظ حتى لو لم يكن مؤمنات كان عليهن العدة أيضاً اه كرخي . 

قوله : (أزواجهن) آفاد به أن البعولة جمع بعل» فالتاء لتأنيث الجمع» ويصح أن کرت فوا 
على حذف مضاف آي أهل بعولتهن اه أبو السعود. 

وفي المصباح: البعل الزوج يقال بعل يبعل من باب قتل بعولة إذا تزوج والمرأة بعل أيضاً وقد 
يقال فيها بعلة بالهاء كما يقال زوجة تحقيقا للتأنيث والجمع البعولة قال تعالى: #وبعولتهن أحق 

فقد استفيد من هذا أن البعولة لفظ مشترك بين المصدر والجمع ويجمع البعل أيضاً على بعال 
وبعول كما في القاموس وفيه أن بعل من باب منع فيؤخذ منه مع كلام المصباح أنه يأتي من باب قتل 
ومنع ونصه: والبعل الزوج والجمع بعال وبعول وبعولةء والأنثى بعل وبعلة وبعل كمنع بعولة صار 
بعلا والبعال الجماع وملاعبة المرء أهله اه. 

قوله: (ولو آأبين) أي امتنعن منها. قوله: (بینهما) آي بينهم وبينهن . وقوله: ( لا ضرار المرآة) 
عطف على اصلاحاً. وقوله: (وهو) أي قوله إن أرادوا إصلاحاً تحريض على قصده أي قصد الإصلاح 
قوله: (وهذا) أي قوله وبعولتهن» فالضمير للمطلقات طلاقاً رجعياً فهو راجع لبعض أفراد المطلقات 
اه شیخنا . 

وقرينة هذا التقييد قوله الاتي «الطلاق مرتان) الخ اه. 

قوله : (وأحق لا تفضيل فيه) آي بل هو بمعنى القاعل › فکأنه قال : وبعولتهن حقيقون بردهن اه 
ي 

وقوله: (إذ لا حق لغيرهم في نكاحهن) صوابه في ردهن ورجعتهن» کما عبر غیره» وما جری 
عليه أحد قولين والاخر أن التفضيل على بابه والمفضل عليه هو الزوجة. أي أن الزوج أحق منها 
بالرجعة بمعنى أنها لو منعت مَنها وطلبها فهو المجاب . وعبارة أبي السعود وصيغة التفضيل لإفادة أن 
الرجل إذا أراد الرجعة والمرأة تأباها وجب إيثار قوله على قولها وليس معناه أن لها حقاً في الرجعة اه.. 

قوله : #مشل الذي) الخ أي مثل في مطلق الوجوب لا في عدد الأفراد ولا في صفة الواجب اه 
بوا نا . ; 


وعبارة الكرخي : قوله #مشل الذي( لهم الخ آفي في الوجوب لا في الجنس إذ ليس أحب على كل 
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E‏ الشرف) شرعاً من جسن العشرة وترك الضران وجو فلك لجال 
لاہن در رَد فضيلة في الحق من وجوب طاعتهن لهم لما ساقوه من المهر بزالإنفاق « َ4 
في CES,‏ فيما. دبره لخلقه ‏ أسَلَىٌ4 أي التطليق الذي يراجع بعده ًٍ4 أي 
A Sh‏ من غير إ اضرار (ذکریع 4 آي 


پا 


خان ر ا رب ل ا لر غسلت یاهآ خیرت هلم باز ان مل ثل ذلك ولکڻ 
يقابلها بما يقابل به النساء» وقد أشار إليه في التقرير اھ. 
قوله: (من حسن العشرة) آي منهم ومنهن وڏا ما بعده قب e SRE‏ 
کهذین الحقين› a SS‏ اکا r‏ 
قوله: (لما ساقوه) أي دفعوه من المهر الخ. .و ر 
قوله :' #الطلاق مرتان€ روي عن عروة بن الْبين قال :. كان الرجل إذا ا ثم ارتجعها 
SS‏ فعمد رجل إلى افرآته-قطلقها' حت إذ1:شارفت 
انقضاء عدتها ارتجعهاء ثم قال : والله لا آويك إِلیّ ولا تحلین آبداً. فأنزل اله تعالى : «الطلاق نرتان 
فإمساك بمعروف .أو تسريح بإحسان) فاستقبل الناس الطلاق جديدا من ذلك اليوم من کان طلت أو لم 
يطلق . أخرجه الترمذي اه خازن. والطلاق مبقداً. E E‏ بين المبتدأً 
والخبر اه أبو السعود. E 2 e‏ 
قوله: (آي التطليق) أشار به إلى أن الطلاق اسم مصدز» والمراد نة 'الخطائر ا زل 
تريح » وقوله: (الذي يراجع بعده) إشارة إلى جذرف النعت ويراجع بالبناء للفاعلىأو المفعول» وعلى 
هذا تكون هذه الاية مقيدة أو مخصصه للضمير في قوله وبعولتهن لصدقة بالبائبة إه شيخقاء ر اي 
ت ا أو من قول : و 
ارآ فا ل سح له حت كان الاد يان دد اطق الي راجح بعده لا قال وبقیت 
قوله: (أي اثنتان) هذا اللفظ يصدق بإيقاعهما معاً أو مرتباً بل المتبادر منه المعية بخلافثٌ لف 
مرتان فإنه ظاهز في التغاقب وحدم المعية > فهو أؤضغع في المراد» وذلك لأن الأولى للنطاق ألالا يوقع 
الطلقتين دفعة بواحدة» بل يوقع كل.واحدة فيي طهر , : وعبارة أبي 'السعود: إيثان ما عليه النظب الكريغ 
e OH OLE‏ ا 4 
i ¢ a‏ 


قوله: a‏ ا د صبتدا محذوف الخب ا u‏ 


نسویغ الابتداء والوجوب E‏ ب E‏ وحده» بل لأحد الأمرين 


سس ا نا مش س ي ہو وسوی و س ب ہک ہے ی نی ینیچ س نعف 


و ل ا ا د د ا a n‏ 
إرسالهن « اخس لايل لكَمَ4 أيها الأزواج $ أَنتأخُذُوأمًا ءاتينموهدً من المهور « سا إذا 


قوله : (إرسالهن) آي بتركهن حتى تنقضي العدة» فتبين وهذا هو المتبادر» ويكون ملك الطلقة 
الثالثة مستفاداً من قوله فإن طلقها فلا تحل له من بعد ويحتمل كما قيل إن المراد بالتسريح تطليقهن 
الطلقة الثالغة . وقوله : بإحسان أي مع إحسان من نحو بذل مال لهن جبرا لخاطرهن› فالمراد بالإاحسان 
عدم المضارة وإيصال المعروف. وقيل: هو أن يؤدي إليها جميع حقوفها المالية ولا يذكرها بعد 
المفارقة بسوء ولا ينفر الناس عنها اه الخازن. 

وفي القرطبي : والتسريح يحتمل لفظه معنيين أحدهما تركها حتى تتم العدة من الطلقة الثانية 
وتکون أملك بنفسهاء وهذا قول السدي والضحاك. والمعنى الاخر أن يطلقها ثالثة فيسرحهاء وهذا 
قول مجاهد وعطاء وغيرهما وهو أصح لوجوه ثلاثة» أحدها: ما رواه الدارقطني عن آنس ان رجلا 
قال: يا رسول الله قال الله تعالی الطلاق مرتان) فلم صار ثلاثا؟ قال: امساك بمعروف أو تسريح 
بإحسان» وفي رواية هي الثالثة» ذكره ابن المنذر. الثاني : أن التسريح من آلفاظ الطلاقء آلا تری أنه 
قد قرىء وإن عزموا السراح . الثالث: آن فعل تفعيلا يعطي أنه أحدث فعلاٌ مكرراً على الطلقة الثانية 
وليس في التراك إحداث فعل يعبر عنه بالتفعيل . قال أبو عمرو: أجمع العلماء على أن قوله تعالى : «آو 
تسريح بإحسان) هي الطلقة الثالثة بعد الطلقتين وإياها عنى بقوله تعالى : (فإن طلقها فلا تحل له من 
بعد حتی تنکح زوجا غیره) اه. 

والفاء في قوله تعالى : (فإمساك) الخ للترتيب على التعليم» كأنه قيل إذا علمتم كيفية التطليق 
فعليكم أحد الأمرين» وإنما كان معناها ذلك لأن الإمساك بالمعروف أو التسريح بالإحسان إنما يكون 
قبل استيفاء الطلقات الثلاث لا بعدهاء والإحسان أعم من المعروف» لأن المراد بالمعروف عدم 
المضارة والإحسان أعم من ذلك» فيشمل إعطاء المال فكل معروف إحسان وليس كل إحسان معروفاً 
فبين أن من حق المطلق أن يزيد على عدم المضارة اعطاء المال» جبراً لخاطرهن لما يحصل لهن بسبب 
الطلاق من الوحشة وانكسار الخاطرء اا ا ا ا 
عنهم اه من الكرخي . 

قوله : ولا يحل لكم أن تأخذوا)الخ سبب نزولها أن جميلة بنت عبد الله بن أبي بن سلول كانت 
تبغض زوجها ثابت بن قيس» فأتت النبي ية وقالت : لا آنا ولا ثابت لا يجمع رأسي ورأسه شيء۰ والله 
ما آعیبه في دین ولا خلّق» ولکن أکره الكفر في الإسلام ما أطيقه بغضاً إني رفعت جانب الخباء» فرأيته 
أقبل في عدة فإذا هو أشدهم سواداً وأقصرهم قامة وأقبحهم وجهاً فنزلت الاية فاختلعت منه بالحديقة 
التي أصدقها إياها فردتها عليه اه بيضاوي . 


وقوله: ولكن أكره الكفر في الإسلام» أي أكره ا ا و 
فیه» ویحتمل آن ترید كفران العشیر اه زكريا. 

قوله : (أيها الأزواج) وقيل : أن الخطاب لولاة الأمورء وعبازة الخطيب تيه عام مما زر ن 
الخطاب في الأول للزوجين وثانياً للأولياء» والحكام نحو ذلك غير عزيز في القران وغيره» ويجوز أن 
يكون الخطاب_ كله للأئمة والحكام» ولا ينافي ذلك قوله تعالى : أن تأخذوا مما اتيتموهن شيئا) لأنهم 
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للقتم وهر اناا € أئ.الروجان El‏ یا جد ااي ليأتيا بمانطه لهم من الحقوق 
وفي قراءة يخافا بالبناء للمفعول فأن لا یقیما بدل آشتمال من الضمیر فيه وقری بالفوقانية قي 
و ا کان جف آل قا خد خود اک ا اح كاف اند دي ا ا المالاليظلقها ی ۰ حرج 
على الزوج في أخذه الزوجة في بذله 3 الأحخكام النذكورة ظ حڈ ودارا را قات ومن ن5 وة 
لَه اوليك هم رة 46 : ان لما الزوج ف الشنتين 3 ايۇ بخد طاق اعات 


ل ا 


لين يأمزؤڭ بالاحذ E‏ عند اعرا نع اليم الاخذون والموتود اوت إليه البنضاوي › 
و بو السغود: . ' و 
قوله: (من المھوں آي ولا من غيرها ارپ الارلی» .وعبارة أبي انز ولا e‏ أن 
تأحذو | مهن“ في مقابلة الطلاق :مما اتيتموهن من اليهور وقخصنيضها باذ كرا وإن شناركها. في ؛الجکه 
سائر أموالهن إما لرعاية .العادة أو التنبيه على آنه؛إذا لم.يحل لهم آن يأجتؤا مما:أعطوهن في.مقابلة 
البضع. عند حرو جه عن ملکهم خلأن لا يحل أن.يآخذوا ممالا تعلق له بالبضع-أو لئ اوأجری اه , , ا 
٠‏ قولة: #شيتاه مفعول تأحذوا أي شيا قليلا فصلا عن الكثير ‏ قوله : إلا أن تحافا) فيه التفاف 

عن الخطاب إلى الْعَيبة.والكلام لى تقدير أمرين حرف الجر وهو في ومضاف إلى المُطدز الخاخحو د حن 
أن وصلتهاء والتقدير إلا في حال خحوف عدم القيام . وقوله : آلا يقيما) في محل افعو به للبخزت: 
والمعتى ولا يحل لكم أن تلخذوا منهن شيئ في حال من الأحوال إلا في حال نعؤفهاما علم.إقامة حدود 
الله» وقوله من.الحقوق أي حقوق. الزوجية ٠.‏ قوله؛. (ؤفيي قراءة) آي سبعية ة وقوله من الضنامير.زهو: الف 
التفنيةء والتقدير ألا يبخافا. عدم إقامتهما حدود الله لوأصنل الكلام على هذه القراءة. إلا أن يخافاا ولاة 
الأمور الرجل والمرآة أن لا يقيما -حدود الله :فالؤلاة فاعلن والرجلل مفعول به »..والمزآة مخطو فة عليه 
وأن لا يقيما بدل.اشتمال من المفعول الذي هو .الزجل والمرأة » فحذف الفاعل وإنى الفغل لما لم ييخ 
فاعله» وآتى بدل المفعول به الظاهر بضمير التثنية»-وبقئ أن لايقيما بدل اشتمال,على.جاله ».لکن فسن 
الضمير الذي صار نائب الفاعل» فهذا التركيب على جد» وأسروا النجوى الذين طلمنواتأمل.ء؛قوله: 
(وقزیء) آي شاذاً و قوله بالفوقانية أي مفتوحة.في الأول مضامومة في الثاني «افقيلم ضي الفعلين أي مع 
بتائهما للفاعل» وعلى' هذه القراءة لا التفات في الكللام . :قوله : (فإن خفتم). أي عليهم بظهور بجض 
الامارات والخطاب لولاة الأمور؛ .وقوله: حدود الله فيه وفيما بعده الإظهار في مقيم الإضمار لقزبية 
المهابة وإدخال الروع في ذهن السایع . قوله :(ولا الزوجة في بذلة) أي لأن هذا تضييع للمال بحق لأڼه 
في وجه أجازه الشارع فليس دالا في عموم إتلاف المال بغير حق . قوله: (المذكورة) آي : في: قو لو 
ولا تنكحوا المشركات إلى هنا وقال الخازن: وهي ما تقدم من أحكام الطلاق والرجعة و الخلعام. 

قوله : فلا تعتدوها) أي بالمخالفة والرفض. 4 ومن يتعد حدو الله الخ »فكو هذا 
الؤعيد بعد النهي .عن تعديها للمبالغة في التهديد إه. من أ e‏ ومن شر ية بدلیل جزم او 
بعدها وروجي لفظها في الشرط ومعناها في الچزاء اجى شيخناء . lS + ٠ ١‏ 

o ؤقولة : -#الظالمون€: أي لاأنقسهم بتعريضها لشخط الله تعالى: وحقابه السعود. . وقول‎ ١ 
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« کح( تتزوج اعد ويطأها كما في الحديث» رواه الشيخان « إن علَقَها أي الزوج 
العاني « اجاح عَلِْمَآ) أي الزوجة والزوج الأول أنيرّاجمًا) إلى النكاح بعد انقضاء العدة $ إن 
نا أن بُقيمًا وة لَه ويك المذكورات « حذوة أل بيا قوم يعَكَمودَ €9 أي يندبرون « ودا طلقم 
السا مَل آجكَهُّ€ قاربن انقضاء عدتهن ‏ قانيکؤش) بان تراجعوهن « معهفي) من غير ضرار 
أو سرش وض اتر كوهن حتى تنقضي عدتهن « ولا ميه بالرجعة « ضراًا) مفعول له 
النتين) أي سواء كان قد راجعها آم لا وسواء انقضت عدتها في صورة عدم الرجعة أم لا اه شيخنا. 

قوله: فلا تحل له من بعد( الخ الحكمة في شرع هذا الحكم الردع عن المسارعة إلى الطلاق 
وعن العود إلى المطلقة ثلاثاً والرغبة فيها اه أبو السعود. 

قوله : (حتی تنکح زوجا) أي عبد انقضاء عدتها من الأول وقوله: (ويطآها) أي الزوج الثاني 
وتنقضي عدتها منه. قوله: (رواه الشيخان) أي روياه عن عائشة قالت: جاءت امرأة رفاعة القرظي 
ابن عتيك القرظي » فطلقها فجاءت النبي َا وقالت : إني كنت عند رفاعة فطلقني فبت طلاقي وتزوجت 
بعده عبد الرحمن بن الزبير بفتح الزاي» وإنما معه مثل هدبة الوب فتبسم النبي بيا وقال: «آتريدين 
أن ترجعي إلى رفاعة؟ لا حتى يذوق عسيلتك وتذوقي عسيلته» اه خازن. 

والعسيلة: مجاز عن قليل الجماع . إذ يكفي قبل الانتشار شبهت تلك اللذة بالعسل وصغرت 
بالتاء لأن الغالب على العسل التأنيث قاله الجوهري اه زكريا. 

قوله : #ان يتراجعا) أي يرجع كل منهما إلى الأخر بالعقد اه أبو السعود. 

قوله : «لقوم يعلمون# أي يفهمون وتخصيصهم بالذكر مع عموم الدعوى والتبليغ لما أنهم 

قوله : (يتدبرون) التدبر تصرف القلب في النظر إلى العواقب والتفكر تصرف القلب في الدلائل 
ولهذا المعنى خاطب العلماء ولم يخاطب الجهال اه كرخي . 

قوله : (قاربن انقضاء عدتهن) حمله على ذلك لأجل قوله: #فأمسكوهن بمعروف)» وهذا من 
الباب المجاز الذي يطلق فيه اسم الكل على الأكثر» والأجل يطلق على المدة بتمامها حقيقة» ويطلق 
على منتهاها وآخحرها مجازا وهو المراد هنا اه شيخنا. 

قوله: #فامسكوهن بمعروف)€ هذا قد سبق وأعاده اعتناء بشأنه ومبالغة فى إيجاب المحافظة 
عليه اه أبو السعود. ) 

قوله : ولا تمسکوهن ضرارا) تأكيد للأمر بالإمساك بمعروف» وتوضيح لمعناه» وزجر صريح 
عما كانوا يتعاطونه . أي لا تراجعوهن إرادة الإضرار بهن» كان المطلق يترك المعتدة حتى إذا شارفت 
انقضاء الأجل يراجعها لا لرغبة فيها بل ليطول عليها العدة فنهى عنه ما أمر بضده لما ذكره اه أبو 
السعود» وفي الكرخي . 


ر e a‏ 
ادوا عليهن بالإلجاء إلى الافتداء.والتطليق ,ؤتطويل الحسن ومن فصل ل5ك َد اَذ ) 
بتعزیضها إلى عذاب اله ولا دوا ايت آله هرا هروا ملھزوءاً بها ا تات اترم 
الالام ظط ك ار ع الکي) الگ ما فيه من الاحكام لگ ټ بان 


E O DLC SOS : فإن قلت‎ 

بالشيء ء منهي عن ضده آو ملزم له؟. فالجواب: آن..الأمر بالشيء لا يفيد التكرار. ولا يتناول. ب 
الأرقات بخلاف النهي 'فأفادوا ذكر الثاني رفغ تۈهم أن 'المراد بالأول ما يتنأو ل ذلك › واللام فی جز 
ES SAE OR EE‏ 
جعله علة ثانية لأن المفعول له لا يتعدد إلا بالعطف وغو مفقود هنااه. . اشل 

. قوله: #ومن:يفعل ذلك أي الإمساك المؤدي.للضرار اه. Oe‏ 
E‏ قوله : (فقدظلنم نفسه€ آي في ضمن ظلمه لهان اه أب الننعود . 8 E ES‏ 
قوله: ولا تتخذوا آیات اله ھزوا) کأنه نھی عن الهزء بها وآراد ما يستلزمه في الآمر بده آي 
جدو! في الأخذ بها والغمل بما فيها وارعوها حث رعَاينها وإ فقذ آخذتموها هزوا ولغباً ويجوز أن يرأد 
به النهي عن الإمساك ضرارا فإن الرجعة بلا رغبة فيها عمل بموجب آيات اله بحسب الظاهر دوب 
الحقيقة› وهو معنى الهزء› وقیل : : کان الرجل ينح ویطلق ویعتق ثم يقول : : آنا کت آلب" فنزلت. 

ولذلك 2 a‏ والعتافق» اوا 


وعبارة ا :ولا تتخذوا آیات اط هزواً eT‏ بالنمل بنا یهام قولهم 
ا و و 
قوله : E Gi LD BS‏ وقوله: العف حا ل 
عام اه شنيخنا. وهذا يقطع النظر على قول.الشارح بالإسلام . ya E‏ 
E. N CS ORL‏ 
اقوله: (انزل عليكم) خطات على تعمة هونا موصولة حذف عافدطا ن اشد ومني قول 
تغالن: من الكتاب والخكمة) ببائية في الفرآن والستة والقرآن الجامح للعنوانين عل أن العَطت 
لتغاير الوصفين› وفي ابهامه آولا . ثم بيانه من النفخَ ما لا یخفی › وفي افرادة بالذكر مغ کول اون ما 
فنحل. في النعمة المأمور. بذكرها إبانة لخطره ومبالغة في البعث على مراعاة ما ذكرغبله اض a‏ 
أبو السعود . وفي إفراد الحكمة والكتاب بالذكر إظهار لشرفها اه بيضاوي . TEE‏ 
قوله: : لمن الكتاب والحكمة. في القسطلاني .على البخازي . , قال .ابرع :وهب ۲ قلت لماك : ما 
RT‏ محرفة الدين .والفقة,فيه والاتباع له . وقا.الشافعي رضي الله عنه : الحكمة ستة رسو لاله 
يا واستدل لذلك. بأنه تعالى ذكر تالإاوة الكتاب وتعليمه ثم عطف عليه الحكمة فوجب آن يكوان الخاد 
من الحكمة شيئاً خارجاً عن الكتاب وليس ذلك إلا الستة. وقيل: هي الفصل. بين الحق والباطل» 


سورة البقرة/الایتان: ۲۳۱« ۴۴۳۲ ۸ 


تشكروها بالعمل به * واتقوا الله وأغكموا أن أله ه بل ىء ليم © ) لا يخفی عليه شيء 


الدساء د قاض فض اله 4 انقضت عدنهن $ فلا ضوهن ) خطاب للأولياء أي تمٽعوهن من $ أن يكحن 0 


والحكيم هو الذي يحكم الأشياء ويتقنها. وقد بسط ابن عادل الكلام على تفسير الحكمة فليراجع اه 
بالحرف. 

وعبارة ابن عادل: وأما الحكمة فهي الإصابة في القول والعمل» وقيل: أصلها من آحكمت 
الشيء أي رددته» فكأآن الحكمة ترد عن الجهل والخطا وهو راجع إلى ما ذكرنا من الإصابة في القول 
والعمل. واختلف فيها المفسرون هنا. قال ابن وهيب: قلت لمالك إلى اخر ما تقدم» ثم قال: روي 
عن مقاتل قال : تفسير الحكمة في القران العظيم على أربعة أوجه»ء أحدها: مواعظ القرآن. قال تعالى : 
وما آن أنزل عليكم من الكتاب والحكمة) يعني الموعظةء ومشلها في ال عمران. وثانيها: الحكمة 

بمعنى الفهم والعلم وفي الأنعام (أولئك الذين اتيناهم الكتاب والحكم والنبوة# [الأنعام : »]۸٩۹‏ وفي 
e‏ الحكمة) [ص: .]۲١‏ وثالثها: النبوة. ورابعها: القران لما فيه من عجائب 
الأسرار» قال في النحل: ادع إلى سبيل ربك بالحكمة والموعظة) [النحل : ٥‏ وفي هذه الاية 
ومن يؤت الحكمة فقد أوتي خيراً كثيراً [البقرة : 1۹ وعند التحقيق ترجع هذه الوجوه إلى العلم 
اه المراد منه اه من خط بعض الفضلاء . 


قوله : (يعظكم€ حال من فاعل آنزل أو من مفعوله أو منهما اه أبو السعود. ) 

ومعنی یعظکم يآمرکم ویوصیکم كما يؤخذ من المصباح . قوله: (بأن تشكروها الخ) بيان لقوله 
واذكروا نعمة الله وقوله : (به) آي بما أنزل اه شيخنا. 

قوله : (لا يخفى عليه شيء) آي مما تأتون وما تذرون فيؤاخذكم بأنواع العقاب اه آبو السعود. 

قوله : (انقضت عدتهن) آي فهذا بيان لحكم ما كانوا يفعلونه عند بلوغ الأجل حقيقة بعد بيان ما 
كانوا يفعلونه عند المشارفة عليه» ولهذا قال الشافعي: اختلاف الكلامين على افتراق البلوغين اه 
خازن وأو السعود. 

وعبارة الكرخي قوله: انقضت عدتهن آشار به إلى أن بلوغ الأجل على الحقيقة محمول على 
انتهاء الخاية» لا على المجاز كما في الاية السابقةء لأن الإمساك بعد مضي الأجل لا وجه لهء س 
على المجاز بخلافه ههناء وذلك لأن النهي عن العضل إنما يکون بعد انقضاء العدة» لأن التمكن من 
النكاح إنما يكون حينئذ» انتهت . 

قوله : (خطاب للأولياء) راجح لقوله: وإذا طلقتم النساءء وقوله: فلا تعضلوهن › فكل منهما 
خحطاب للأولياءء أما الثاني فظاهر» وأما الأول وهو خطاب الأولياء بالطلاق فنسبته إليهم باعتبار تسببهم 
فیه کما یقع کثیراًء أما الولي يتصدى لتخليص موليته من زوجهاء ويطلب منه طلاقها. وقيل: الخطاب 

pe E EE O TPE 


۲۴۲ : ا سورة:البقرة/ الاب‎ YAY 
المطلقين لهن لأنسبْبا نزولا أن :أخت معقل بن يسار طلقها ز اجهافا ادن يُراجغها‎ 4ًَ 
فحتعها معقل بن يسار كما رواه الحاكم 3إ5اب4 ي الأزواح والنساء بيبل الوذ شزعاً‎ 
اد و دايزو اا لأنه نامضب آي‎ ۶ e ك4 س عن‎ 


O OIE OO ETON‏ ا 
الأزواج» و من غيرهم ب نوفره تهويل لأمر العضل.وتجذير منه» E‏ 
e SS SE‏ 

. قولة : (المطلقين لهن). أي ففسميتهم آزواجا:باغتباز ما كان على هذا رعا لرل بان اتلاب 
لزج يكون المزاد بالأزواج فن سيٽزوج بهن وهو باعتبار مجاز الأول اهت شنینخنا  e‏ 
. قوله (إن خت معقل بن يسار)» واسمها جميقة قوله طلقها زوجهاً آي طلقا ر جعي اقش 
عدتها منهء وسم زوجها عاطم بن عدي . وقوله أن يراجعها) آي بعقد جيذ لانقضاء عدتها كما 
علمت› وقوله: (فمنعها معقل) آي وقال : E E i e i‏ 
وانکحته] یاه ذا ما رواه البځاري أ شيخنا. e ٠‏ 0 

قۆله: ذا تراضةا# غرف فلا تعضلوهن والتذكير باعتبار تغليب الذكور والتقييد بالتراشي | 

المعتاد لتجويز العضل قبل تمام التراضي» وقيل : : غر ن کنن نول پت ړن راشي ت 
استحکامه ال ٤‏ 

قوله: ۇبالنروق¢ (شرعة آ الجميل عند الشرع لحن عند ان u‏ إما متعلقة 
بمحذوف وقع حالاً من فاعل تراضوا» أو نعت لمصدر محذوف آي تراضینا کاٹا نا بالمعروف» وما 
يتراضوا أي تراضوا بمانيحسن في الدين والمروءة: e‏ ا أو بما 
دون ك a‏ 0 2 

: قوله : (ذلك النهي عن الغضل) وعبارة أبيالننعود ذلك إشارة el‏ الأ كام واماية 
E E O NEY RPE EYA‏ 
واحد منهم؛ وها بتأويل القبيلى والفريق» أو إفا لأناالكاف لمجرد الخطاب ٠‏ واإقرق بين :الخاضرين 
بقضي. دون تعيين الخاطيين. .أو لرسول؛ الله كما في قوله. تعالى : ٠يا‏ ا 
النساء) [الطلاق: ]١:‏ للدلالة: على أن جقيقة المشار إليه أمر لا يكاد يعرفه كلى أحده انتهف. ٠‏ 


قوله : #يوعظ به‰ آي يۇمر به › فإن النهي عن الشيء ار بضدہ رقي مبان رع بط و 


وعظة e E E‏ 
وإمرکم اه.. : ١ E se ad‏ ا سق 
... قوله اة ر د A‏ 

ن کان وشن بال رايم اخ N EY PIE PES‏ 
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ا ص ر WES‏ 
ترك العضل * ان4 خير « لك طهر ) لكم ولهم لما يخشى على الزوجين من الريبة بسبب 
العلاقة بينهما وله يلم ما فيه المصلحة « ونع لا تعَلَموىَ €6 ذلك فاتبعوا أمره # # ولو يدث 
َضعَنَ 4 أي ليرضعن « أوَلَدَهَنٌ حوْلنٍ ) عامين « ملين ) صفة مؤكدة ذلك لمن أراد أن يم 
عة ولا زيادة عليه $ وَعَل الود َم أي الأب « رن إطعام الوالدات « نو4 على 
الطلاق» فإن قلت : لم ذكر منكم هنا وترك ثم؟ قلنا: لترك ذكر المخاطبين هنا في قوله واكتفى بذكرهم 
ٿم فيه اه كرخي . 

قوله : (لأنه المنتفع به) تعليل لتخصيص المؤمن بالذكر اه. 

قوله: (ذلکم) (أي ترك العضل) وعبارة أبي السعود ذلكم آي الاتعاظ والعمل بمقتضاه أزكى 
لكم آي آنمى وأنفع»› انتهت . 

قوله : (من الريبة) أي التهمة . قوله: والله يعلم€ في قولة التعليل لما قبله» وعبارة أبي السعود 
قوله: #والله يعلم» ما فيه من الزكاء والطهر (وأنتم لا تعلمون# ذلك أو والله يعلم ما فيه صلاح 
أموركم من الأحكام والشرائع التي من < جملتها ما بينه هناء وأنتم لا تعلمونها فدعوا رأيكم وامتشلوا أمره 
تعالی ونهیه في کل ما تأتون وما تذرون انتهت . 

قوله : «والوالدات) أي ولو مطلقاتء فإن الإرضاع من خصائص الولادة لا من خصائص 
الزوجية» ولهذا ورد في الحديث أنها أحق بالولد مالم تتزوج اه كرخي . 

قوله : (أي ليرضعن) أي فالاية خبر بمعنى الأمر» وهذا الأمر للندب للوجوب» فالأولى عند 
استجماع ثلاثة شروط: قدرة الأب على الاستئجارء ووجود غير الأم» وقبول الولد للبن الغيرء 
وللو جوب عند فقد واحد منها اه شيخنا. 

قوله: حولين) هذا التحديد ليس واجباً يدل على ذلك قوله لمن أراد الخ وقوله التي فإن أراد 
فصالا الخ » والمقصود منه قطع النزاع بين الزوجين في قدر زمن من الرضاع فقدره الله بالحولين ليرجعا 
إليه عند التنازع اه خازن. ) 

قوله : (صفة مؤكدة) أي لأنه مما يتسامح فيه يقال أقمت عند فلان حولين وإن يستكملهاء وفائدة 
هذه الصفة اعتبار الحولين من غير نقص اه كرخى . 

قوله: (ذلك) آي المذكور من ارضاع الحولين وعبارة الكرخي إشارة للمتوجه إليه الحكم أي 
الندم أو الوجوب» وهو مبتدأ خبره لمن آراد الخ أي وهو الأب والأم» وهذا جواب سؤال»ء وهو كيف 
اتصل قوله لمن اراد بما قبله اه. 

قوله : لمن أراد الخ من عبارة من الأبوين» وسيأتي مفهوم ذلك في قوله : [فإن أراد فصالاً) 
الخ . وقوله: (ولا زيادة عليه) أي على المذكور من الحولين» وهذارد على أبي حنيفة في قوله: إن مدة 
الرضاع ثلاثون شهراء أو على زفر في قوله : إنها ثلاث سنين اه شيخنا. 

قوله: #وعلى المولود له أي لأجله وبسببه وقوله: #رزقهن) يطلق الرزق بالكسر على 


8 د سورة البقرة/ الانة! ۲٣۳‏ 


الإرضاع إذا كن مطلقات « پالْمروفٍ€ بقدر طاقته ‏ ا تف د تش رل وها طاقتها ¥ سار 
ل بولدهًا) بسببه بان تکره على إرضاعه إذا 'امشنعت ۶ EF‏ يضار مولود SEFHE‏ آي بسببه 
بأن يكلف فوق طاقته وإضافة الولد إلى كل منهمافي الموضعين للاستعطاف « وَل الوارث) أي 


المرزوق» وعلى المصدرء ولذا فسّره بقوله إطعام الولدات أي إيصال الطعام الذي هو الرزق لهنء 
وکذا iS O E NAS‏ 
كما آشار له بقوله : (على الإرضاع) أي لأجله ام شيخنا. E‏ 

واختلف في ,استدجار الام فجوزه انمي مشه آبر حیغة سهم اه تی ادات وجه او 
معتدة ناح اه بيضاوي . . ) ا : 

قوله : (إذا كن مطلقات) أي من المولود له طلاقً با لمدم بقاء علفة النكا الموجبة»*لذلك ذاز 
لم ترضعهم الولدات لم يجب» a E‏ 
الرضاع إن امتنعن وطلبن ما ذكر اهاكرخي. أا 1 
) غير لم تيد بهل ."ران اب مان افر هان نها في ریخات اال اناع اکن برد 
عليه أن الرزق والكسوة حينئد واجبان لأجل الزوجية» وإن لم يرضعن الولد.' والجواب,غنه. اخنان 
عبارة القرطبي ونصها:. والأظهر. أن الاية في الزوجات .في حال بقاء النكاح لأنهن المسنعحقائة للنفقة 
والكسوة أرضعن آو لم يرضعنء. وهما في مقابلة. التمكيْن» لكن إذا اشتخلت الزوجة بالإرضاع يكملى 
التمكين ولا التمتع بهاء فقد يتوهم أن النفقة تسقط حالة الإرضاع» فدفع هذا إلوهم بقوله: #وعلى 
المولود له) الخء وذلك لأن اشتغالها بالإرضاع حيثئذ اشتغال بما هو من مصالح الزوجء افصار كيالو 
سافرت لحاجة الزوج بإذنه» فإن النفقة لا تسقط اه. 


ثم قال في محل اخر: ر کا ن عل رجرب مهارن ع ا اه رت 

ا ل الال انبا في الرضاعء وأجمع العلماء علی آنه یجب على الا 
نفقة أولاده الأطفال الذين لا مال لهم اه. 
قوله: لا تكلف نفس) الخ تعليل لقوله بالمعروف. قوله: الا وسمها) مشعول تا ان ولیس 
بمنصوب على الاستئناء» لأن كلف يتعدى إلى مفعولين؛ ولو رفع الوسع هنا لم يڄز لأنه لیس ببدل اه 
کرخي . 

قوله : : لا تضار الخ راجع لقوله والوالدات برضعن» وقوله ولا مولود له الخ راجع لقول: ) 
#وعلى المولود له كما يؤخذ من صنيعه في التقرير› ولا في قوله لا تضار يحتمل آن تكون نافية؛ 
فالفمل مرفوع ٠‏ وآن اھ فر وقد ا & في اسی؛ وعلی کل a‏ یکون 
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قوله: (پأن تکره على إرضاعه إذا امتنعت) آي أو بان e‏ ا E‏ 
على الغالب› فإن لها آن تدفعه عن نفسها فلا مفهوم له› وقوله : (بآن يكلف فوق طاقته) آې أو ٻأنْ تلقي 
.الولد إلى أبيه بغدما ألفهاء فالمضارة راجعة إلى الوالدين أو إلى الصغير. والباء زائدة أي لا تضار والدة 
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وارث الأب وهو الصبي أي على وليه في ماله هنل ذلك € الذي على الأب للوالدة من الرزق 
والكسوة إن آدا4 أي الوالدان ‏ وصَالا) فطاماً له قبل الحولين صادراً «عَنَاضِ) اتفاق « مهما 
وتار ) بينهما لتظهر مصلحة الصبي فيه < جاح عَلَهمًا) في ذلك ولذ ر خطاب للذباء 


ولدها ولا والد ولده» وقدمها لفرط شفقتها اه كرخي . 

قوله : (للاستعطاف) أي لا لبيان النسب إذ لو كانت له لم تصح إلا للوالد لأنه هو الذي ينسب إليه 
الوالدء فلما أضيف له وللوالدة علم أنها للاستعطاف اه شيخنا. 

وعبارة البيضاوي: وإضافة الولد إليها تارة وإليه أخرى استعطاف لهما عليه» وتنبيه على أنه 
حقيق بأن يتفقا على استصلاحه والإشفاق عليه» فلا ينبغي أن يضرا به أو يتضارا بسببه» انتهت . 

قوله: #وعلى الوارث مثل ذلك عطف على قوله وعلى المولود له رزقهن وكسوتهن 
ماله إذا مات الأب وقيل: الوارث هو الأم إذا مات الأب وكلا القولين يوافق مذهب الشافعي إذ لا 
نفقة عنده على غير الأصول والفروع» وقيل: المراد بالوارث وارث الطفل أي من يرثه لو مات من سائر 
أقاربه» وقيل : وارثه الذي هو محرم له وقيل: وارثه خصوص عصباته اه من البيضاوي بنوع تصرف . 

قوله : (وهو الصبي) المراد الرضيع والمراد بالصبي ما يشمل الصبيةء وقوله: (في ماله) أي مال 
الصبي الذي خلفه له أبوه أو غيره اه شيخنا. 

قوله: (أي على وليه في ماله) أي إن كان له مال وإلاً أجبرت الأم على ارضاعه مجاناً وهذا لا 
يتقيد بموت أبيه» لأنه إذا كان له مال لم تجب على الأب أجرة الرضاع بل تكون عليه هو أه كرخي . 
| قوله: (من الرزق والكسوة) بيان لاسم الإشارة. قوله: (فإن أرادا فصالاً) مفهوم قوله لمن أراد 
أن يتم الرضاعة . وفي المصباح : فصلته عن غيره فصلا من باب ضرب نحيته» وفصلت المرأة رضيعها 
فصا أيضا فطمته» والاسم الفصال بالكسر» وهذا زمان فصاله كما يقال زمن فطامه اه. 

قوله : عن تراض منهما) أي لا من أحدهما فقط لاحتمال إقدامه على ما يضر الولد بأن تمل 
المرأة اللإرضاع» أو يبخل الأب باعطاء الأجرة اه أبو السعود. 

قوله : (وتشاور# أي تأمل وإمعان للنظر فيما يصلحه اه شيخنا. 

أي فالمشورة استخراج الرأي فلا يستقل أحدهما به واعتبر اتفاقهما لما للأب من الولاية والأم من 
الشفقَة اه كرخي . 

وكما يجوز النقص عن الحولين عند اتفاق الأبوين عليه» كذلك تجوز الزيادة عليها باتفاقهما. 
وعبارة المنهج: ولحرة حق في تربية فليس لأحدهما فطمه قبل حولين ولا ارضاعه بعدهما إلا بتراض 
بلا ضرر» انتهت . 


قوله : (خطاب للاباء) زاد غيره وللأمهات» وفيه خحروج من الغيبة إلى الخطاب اه كرخي . 


3 e RAE + ة البقرةاالايتان‎ Sm TAN" 


أن ضعا أوكد) مراضع غير الوالدات ‏ جاح ع ذ فيه إا سَلَنّم | إليهن آ٤م‏ . 
أي أردتم إيتاءه لهن من؛الأجرة < إلربِ) بالجمیل.كطيب النفس « وَلَموا و أله اموا آنا أن اله الا نجاو , 


بم € لا یخفی 'علیه.شيء منه وال بََوت):یموتون * ویک دن4 :يترون تبك 


E O E TT TS TEESE E E DEE OS 
قوله : <أولادكم) مفعول ثان على حف الجار آي لأولادكم» وقوله (مرافنع) مفعول أو اي‎ 
E e Ey 
والمراضع جمع مرضصع أو مرضعة› وتجمع" آنا على مراضيت گنما فی ي المصباح* وفي‎ 
البيضاوي : آي تسترضعوا المراة ضع أولادكم› يقال ارشع ت المراة الظطفل اسر شحتها باه قولف‎ 
نجح الله حاجتيٰ واشتنجخته إناها فخذف المفؤل الأؤل للاستغناء عله اهت . بىقوڵە: أي تسنترضعوا‎ 
۰ المراضع الخ :هذا إشازة إلى أضل تصريفي» »> وحو- أن آفعل' إذا كان متعدياً إلى مفعول:‎ 
النسبة يصیر؛ متجدیا؛ إلى . مفعولين اهب شهاب عن القطب ء.. وكوب إسترضع يتعد‎ E الكش‎ 
للفعولين.بنفده تع فيه الزفخشري» ایور لی ن تا دی لاي مرکو الجر شمر هه‎ 
. TEE ا‎ aw. & e 
ن‎ TT و غير والدات) تابر م بین کان آرادت ۵ ار ا‎ 
Ea 1 ail Pte و‎ 
e eS e 
تجبرنهن › فإن رغبت فليس لأبيه منعها إلا آن طلبت فوق أجرة مشل آو تبر عت آچنببة أ رضیت بأقل‎ 
ا‎ 
الإجارة اد تمجیل الاو لا به وإنما‎ o SS قوله:‎ 
هو قيد كما لأنه أطيب لنفوسهن ا شيخنا إذا شرط حف جوابه لدلالة ألشرط الأول» وجوابه عليه‎ 
Ra ۰ . ر المحذوف هو الغامل في إذا اه كرخي‎ 
قوله ما نیتم جذف مفعولاه آي آنپتموهن یاه وقوله من الاجرة بیان چا أ د بخنا‎ 
قوله: بالمعروف) فيه ثلاثة أوجهء أحدها آن تعلق سلمتم آي بالقول الجمپلي. والثاني‎ . 
تعلق باتیته . والثالث : أن يکون حالاً من فاعل سلمتم آو اتیتہ» العمل قا جیا محلو آي‎ 
6 متلبسين بالمعروف اه سمين . ا ۰ 2 ا‎ 


. قوله: ری پوو سات میراد ب راتا رایع ام بيضاوي. 


E EE oe EN‏ والقديي وأزراج 

الذين يتوفون يتربصن» ويدل على هذا المحذوف قوله ويذرون آزواجاء فحذف > المضاف وأقيم 
المضاف إليه مقامه لذلك الدلالة. الثاني : آ ال اا ق ول خف العائد من الكلام 
للدلالة عليه» والتقدير یتربصن خر مبتدا محذوف e‏ یتربصن › وهذا ا 


elk 1 NR ê 1 : : a E .... الأول قاله؛ المبرد اه سخمين‎ 


سورة البقرة/ الآية: YAY ۲۳٤‏ 


عا 


يريصن آي ليتربصن ‏ بأشِهً) بعدهم عن النكاح « رة أفَهْرٍوَعَشر ) من الليالي وهذا في 
غير الحوامل وأما الحوامل فعدتهن أن يضعن حملهن باية الطلاق والأمة على النصف من ذلك 
بالسنة ‏ قدا بَعَنَّ أَجكَهنٌ) انقضت مدة تربصهن ‏ فلا جاح عَلَيّكٌّ 4 أيها الأولياء فيمَا هَعَلنَ ن 
آنه من التزين والتعرض للخطاب « إالمَعوف) شرعا < وهه ما مون خر 4 عالم بباطنه 


قوله : (يموتون) الأولى تفسيره بما يشعر ببنائه للمفعول لأجل تناسب التفسيرء والمفسر بأن 
يقول أي تقبض آرواحهم » وهو مأخوذ من توفيت الدين إذا قبضته اه شيخنا. 

وعبارة أبي السعود يتوفون منكم آي تقبض آرواحهم بالموت» فان التوفي هو القبض»› يقال : 
توفيت مالي من فلان واستوفيته أي أخذته وقبضته» والخطاب لكافة الناس بطريق التلوين» وقرىء 
يتوفون بفتح الياء أي يستوفون اجالهم» انتهت. 

قوله : #منكم) في محل نصب على الحال من مرفوع يتوفون» والعامل فيه محذوف تقديره حال 
كونهم منكم ومن تحتمل التبعيض وبيان الجنس اه سمين . 

قوله : (أي ليتربصن) أي ليصبرن كما في بعض النسخ . قوله: #بأنفسهن) الباء زائدة ومدخولها 
توكيد للنون آو سببية على ما تقدم أي بسبب آنفسهن لا بسبب ضرب قاض . قوله؛ #أربعة أشهر# إما 
مفعول به إن قدر مضاف أي مضى أربعة أشهرء وإما ظرف إن لم يقدر› وقوله من الليالي أي مع أيامهاء 
وإنما حصت بالذكر لأنها غرر الشهور لسبق الليل على النهار اه شيخنا. 

وعبارة آبي السعود» وتأنيث العشر باعتبار الليالي لأنها غرر الشهور والأيام» ولذلك تراهم لا 
يكادون يستعملون التذكير في مثله أصلاً حتى أنهم يقولون: صمت عشراً. ومن البين في ذلك قوله 
تعالى : إن لبثتم إلا عشرا# [طه: ]٠٠١١‏ ان لبشتم إلا يوما) [طه: ٤٠٠]ء‏ ولعل الحكمة في تقدير 
العدة بهذا المقدار أن الجنين إذا كان ذكراً يتحرك غالباً لثلاثة أشهرء وإن كان أنشى يتحرك لأربعةء 
فاعتبر أقصى الأجلين وزيد عليه العشر استظهاراء إذ ربما تضعف الحركة في المبادي فلا يحس بهاء 
انتهت 


قوله : (وهذا في غير الحوامل الخ)أشار به إلى تخصيص الاآية بتخصيصين» فتبقى على عمومها 
فيما عداهما فتشمل الصغيرة والكبيرة والمدخول بها غيرهاء وذات الاقراء وغيرهاء وزوجة الصبي 
وغيره اه شرح المحلى على المنهاج . . 
قوله : (باية الطلاق) أي بآية سورة الطلاقء وهي «وأولات الأحمال) [الطلاق: ]٤‏ الخء 
وقوله: والأمة أي وفي غير الأمة» وفي نسخة والاماءء وقوله: (على النصف) خبر مبتداً محذوف أي 
فعدتها على النصف. وقوله: (بالسنة) متعلق بما دل عليه الكلام أي وإخراج الأمة كائن بالستة اه 
قوله : (أيها الأولياء) هذا أحد قولين» والثاني أن المخاطب بهذا الخطاب جميع المسلمين اه. 
قوله : (من التزين) أي وغيره من كل ما كان محرماً عليهن في زمن العدة لأجل وجوب الإحداد 


كظاهره 3 ولا جاح كم ويا رضم € لوحتم 9 وء ِن خِطة الي المتوفى عنهن أزواجهن في 
العدة كقول الإنسان مثلدً إنك لجميلة ومن يجد مثلك ورب راغب فيك ان4 ¦ اصمرتم 


کف یکم من قصد نکاحھن ( لم اله ئک سک Ce gehen‏ 
لکم التعریض وکن لا عدر ي) آي نکاجا 3|1( لکن ۾ أن مولو پولا مروا مروا آي فا 


#بالمعروف) آي غير المنکر e AG Gaal‏ 


٠ SS ak 
قوله !یما عرضتم بک ای دا ما صرحن ب میک نه اجاح ا شیخدا:'‎ 
ND والتعريض والتلويح إفهام المقصود بما لم يوضع له اللفظ حقيقة‎ 


جثنك لأسلم خليك» وأصله إمالة الكلام على نهجه إلى عرض منه بضم العين أي لجائب ) والكتاية هي 


الدلائل على الشيء e‏ وروادفه» كقولك : E e‏ اللمضياف .اه 


قوله : (من خطباء.النساء) بيان لما والخطبة - -كالعقدة eT‏ تان 


الطلب والاستلطاف بالقول والفعل › فقيل : هي مأنحوذة من الخطب أي الشأن إلذئ: هو حطر لما نها 
شأن من الشؤون»› ونوع من الخطوب» ي ااا ا و 
وجانب ار SR‏ او e‏ إ 


النكاح لأنه بعض ا يقال ما حطبك ت E‏ ا 


قوله: الزن فن اورنجهن) زغلا المطلقات طلاقاً بائناًء ان ارسیت تسم قعریدر 
والتصريح بخطبتهن› فقي المفهوم تفصيل اه شيخناء . ٣‏ 
قوله : (في العدة) متعلق بخطبة . وقوله : (ورب راغب فيك) رب للتكثير . قوله : : ا کت۲ 

هنا للاباحة أو التخيير أو التفصيل أو الإبهام على المخاطب» وأکن في نفسه شيئ آي اخفاه وکن الشيء 
بثوب أي ستره به» فالهمزة في آكن لاعغرقة بين الأستممالين كأشرقت وشرقت ومفعول آكن محلوف 
E ORE GECG‏ آي او ايو و ا ا ا 
قوله: اعم ا کالتغلیل لقوله ولا جناح عليكنم الخ . أي إنما آباح لكم التعريض لعلمه بأل 

لا تصبرون عنهن» وقد أشار الشارح لذلك بقوله : فأباح لكم التعريض فجعله نتيجة له اها شيا ٠.‏ '' 
لا تواعدوهن سرا أي نكاحاً أي عقدا وسماه سرا لأن مسببه الذي هو الوطم اما يسر اؤالمراد 


1 e 


بالمواعدة بالسر أي النكاح التصريح به أي ذكره بالصريح» فكأنه قال: ولكن لاإ تصرحوا باليخظبة بأن 


سورة البقرة/الایتان: «۲۳١‏ ۴۴۹ ۸۹ 


عرف e‏ ۶ وا موا عَمَدَةَ الي ڪَاج) آي على عقده « حى يِل 
لكك أي المكتوب من العدة « أجل جل بان ينتهي « وَاََلَموا ن اه اله بعلم ما أنشي كم من العزم 
وغیره ادوه آن يعاقبکم إذا عزمتم « واعلمواآن َه عَمور€ لمن يحذره « حلب €6 بتأخير 
العقوبة عن مستحقها ‏ لا جتاح عَيّكّ إن علَقَعٌ لاه ما م وهن وفي قراءة تماسوهن أي 


قوله : إلا ان تقولوا استثناء مما يدل عليه النهي أي لا تواعدهن مواعدة ما إلا مواعدة معروفة 
غير منكرة شرعاً» وهي ما يكون بطريق التعريض والتلويح اه أبو السعود. 

وهذا يقتضي آن الاستثناء متصل › والشارح حمله على الانقطاع حيث فسّر إلا بلکن› وهذاهو 
شأن المنقطع يفسره بلكن» ووجه انقطاعه ان القول المعروف هو التعريض كما قال الشارح»› 
والمستثنى منه المراد به التصريح اه شيخنا. ) 

قوله: (آي على عقدة) أشار بذلك إلى أن عقدة منصوب بنزع الخافض وأن الإضافة بيانية 
والمراد العزم على عقدة في العدة» أما العزم فيها على عقده بعدها فلا بأس به. 

قوله: «حتى يبلغ الكتاب أجله» غاية للنهي أي يستمر التحريم والنهي عن العزم على عقد 
النكاح إلى أن تنقضي العدةء والمراد بالأجل اخر مدة العدة» ولذلك قال: بأن ينتهي . وقوله: (أي 
المكتوب) المراد بالمکتوب المفروض› فإن العدة فرض على النساء. فقوله : (من العدة) بيان 
للمكتوب . قوله: (آن يعاقبكم) بدل اشتمال من الضمير في قوله: فاحذروه) ويشير إلى حذف 
المضاف آي احذروا الله أي عقابه إذا عزمتم على عقد النكاح في العدة» لأن العقد فيها معصية والعزم 
على المعصية معصية . وقوله :(لمن يحذره) من باب طرب أي يخافه اه. 

قوله : (بتأخير العقوبة) أي فلا تستدلوا بتأخيرها على آن ما نهيتم عنه من العزم ليس مما يستتبع 

قوله: (لا جناح عليكم) هذا في المفوضة وهي رشيدة قالت لوليها زوجني بلا مهر فزوجها 
كذلك بأن نفى المهر أو سكت عنه آزوج بدون مهر المثل أو بغير نقد البلد اه شيخنا. 

ونزلت هذه الاية في رجل من الأنصار تزوج امرأة ولم يسم لها صداقاًء ثم طلقها قبل أن يمسهاء 
فنزلت هذه الاية . فقال له النبي: أمتعها ولو بقلنسوتك . فإن قلت: هل على من طلقت امرآته بعد 
المسيس جناح حتى ينفى عنه قبله؟ قلت : في الطلاق قطع الوصلة . وفي الحديث: «أبغض الحلال إلى 
الله الطلاق»» فنفي الله عنه الجناح إذا كان الطلاق له آروج من الإمساك . وقيل في الجواب: المراد من 
الآية لا جناح عليكم في تطليقهن قبل المسيس في أي وقت شئتم حائضاً كانت المرأة أو طاهراًء لأنها 
لا سنة في طلاقها قبل الدخول ولا بدعة اهخازن. 

قوله: ما لم تمسوهن) اشتملت الاية على قيدين» وسيأتي مفهوم الثاني في قوله: #وإن 
طلقتموهن)€ الخ» ومفهوم الأول أنه لو طلقها بعد المسيس› فلها جميع المهر» وان كان في الحيض 
فعليه الاثم اه. 

الفتوحات الإلهية/ ج۱/ ٠۹۶‏ 


تجامعون > ل ر و وا ی را مهراء' وما مصدرية آي .لا تبعة عليكم في 
عل لسع € الغني ت م لتق4 ليق الرزق 0 يفيد أنه ل نظ إلى قدر 


قوڵه: (ؤفي قراءة). آي لحمزة اوالكساقي وکا کل ماننجار من هذا ي ا 


ا 


ن المرا ولذلك وصفت بالزانية. . وفي الباقين ل له و ا > لآن لفل من واحد و وشا 


الأولى یماس ومضارع الثانية يمس ۽ اه كرخي E‏ ا 


قوله: (أو تفرضوا لهن فريضة) ذ اھا آذ مدخو ار جزم لت ان شون از 
اوي“ 


على بابها لأحد الشيئين› وهذا ما اقتصر عليه الشيخ المصنف تبعاً لابن عطية. . وجرى ال 
كالزمخشري على آن مدخولها منصوب بان مضفرة؛ رن آو بمعنى إل فيضي الجهاخ عن المطلق على 


الأول بانتفاء ات أو الفزض: وعلى الثانية بانتفاة او فقط إذ لو مس أو“فرض E‏ أو 


النصف اھ كرحي 


لهن شيغاً ا رالاتي أن E‏ فلن ادر بسمنی فرهاًه اتوه - ١البقاء.‏ ارب 


الأول اه سمين. i 07 2 e‏ 
قوله؛ (وما مصاذرية ظرفية) وهي شييهة بالشارطية فتقتضبي المموم) TT‏ وق n:‏ 


شرطية مقدرة بإن» فتكون من باب اعتراض الشرط على الشرط› فيكون الائ 'قيدا في الأول كمارفي 


قوله: .إن تأتني إن تحسن إلي أكرمك أي إن تأتني محضنا إل والمعنى ان طلقټمؤهن غير اماسين لهن ‏ 


وهذا المعنى أقعد من الأول لما أن الظرفية إنما يحسن موقعها فيما إذا كان المظروف آمراً ممتداً منطبقاً 


على ما آضيف إليها من المدة أو الزمان» كما في قوله تعالى: لخالدين فيهإ ما دامت السموات 


والأرض# [هود: ۷ ۰ وقوله تعالی : لوكت عليهم شهيداً ما دمت فيهم [المائدة: ۷ ولا 


يخفى أن التطليق ليس كذلك اه كرخي . 
قو له : (أي لاتبعة) في المصباح : اتبعة وزان كلمة ما تطلبه من ظلامة وتخو ها اهب" 
قوله : (فطلقوهن). #ومتعوهن) أشار به تبعاً للبيضاوي إن أن ومتعوهن a‏ 
موضع الجزاء أي.إذا طلقتم قبل المسيس والفرض فلا تعطوهن المهر ومتعوهن» وهذا وإن کان على 
مذهب. الصفا وجماعة من بجواز: عطف اللإنشاء على الاخبار أولى من تقدير فقون ؛ لآن 
معلوم من قوله إن طلقتم النساء اه كرخي . TE o‏ 
٠‏ والأمر في قوله : فطلقوهن لللإباحة وفي قوله : ومتعوهن للوجوب اه. E‏ 
قوله: #على الموشح قدرة€ فملة من مبتدأ ولخبر» وفيها قولان» آحدهما: ٠آنها‏ لا طخلل لها من 
E‏ بالنسبة إلى يساره واقتاره. والثاني: أنها فيي محل تصن 


سورة البقرة/الآیتان: ۲۳۱ ۲۴۷  _____‏ ۹ 


الزوجة ممما تمتيعاً « بألمعوضٍ ) شرعاً صفة متاعا (حَمًا) صفة ثانية أو مصدر مؤكد عى 
لحي €6 المطيعين « ون طلقتموهّ من َل أن تمسوهن وقد رضم هَن ية صف ما ضح 4 


على الحال» وصاحب الحال فاعل متعوهن . قال أبو البقاء: تقديره بقدر الوسع» وهذا تفسير معنى ٠‏ 
وعلى جعلها حالاً فلا بد من رابط بينها وبين صاحبهاء وهو محذوف تقديره على الموسع منكم» وعلى 
هذا جرى الجلال. ويجوز على مذهب الكوفيين ومن تابعهم آن تكون الألف واللام قامت مقام الضمير 
المضاف إليه تقديره على موسعكم قدره اه سمين . 

قوله: (قدره€ أي قدر امکانه وطاقته وكذا يقال في الثاني اه خازن. 

قوله: (یفید آنه لا نظر إلى قدر الزوجة) لكن هذا ضعيف› ومذهب الشافعي» وعبارة المحرر 
وينظر الحاكم بانجتهاده إلى خالهما جميعا على أظهر الوجوة؛ والثاني أو الاعتبار بحالهء والثالث 
بحالها انتهت . 

قوله : (تمتيعاً) أي فاسم المصدر بمعنى المصدر»ء وقوله (بالمعروف) أي من غير ظلم ولا 
حيف وقوله : (صفة متاعاً) أي الجار والمجرور صفة متاعاً اه شيخنا. 

قوله : (أو مصدر مؤكد) أي لمضمون الجملة قبله فعامله محذوف وجوباً تقديره حق ذلك حقاً. 
قوله : على المحسنين) آي الذين يحسنون إلى أنفسهم بالمسارعة إلى الامتثال أو إلى المطلقات 
بالتمتيم بالمعروف» وإنما سموا محسنين اعتبار للمشارفة والقرب من الفعل ترغيباً وتحريضاً اه أبو 
السعود. ) 

قوله: «(وإن طلقتموهن € الخ هذا مفهوم القيد الثاني فيما تقدم. قوله: وقد فرضتم لهن 
فريضة€ أي سميتم لهن في العقد مهراً وهذا في غير المفوضة . وآما في المفوضة» فالمراد فيها بالفرض 
التقدير الحاصل بعد العقدء وقوله: فنصف ما فرضتم أي ودفعتموه لهن لأجل قول الشارح» ويرجع 
لكم النصف آو المراد الأعم من دفعه وعدمه» ويكون المراد بالرجوع رجوع الاستحقاق اه, شيخنا. 

قوله : وقد فرضتم لهن فريضة) هذه الجملة في موضع نصب على الحال» وذو الحال يجوز أن 
يكون ضمير الفاعل وان يكون ضمير المفعول» لأن الرابط موجود فيهماء والتقدير وإن طلقتموهن 
فارضين لهن أو مفروضاً لهن» وفريضة فيها الوجهان المتقدمانء والفاء في فنصف جواب الشرط› 
فالجملة في محل جزم جوابا للشرط» وارتفاع نصف على وجهين: إما على الابتداء والخبر حينئذ 
محذوف» فإن شئت قدرته قبله أي فعليكم أو فلهن نصف› وإن شئت قدرته بعده آي فنصف ما فرضتم 
عليكم أو لهن» وإما خبر مبتدأ محذوف تقديره فالواجب نصف» وقرآت فرقة فنصف بالنصف على 
تقديره فادفعوا أو آدوا. قال أبو البقاء: ولو قرىء بالنصب لكان وجهه فآدوا نصف» وكأنه لم يطلع 
عليهم قراءة مروية» والجمهور على کر ون صب وقرأً زيد وعلي ورواها الأصمعي قراءة عن أبي 
عمروء فنصف بضم النون هنا وفي جميع القران وهما لغتان وفيه لغة ثالثة نصيف بزيادة ياء» ومنه 
الخذيث: «ما بلغ مد أحدهم ولا نصيفه» وما في ما فرضتم بمعنى الذي والعائد محذوف لاستكماله 
الشروط» ويضعف جعلها نكرة موضوفة اه سمين . 


4۲ دسورة اليقرة/ الاية : ,۲۳۷ 


یچب لهن وپرجع لكم النصضف ر 4 لکن 8 ک4 :آي الزوجات, فپترکبه! 3 ینمرا ای 
وء عَقَدَة يكاج ) وهو الزوج فيتزك لها الكل ون ھا الولي إذا انت محجورة فلا 


٠ ٠‏ قوله: إلا أن 'يعفون)٠ان‏ مع ضلتها في تأويل:مصدرء والكلام على حذف أمرين حرفب الچر 
ومضاف. للمصدر » .زالتقدير إلا في حال عفوهن آو عغو الزوج؛. فلا تنصیف» بل ېجب اکل أو يسقط 
الكل هكذا يؤخذ من عارة الشمين وغيره من المفيسرين إه.. og‏ 
قوله : (لكن) أشار به إلى أن الاستتناء منقطع أن عفوهن غن.النصف yT‏ 
استحقاقهن له» قاله ابن عطية ,وغيره. وقیل متصلى على آنه استشناء. من جم الإجوال؛ أي فنصف م 
فرضتم في كل حال إلا في حال عفوهن» ونظيره EDS‏ اا 
لا پصح على مذهب سییویه آن تکون آن وصاتها حال ف مین آن پکون مقطا اھ کرش ) 


1 ه.ا ا إ 
“a‏ .< 


قوله أي الزوجات) آي فالفعل مبني على السكون لاتصاله بنون النسوة اه شيختا. " E‏ 
. .وعبارة السمين ا ويعفون في» مجحل نصب يأب فإنه مني لاتصاله بنون الإناث رالمور 
وأما رأي و اانه عدجا میریم وقد فرق الزمخری وایی لقا ۽ بین قولك 


e E 


e‏ جماعة الكو وحلفت قپلھا واد اخری م لام الكلمةء فان ا ويعفون؛ اتقات 


a4.» 


لغلا لتقي ساکتان : فزن E‏ لر لاناك و اقل سیا ی لای ا ی 


RN mb 


آثر فوزنه يقعلن اه٠‏ 2 ٍ ۳ 


a: FE 1 8 

قوله: (وهو الزوج) ۋيد الحمل عليه قول : وان را ا للتقوی مر شیجتا. ch ٤‏ 
قوله: (فيترك لها الكل).هو مبني على ما.كان من عادتهم منت اا کال عند ازوج » ر 

تارام يطالٺ بالنصف فهو عغو 0 سمي للمشاكلة.أي .لوقوعه في صجبة عقو المږاً 3 اجر ک خي |. .< 
:و عجارة بي السعود أو يعفو. جالنصب› وقرىء.بسكون الوإو الذي براه . عقيج, افنكاح,. آی. ترك 
ا ءالمالك لجله» وعقده.ما يعود إليه من نصف المهر. الذي ,ساقه إليها عدي مإبهو المعتاد تكرهاً 
فان ترك حقه عليها.عفو بلااشبيهة أو سمي ذلك عفواً في صورة.عدم الوق مشياكلة أو تغلياً .لجال 
الثوق على عدمه» فمرنجع :الاستشناء جينئذ إلى منع الزيادة ‏ في المستشنى منه. كما .أنه في.الصورة الأ ؤلى 
«رإنجغ إلى منع النقصان فيه أي فلهن هذا .القدن بلا.نقصان ولا زيادة e‏ إلا e‏ 


عضوهن» فإنه حينغذ لاأيكون لهن هذا القدر الحذكور اه.. O‏ وأ be‏ ا 
ا وع ان شیا ال یمهود وا تا ال ای شي ثروي سن ساز اعجو 


e ) . E 
وعبارة الكرخي . (وعن ابن عباس الولي إذا كانت محجورة) يعني تفبسپر قوله الي بيه قد‎ 


ەە aaa‏ ا 


سورة البقرة/ الایتان: ۲۳۷» ۲۳۸ 4Y‏ 


حرج في ذلك $ وَأن تَعَفُوا) مبتدأً خبره 3 أب ِموی ولا تنسوا الف لفل بتكم أي أن يتفضل 
بعضکم على بعض * إن أله i ape‏ 
بأدائها في أوقاتها $ وَألصَلَوة ألوْسّع) هي العصر أو الصبح أو الظهر أو غيرها أقوال وأفردها 


بالذكر لفضلها ‏ وَفوموا ر ) في الصلاة « َي €3 قيل مطيعين لقوله َيه «كل قنوت في 


الاح لري غ ال اا ا فاي اج ن ال خر فل فا وه را 
البيهقي› ویؤید الوجه الأول وهو آن الذي بيده عقدة النكاح هو الزوج ان إسقاط الولي نصف المهر 
ای شس جاع فتعين الحمل على الزوج اه. 

قوله : (الولي) آي هو الولي آي الذي بيده عقدة النكاح هو الولي . قوله : (فلا حرج في ذلك) أي 
العفو ء ولو قال فلا تنصيف لكان أوضح اه. 

قوله: #وأن العفو خطاب للرجال والنساء جميعا جميعاً وغلب التذكير نظراً للأشرف» وكذا يقال في 
قوله : ارا ارا ور ر ا انوا ارت ارف ی و ا 
الذي فيه التنصيف. والمرد بالتقوى الألفة وطيب النفس من الجانبين» وقوله: (ولا تنسوا الفضل) حث 
للرجال والنساء على العفو لما فيه من طيب الخاطرء فكل من عفا فله الفضل على الاخر. وينبغي 
للعاقل أن لا ينسى ويترك ما فيه رفعته على غيره» بل ينبغي له المسارعة لذلك اه شيخنا. 

قوله : ولا تنسوا الفضل) أي لا تتركوه كالشيء المنسي اه. 

قوله : #حافظوا) أي داوموا» وصيغة المفاعلة للمبالغة في المداومة اه شيخنا. 


وعبارة الكرخي حافظوا على الصلوات الخمس أي راقبوها بأدائها في أوقاتها كاملة الأركان 
والشروط» ولعل الأمر بالصلوات وقع في تضاعيف أحكام الاولاد والأزواج لئلا يليهم الاشتغال 
بشآنهم عنهاء انتهت . 

قوله: (بأدائها الخ) عبارة الخازن بجميع شروطها وحدودها وإتمام أركانها وفعلها في أوقاتها 
المختصة بها اه. 

قوله : #الوسطى) فعلى معناها التفضيل» فإنها مؤنثة الأوسط وهي من الوسط الذي هو الخيارء 
وليست من الوسط الذي معناه متوسط بين شيئين لأن فعلى معناها التفضيل لا يبنى للتفضيل . إلا ما 
يقبل الزيادة والنقص» والوسط بمعنى العدل والخيار يقبلهما بخلاف التوسط بين الشيئين فإنه لا 
يقبلهما فلا يبنى منه أفعل للتفضيل اه سمين 

قوله: (أو غيرها) آي قيل : المغرب» وقيل: العشاء» وقيل: صلاة الجنازة» وقيل: واحد من 
الخمس لا بعينهاء وقيل صلاة الجمعة وقيل غير ذلك اه. 

قوله : (في الصلاة) أشار به إلى أن لله متعلق بقومواء وآن المراد به قيام الصلاة لا أنه متعلق 
بقانتين» وإلا قال قوموا في الصلاة لله قانتين» وإنما يجعل متعلقاً به لأن الأصل تقدم العامل على 
المعمول اه كرخي . 


FA 


ثلا نضورة البق رة الاية: ۲۳۹ 


القرآن فهو ,طاعة1:رواه أحمد وغيره. وقيان ضاكتين لمحديث زيد بن أزقة كنا إنتكلي في الم 
حتى رلت غفامرنا بالسكوت ونهينا عن الكلام» رؤاء'الشيخان إن خف ا 

سبع « رَاا) بجمع راجل أي مشاة صلوا ٤3‏ را ) جمع راكب :أي كفب أمكن مسبتقبلي 
القبلة أو غيرها ويومىء بالركوع والسجود م1 يدم ) من الخوف « وروا ل أي .لّوا 
ey‏ 


وفيٰ السمين (قانتين) حال فاعل قومواء ولله يجوز آن تعلق بقوموا» يتجوز انايتماق بقاین 


. e an "a 
O 


) و‎ n e 


فمعناه الطاعة.' 


اقوله: (کنا نتكلم في المبلاة) ف لکل هاجتا لم ل وره 
(وقوموا لله قانتین) اہ 4 6 ) 
٣‏ قوله: فان خفتم) الخ المعنى إن لم ب کی آن تهوموا قانتین موفین حرد الصلا؟ من اتام 
الركوع والسجود والخضوع والخشوع؛ لخوف عدو آو غیره» فصلوا مشاة علي أرجلكم أو ركباناً على 
دوابكم ولا تهملوها أصلاً اه من الخازن. ) e‏ 

te 3 E 

وفي أبي السعود: في ليراد هذه العرطة إكلمة إن المبتة عن عدم حفن رفوع الخو فم وقله» 
وفي إيراد الشرطية الانية بكلمة إذا المنبئة عن تحقق وقوع الأمن وكثرته مع م الإيجاز في جواب الأولى 
والإطناب في جوانب الثائية ية من الجزاة ولطف الاحتبار ما فيه عبرةلأولي الأبتار اة E‏ 


قوله: (فرجالاً) حال من الواوا في صلوا لذي قدره الشارح مؤخراً غنهاء ا 
ويجمع أيضاً على رجل ورجال» فالراجل بمعنى الماشي له ثلاثة جموع كما في المصبأح . قول : (جمع 
زاکب) قيل : لا طاق الراكب إلا على راكب الإبل» فأما راكب القرس ارمز وزاب البغلن والحمار 
حكّار وبعّال» والأجود صاحب حمار وبغل اه سمين . 

وهذا بحسب اللغة» والمراد بها ما يعم افكل ‏ قوله: (آي کیف امک هادا لیر مغل آي آن 
المراد بمجموع الزجال والرکبان مطل الأحوال» فیدحل فيها استقبال القبلة ا 'ققوله: مسن 


القبلة وغيرها من جخلة عم كيف کان. وقوله: (ویومیء بالركؤع اوالشجوة) آي يشير بهما 5 


المصباح : أومأت إليه إيماء أشرت إليه بحاجب أو يد أو غير ذلك اهد. ؤهذااقي ضلا شدة الخت؛ 
وفي الأية دلیل على وجوب الصلاة حال المقاتلة» وإليه ذهب الشافعي رضیٰ .له اتعالیٰ عه وصلاة 
الخوف أقسام. فهذه الآية إشارة إلى واحد.منهاء: ومنياني هة في. صو رة.-النستاء اه مل 
الخطيب. ' : le:‏ 

اقوله: شاه ت اتا ن ا a‏ ا قولو::( آي 
صلوا) وعبر عن الصلاة بالذكر لاشتمالها عليه. وقوله: (والكاف بمعنى بمثل) أي .عل أنه نحت 


سورة البقرة/ الاية: 0 ۹40° 


رم رو 2 LÎ‏ 


وما موصولة أو مصدرية ‏ وَلَِبنَ يتوت بت منم ودرو أزْوجًا) فليوصوا ‏ وَصِكَهٌ) وفي قراءة 
بالرفع أي عليهم ‏ لَأزوجهم) ويعطوهن « متَلعًا) ما يتمتعن به من النفقة والكسوة « إل ) 
N RT TE‏ 


لمصدر محذوف› والمعنى : فصلوا الصلاة كالصلاة التي علمكم»› والمراد تشبيه هيئة الصلاة التى بعد 
الخوف بهيئة صلاة الأمن التي قبله» وهذا على أن ما موصولة وعلى أنها مصدرية يكون لمعنى : 
فاذکروا لله ذکرا کائناً مثل تعلیمه إیاکم» ويرجع المعنى إلى جعل المصدر بمعنى المفعول أي اذكروا 
TT e‏ معنى الموصولية اه. 
TRE ME IY rere‏ 
أو من العائد المحذوف اه شيخنا. 

قوله: «والذين يتوفون) أي يقربون من الوفاة. إذ المتوفى بالفعل لا يتصور منه وصية اه 
شيخ . 
والسكن› is‏ تمر نة e Ce‏ 
هذه السنة اه شيخنا . 

وهذه الجملة الفعلية المقدرة خبر المبتدأً الذي هو الموصول وعلى قراءة الرفع تكون الجملة 
الا ةراشا قوله : (وفي قراءة) أي سبعية » وقوله (أي عليهم) أي فيكون وصية مبتدا محذوف 


٠‏ الخبر والجملة خبر عن الموصول. وقوله: (لأزواجهم نعت لوصية على كلا القراءتين اه شيخنا. 


قوله: (ويعطوهن) معطوف على مدخول لام الأمر المقدرء فلذلك أسقط النون من المعطوفة 
لعطفه على المجزوم» وهذا على قراءة النصب» وعلى قراءة الرفع يكون هذا المقدر معطوفاً على 
الجملة الاسمية عطف فعلية على اسمية› والضمير في يعطوا عائد إما على الورثة وهو ظاهر المعنى › 
وإما على الذين يتوفون وهم الأزواج»› وهو ظاهر السياق» ونسبة الاعطاء إليهم من حيث تسببهم فيه 
بالوصية به. وقوله: متاعاً Cs a‏ وهو في الحقيقة هو الموصى به» وقوله: 
(من النفقة الخ) أي والسكنى دل عليه ثبوته في , بعض النسخ والحال وهي قوله غير اه شيخنا. 

قوله: (من موتهم) آي المحسوب ابتداؤه من موتهم» وقوله: (الواجب عليهن تربصه) هذا 
الحكم لا يفهم من صريح الآية لأنها إنما دلت على وجوب الوصية بما يتمتعن به سنة» وأما وجوب 
صبرها عن الزوج سنة فلا يؤخذ من الاية بطريق الصراحة فلعله مأخوذ من السنة» ومن الآية بطريق 
التلويح والكناية اه. 

قوله : (حال) آي من أزواجهم آي الزوجات. وقوله: (أي غير مخرجات) آي لا يخرجهن ورثة 
الميت أن يحرم عليهم اخراجهن من المسكن بغير رضاهن» فإن أخرجوهن من غير رضاهن لم تسقط 


ER e‏ ا 
ا ی ھی و س 


4 
1 
ار 
4 
1 


۲٤۱۰ ۲٤۰ ا سووةالبقزة/الایغان:‎ 


مسکتهن ( و یج بانفسهن کل جاح ایک4 یا آولیاء المیے نتا تک ف شیر 
شن مروف € شرا كالشزيسن وتىرك الإخغادواقطع النفقة عنهمد وال يد € فبي هلكه 
حي 69( في ضنحه والوصية المكورة مشو خة باية الميراث وتربص e‏ 
أشهر وعشرا السابقة المتأخرة في النزول والسكنى ثابتة لها عند الشافعي_رحمه الله #.َلَمُطلَمَتِ 


نفقتهن؛ ولذا قيد الية بقوله: o pi EERO CET‏ 

فعليه الجناج في إخراجهن ويلزمه إجراء .النفقة لهن إلى تمام السنة.. وعبارة أبيٰ السعود ومثله 
البيضاوي: فإن خرجن الخ فيه دلالة على آن المسظرر إخراجهن عن إرادتهنإلقرار؛ وملازمة مسكن 
الزوج رالإحدأد من غير أن يجب عليهن ذلك زأنهن کن مخيرات بين الملازمة بع أخذ النفقة وبين 


lu f i CC a 
0 . الغروج ترکھا ائتهت‎ 


قوله فان خرجن) الخ فقد كانت المراة في صدر الإسلام مخيرة بين ملأزمة المسكن إلى تطام 
السنة وتستحى النفقة التي أوجبها الله لها تلك المدة» وبين خروجها منه ويسقط استحقاقها للنفقة مر 
حین خروجهاء ومع ذلك يجب عليهن التربض عنْ"الزؤاج إلى تمام السنةء فقوله: فلا جناخ غلیکم) 
الخ ومع ذلك يجب عليها أن لا تتزوج قبل انقضاء العدة بالحول اه. من تفسير القرطبي : فخرو ها 
من المسنكن إن اطا تفقنها وسكتاها لا مقط بقرة الحلاة» بل :هي باقية إل ؛تمام اليخولن "اه : ت 
) قوله (يا أولياء الميت) أي ورثته. . وفیل : الطاب لولاة الأمور آه بيضاوي وغيره 

قوله: . (فيما فعلن) آي في الذي فعلن؛ وقوله في انفسهن آي مباشرة كالترين وتر الأحداد آو 
تسبباً كقطع الوارث النفقة عنهن› هدا ون کان قعل آلوآرٹ لکن یشب الین من ا 2 
ار E E‏ 


مهد تی برد ت غر من هنا دیق له ید قمر فما میق هغین اتل افا و 


# ٤ یر‎ 
kh 


ا : (وترك الإحداد) عطف عام على خامن » .لأن الإحدادهو ترك الزية والطيب اه“ 


قوله: (بأية الميراث) آي تعیین الربع 1 "الشمن»› فکان في قا 8 5 ۴ شنيء مز ا 


الميراث» بل لها ما أوجبته الوصية هما ذكر اه شنينختا. 


وفي کون آية الميراث ناسخة لما ذكر نظر ظاهر» هوجوب ای شی ل اي ررب 


ذكر في العدة» a‏ 
آن پکون منخالفاً للمنسوخ ومنافاً له اه.. 

قوله : (السابقة بقة) آي في التلاوة ورسم المصحف» وهذا جواب عن ايراد خاصله آن بقل شرط 
الناسخ أن يكون متأخرأ عن المنسوخ وما هنا بالعكس, وحاصل الجواب أن الناسخ متأخر في التزولء 
a SS E,‏ ي انزو لا في 
التلاوة إسه. ' : 


سورة البقرة/ الایات : ١۱٤۲۔١٤۲‏ ۹۷ 


مع ) یعطینه المعو € بقدر الإمکان «حَقًا) نصب بفعله المقدر < عل لیے ©4 اله 
تعالى كرره ليعم الممسوسة أيضاً إذ الآية السابقة في غيرها « كدللت) كما بين لكم ما ذكر 
3ن اه م ايو لملم تود 6 تتدبرون $ # أل َر استفهام تعجيب وتشويق إلى 
استماع ما بعده أي ينته عملك ‏ إل أل حرجو امن يرهم وهم ألو أربعة أو ثمانية أو عشرة أو 


قوله : (والسكنى ثابتة لها الخ) ظاهر صنيعه أن وجوب السكنى غير منسوخ عند الشافعي» مع أن 
الذي كان في صدر الإسلام وجوبها سنة والذي استقر عليه الشافعي وجوبها أربعة أشهر وعشرا فوجوب 
السنة منسوخ اه شيخنا. 

قوله : #وللمطلقات متاع)» آي متعة . قوله: (بقدر الإمكان) أي بقدر حال الزوجين وما يليق 
بهما وضابطها أن الواجب فيها ما اتفق عليه الزوجان ولا حد لقدرهاء لكن يسن أن لا تنقص عن ثلاثين 
درهماء فإن اختلفا في قدرها قدرها القاضي مراعياً في تقديرها حالهما اه. 

قوله : (بفعله المقدر) أي حق ذلك حقاً أي وجب وجوباً مؤكداً. قوله : على المتقين) والتقوى 
واجب لقوله تعالى: يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله [البقرة: ۲۷۸] وهذا ناسخ لقوله سابقاً على 
المحسنين» فإنه لما نزل قوله تعالى : [حقاً على المحسنين) [البقرة: ]۲۳١‏ قام رجل من المسلمين» 
وقال: إن آردت أحسنت» وان لم أرد لم أحسنء فأنزل الله وللمطلقات€ الخ اه خازن. 

قوله: (كرره) آي كرر قوله وللمطلقات الخ» وقوله الممسوسة آي الموطوءةء وقوله أيضاً أي 
كماعم غير الموطوءة المذكور في الأية السابقة› فهذا من عطف العام على الخاص› والخاص هر قوله 
تعالی سابقاً: لا جناح عليكم إن طلقتم النساء مالم تمسوهن) [البقرة: ]۲۳١‏ الآية اهه. 

قوله : (في غيرها) أي في غير الممسوسة اه. 

قوله: (كما بين لكم ما ذكر) أي من آحكام المطلقات والعدد. قوله: يبين الله لکم ایاته) هذا 
وعد بأنه سيبين لعباده من الدلائل والأحكام ما يحتاجون إليه معاشاً ومعاداً اه بيضاوي . 

قوله : الم تر الخطاب للنبي ية أو لكل أحد. قال الشيخ سعد الدين التفتازاني : الأوجه 
بان يحمل على الإٍقرار برؤيتهم » وان لم يرهم ولم يسمع بقصتهم ولم يكن من أهل الكتاب وأهل اخبار 
بالأولين اه كرخي . 

قوله : (تعجيب) آي إيقاع للمخاطب في أمر عجيب غريب آي في التعجب منه» فعلى هذا يستفاد 
من الاية آن المخاطب لم يسبق له علم بتلك القصة قبل نزول الأيةء وقيل استفهام» وقيل استفهام 
تقرير» فعليه يكون المخاطب عالما بالقصة» والمقصود تقريره بها اه شبخنا. 

قوله: (آي ينته) آي يصل علمك فيه إشارة إلى أن الرؤية علمية» وضمن الفعل معنى الانتهاء 
ليصح تعديته بإلى. وعبارة السمين: والرؤية هنا علمية» فكان من حقها أن تتعدى لاثنين» ولكنه 
ضمنت معنى ما يتعدى بإلى والمعنى ألم ينته علمك إلى كذاء انتهت . 


۲٤۴۰ لور البھرةااية‎ N 


cee 


ثلاثون أو أربعون أز سبعون ألفاً ¥ حدر الو ا قوم لعن بني إمتزائيل تقع 
الطاعون ببلادهم ففروا « فال لم أله مووا فناتوا ‏ م حه بعد ثمانية ام :أو أكثر بدعاء 
نبیهم حزقيل بكسز المهملة و وسکون الزاي ھ درا علتھم اثر العؤت' ا یللشنون 


و #وهم ألوف) جمع ألف والجملة حالء E‏ الخ ذكر ستة وال أرجحها الثلاثة 
الأخيرة»› لان الألوف جمع كثرة وحقيقته ما فوئ :العشرة» .قاله 2 کک ر 
لديارهم . وفي القرطبي أنهم كانوا بقرية يقال لها ذاؤرد اه. 4 

ی کی ر ا ) 

قوله: «فقال لهم) آي اا التي سلكوهاء والمراة 3 e‏ 
إرادته تعالی بمونهم اه شیخنا. 

وعبارة الكرخي : «فقال لهم الله موتوا) ما عبارة عن تعلق إرادته تعالی بموتهم دفعةء و 
EDE E E E PEN‏ وإليه أشار بقولة: 

بمغنى الخبر أذ ان الله تعالى قال لهم على لسان ملك موتواء فماتوا اه ا 

قوله: ثم احیاهم) عطقف على مقدر يستدعیه المقام فماتوا کما افاد: ‏ ایا وإنما حذف 
للاستغناء عن ذكره لاستحالة تخلف مراده تعالى عن إرادته آو على قال لما آنه عبارة عن الإماتة. إن 
قلت هذا يقتضي آنهؤلاء ماتوا مرتين وهو مناف للمعروف أن موت الخلق مر واأخدة. قلا الا منافأة 
إذ الموت هنا عقوبة مع بقاء الأجل كما في قوله في فصة موسى : لثم بعشناكم ننن بعل موتكم [البقرة : 
«07٦‏ وثم موت باتتهاء الأجل وتلخيصه أماتهم الله قبل آجالهم عقوبة ثم بعثهم :إلى بقية آجالهم» وميتة 
العقوبة بعدها حياة بخلاف ميتة الأجل أو لأن الموتهنا خاص بقوم وثم عام في المخلتن كلهم فيكون 
E E‏ 
قوله: لدعا یمم فال لیم قمر بام اله قارا قاطین سیجانك الل ویجمدا لا ل انت 


اه کر خي 
رل اقل وتال 4 ال لان آم كانت عجوزاً فسات أله تمالى الود بعد إعقبها 
N op o ON A e‏ 
إسرائیل بعد موسی » لأن موسی بعده يوشع ثم كالب ثم حزقيل اه من الخازذ, ا 

وفي الخطيب أن حزقيل مر على تلك الموتى ووقف عليهم» TT‏ وقال: lu:‏ 
رب كنت في قوم يحمدونك ويسبحونك ویقدسونك ویکبرونك ویهللونك فبقیت وجډيرلا. قوم لي: 
فأوحى الله تعالى إليه أن ناد أيتها العظام إن الله يأمرك أن تجتمعي» فاجتمعت العظام من أعلى,الوادي 
وأدناه حتی التزق بعضها ببعض کل عظم جسد الثزق بجسده فصارت أجساداً من عظا ملا لحم فیها ولا 
دم» م آوحی ال إل آن نا يتا الاجساد إن ا تعالی بامرك أن تكسي لما فاکسست» تم اوسن اھ 
SN SG ST‏ 


اه ص ممصما م - - کد ووی نو ع نف متو 


سورة البقرة/ الایات: ۲٤١ ۲٤۳‏ 1۹۹ 


ثوباً إلا عاد كالكفن واستمرت في أسباطهم ‏ إت آله ذو مَل َل الاي ومنه إحياء هؤلاء 
وکنک آ ڪر الاس 4 وهم الکفار ‏ لا يٽڪروت ا)4 والقصد من ذكر خبر هؤلاء تشجيع 
المؤمنين على القتال ولذا عطف عليه $ ولوان سبي آله أي لإعلاء دينه $ واغلموا أن هيع 4 
لآقوالکم ‏ لیے )€ بأحوالکم فمجازیکم کن دا لی ر يقر أل ) بإنفاق ماله في سبیل الله 


قوله: (عليهم أثر الموت) أي في ذواتهم وملبسهم وهو الصفرةء وقوله: (كالكفن) أي في التغير 
ا ا : وقوله: (واستمرت) أي الصفرة اا 

بعض اليهود اه شيخنا . 

قوله : #إن الله لذو فضل# أي فيجب عليهم شکره اه شيخنا. 

قوله : (ومنه احياء هؤلاء) آي ليعتبروا ويفوزوا بالسعادة العظمى ولو شاء لتركهم موتى إلى يوم 
البعث اه كرخي . 

قوله: #ولكن أكثر الناس€ هذا استدراك على ما تضمنه قوله: إن الله لذو فضل على الناس لأن 
تقديره» فيجب عليهم آن يشكروا تفضله عليهم بالإيجاد والرزق» ولکن أكثرهم غير شاكر اه سمين . 

قوله : (5 تشجيع المؤمنين) أي حثهم وتحضيضهم على الشجاعة اه. 

قوله : O E‏ ومعناه لا تفروا 
من الموت كما هرب هؤلاءء فلم ينفعهم ذلك»› بل اثبتوا وقاتلواء فالخطاب لأمة محمد با اه خازن . 

وهذا مناسب لصنيع الجلالء وقيل : الخطاب لمن أحياهم الله فهو عطف على قوله فقال لهم الله 

قوله: #واعلموا أن الله سميع عليم) فيه وعد لمن بادر للجهاد ووعيد لمن تخلف عنه اه 
شیخنا . 

قوله: من ذا الذي) من للاستفهام ومحلها الرفع على الابتداءء وذا اسم إشارة وخبرها والذي 
وصلته نحت لاسم الإشارة آو بدل منه» ويجوز أن يكون من ذا كله بمنزلة اسم واحد مركباً كقولك ماذا 
e‏ #ماذا أراد الله) 2 اا 
ماله الخ»› o HS PEEK NNE‏ 
المؤمنين قرضاً على رجاء E‏ 

وعبارة القرطبي : وطلب القرض في هذا الاية لما هو تأنيس وتقريب للناس بما يفهمون والله هو 
الغني الحميدء لكنه تعالى شبه إإعطاء المؤمنين وإنفاقهم في الدنيا الذي يرجون ثوابه فى الأخرة 
a PO RE SE A‏ 
E LE TS ER. ٠‏ 


TE CTH ا هة د رة البفرة/ الأيتان:‎ Pon 


قرسا حكا) بأن؛ينفقه ب عز. وجل عن ظيب قلب « َعَم وفي قراءة يضنعفه:بالنشديد 
3كَ4 من عشر إلى أكثر من سبعماقة كما سيأتي ائه قي يسك الرزق فمن 
يشاء ابتلاء ; وسطظ بلط € يوسعه لمن يشاء امتحانا | 3 ولیو وجوت 9 .في 
خاک ار لل الجماعة ‏ من کی نيل من بد4 موت # مسح4 أي ي إلى قصتهم 
عر الله ټعالی یا ابن آدم e‏ تعدني › استطعمتك فلم تطعمني › ۱ ستسقيتكڭ فلم نند اتسقني'.قال: يا ر 
رب كيف اسقيك وأنت رب العالمين؟ قال : استسنقاك عبدي فلان فلم تسقه أما.أنك لن سقيثه لو چدذاث 
E E i RG SG‏ 
لمن خوطب به اه. CAT‏ 
e 2‏ دعل ني لاق رابب رایجلی ب هجارد ٤‏ 
و (وفي E E Neirearirey‏ فو a‏ أو 


منصوب بان مضمرة في جواب الاستفهام› فالقراءات أربعة وكلها سبعية » فکان على الشا رح آن.یبینها 
کعادته اه شیخنا. 


قوله : اضعافاً كثيرة) حال مبينة كما هو ظاهرء لأنه وإن كانت لفظ العام إلا أنها أختصت 
بوصفها بشيء خر ففهم منها ما لا يفهم من عاملهاء وهذا شان المبينة وجمع لاختلاف جهات 
التضعيف بحسب اختلاف الاخلاص ومقدار القرض» واختلاف أنواع الجزء اه كرخي . ) 

ويجوز أن يكون مفعولاً مطلقاً كما في السمين. قوله: (إلى أكثر من شبعمائة) وهذه الكثرة لا 

يعلمها إلا الله تعالى» وقوله: (کما سيأتي) أي في قوله: لمل الڌين فقون آمرالهم في سل اف 
إلى أن قال والله يضاعف لمن يشاء) [البقرة : ۲ يعني ”مضاعفة زائدة على شب اف لخا 

قوله : #والله يقبض ويبسط# الخ أي حسب ما تقتضيه تقتضيه مشيتته المبنية على الحكم والمصالح» فلا 
تيخلوا عليه يما وسع عليكم كني لا تبدل أحوالكنء ولل ثاحير البسط عن الب في الذكر يمام إلى 
آنه يعقبه فيي الوجود تسلية للفقراء اه كرخي . E‏ 

وفي الأية تحريض على الإقراض de‏ اي فلا تمسکوا د حوف لفق لن السعة 
SE E E O‏ ولو أنفق مله كديرا 
ويقبضه عمن يشناء ولو آهتكه عن الإنفاق اه شيكقا: 

قوله : (ابتلاء) أي اخباراً هل يصبر آم لا اه 


۰ | قولة (امنحانا) آهل یشک آم لا اه.. ا‎ ١ 


قوله: (فیجازیکم بأعمالکم) أي فهذا تتميم لرن على الإنفاق وإیذان بان الإنفاق لاساد 


لا ينقص المال ولا يزيده بل الله هو الموسع والمقتر اه كرخي . 


قوله. : ألم تر إلى الملا الملا من:القوم وجوحهن:وأشرافهي: وات ا و 


۳۰۹ 


سورة البقرة/الاية: ۲٤٣١‏ 


وخبرهم ‏ الا تي لم هو شمويل « آف4 أقم ‏ تا مَيڪَامَِل) معه « ف سيل اهر 
تنتظم به كلمتنا ونرجع إليه (قال) النبي لهم هَل عَسَيَْر 4 بالفتح والكسر إن ڪيب 
ركم لقتال أل َأ خبر عسى والاستفهام لتقرير التوقع بها 3 لاومالا اَل سيل 
لفظه سموا بذلك لأنهم يملؤون القلوب مهابة والعيون حسنا وبهاء اه أبو السعود. 

وفي السمين: قال الفراء: الملا الرجال في كل القران» وكذلك القوم والرهط والنفر» وهو اسم 
جمع لا واحد له من لفظه ويجمع على آملاء» مثل: اتات ورأى هنا علمية مضمنة معنى 
الانتهاء لتصح التعدية بإلىء والمعنى : ا 

من السمين . 

قوله: من بني إسرائيل) تبعيضية . وقوله: من بعد موسى) ابتدائية قوله: (أي إلى قصتهم 
وخبرهم) قدره للإشارة إلى حذف المضاف من قوله إلى الملا آي إلى قصة الملأء ولاإشارة لمتعلق 
الظرف» وهو قوله: «إذ قالوا) الخ أي إلى قصتهم الكائنة وقت قولهم الخ اه. 

قوله: إذ قالوا لنبي لهم الخ سبب هذا القول المذكور منهم أنه لما مات موسى خلفه يوشع 
يقيم فيهم أمر الله ويحكم بالتوراة ثم خلفه كالب كذلك» ثم حزقيل كذلك ثم إلياس كذلك» ثم اليسع 
كذلك» ثم ظهر لهم أعداؤهم العمالقة» وغلبوا على كثير من أرضهم وسبوا كثيرأً منهم» ولم يكن لهم 
إذ ذاك نبي يدبر أمرهم وكان سبط النبوة قد هلكوا إلا امرأة حبلى» فولدت غلاماً فسمته شمويل ومعناه 
بالعربية إسماعيل» فلما كبر سلمته التوراة في بيت المقدس» وكفله شيخ من علمائهم» فلما كبر نبأه الله 
تعالى وآرسله إليهمء فقالوا له: إن كنت صادقا فابعث لنا ملكا الاية. وكان قوام أمر بني إسرائيل 
بالاجتماع على الملوك وطاعة أنبيائهم› وكان الملك هو الذي يسير بالجموع والنبي هو الذي يقيم أمره 
ویشیر عليه ویرشده اه من الخازن . 

قوله : (لنبي€ متعلق بقالوا واللام للتبليغ » ولهم متعلق بمحذوف» لأنه صفة لنبي ومحله الجر 
وابعث وما في حیزه في محل نصب بالقول» ولنا الظاهر انه متعلق بابعث› واللام للتعليل آي لأجلنا 

قوله: (هو شمويل) وهو بالعبرانية إسماعيل من نسل هارون عليه السلام اه أبو السعود. 

قوله : (أقم لنا) أي وله وآمره علینا. قوله: قال هل عسیتم) استئناف بياني کأنه قیل : فماذا. 
قال لهم النبي حينئذ» فقيل : قل لهم الخ» » وقوله: إن كتب) الخ اعتراض , 
وجواب الشرط محذوف تقديره فلا تقاتلواء وقوله: (خبر عسی) آي آن قوله آن لا تقاتلوا خبرها يعن 
واسمها ضمير الخطاب› وقوله لتقریر اتوقع المراد بالقرير هنا التحقيق والتيت والتوقع مستفاد من 
عسی » والمعنى أن توقع عدم قتالكم محقق عندي اه شيخنا. 

وعبارة الکرخي»› قوله : والاستفهام لتقرير التوقع بها تبع فيه الكشاف . قال الشيخ سعد الدين 
على الإقرار آهو المعنى أتوقع جبنكم عن القتال ان كتب عليكم فأدخل هل على فعل التوقع مستفهماً 


N e n ي‎ 


اھ وذ ارچ کان ودرا واشاپتا) بسبيهم وقتلهم وقد فعل بهم ذلك قوم جالوت آي لا مانع لنا 


منه. مع وجود مقتضیه قال تعالۍ ( نا کیټ وم القکال کو ووأ عنه وجبنوا 3 إلاكًي ين4 
وهم الدين عبروا النهر بع طالوت كما سياتي با تین اديوك € فمجازيهم رال 


عما هو متوقع غد ولون ا وا جرا م بال ن مدخول عسی إنشاء ء.لآنها للترچي:. 
والتوقع أو للإشفاق». فعلى هذا فكيف دخلت عليها هل التي تقتضي الاستفهام› a e‏ 
عن الاخبار» وحاصل الجواب أن الكلام محول على المُعنى اه. | 
قوله: (قالوا وما لبا ما : مبتدأ وخبرها ليا أى ي آي شيء ثبت لنایکون سیب لدم القتال مع وجوم 
مقتضيه »› ودخلت الواو لتدل على رابط هذا الكلام بما قبله اه شيخنا . 
, ..:وفي|السمين قوله ك اتير رمالا في آن ا 
نقاتل أي في ترك القتال اه. ۱ E o‏ 
قوله: وقد ا هذه نیا حالية» ا عام mT‏ لن u‏ 
لنبیهم ما ذکر کانوا في دیارهم» RS‏ 
وآينائنا اه شیخنا. ۰ ) 
قوله: (بسیهم وقتلهم) مضاان للمشعول والفاعل اهار ! TTT‏ 
e‏ وکانجبارا من أولاد عملیق بن عاد ظهروا على ب بنی إسائیل و:أخفو! ديارهم ۽ 
آلادهم» وأسروا من أبناء ملوكهم أربخمائة وأربعين نفساً وضربوا عليهم الجزية اه أبو الملعود. .. 
قوله:(أي لا الخ) أشار به إلى أن الاشتفهام إنكاري . (فلما كتب غليهم اتاد ني 
الكلام حذف تقديره ل اله ذلك النبي فكنب علبهم القطال وبعث لهم ملكا آي غعيته لهم يقال بهم: 
فلما كتب عليهم القتال الخ اه. | 
قولةً: : (تؤلوا# لكن لا في ابتداء الأمر بل بعد مشاهدة كثرة العدو وشوكته كمااسيجيء تفصيله» 
وإنْما ذكر هنا مال أمرهم إجمالاً وإظهاراً لما بين قولهم وفعلهم من التناف والتباين ال آبو السعود. 
قوله : (وجبنوا) أي تركوا القتال لضعف قلوبهم عنه» وخوفهم منه. وفي المصپاح چين جباً وزن 
قرب قربا وجبانة بالفتح وفي لغة من باب قتل فهو جبان آي ضعيف القلب اه.. | 
قوله: 3ال قايا منصوب عى الاستتناء المتصل من فاعل تولواء والمستانى لأيكون مبهماء اذ 
لو قلت قام القوم إلا رجالا لم يصح» وإنما صح هذا لأن قليلا في الحقيقة صفة لمحذوف» ولانه قد 
تخصص بوصفه بقوله منهم فقرب من الاختصاص بذلك»› وعم الإين اكترا بالفرلة رمن البار ايده 
وهم ثلاثمائة وثلاثة عشر بعدد آهل بدرء كما سيجيء في الشرح اه كرخجي 
قوله: (واله عليم بالظالمين) أي المشركين والمنافقين وهو وعيد لهم على ظلمهم بالتولي عن 
القتالء وترك الجهاد وتنافي e‏ ايه في التقرير اه كرحي : فالمراد بالظاإمين 


سورة البقرة/ الاية: ۲٤۷‏ ._- ۳.۴۳ 


النبي ربّه إرسال ملك فأجابه إلى إرسال طالوت وال لهم تبيه د َه َد بم آڪَم طا لوت 
لک کال أن كيف « كد له املف لياو أَحَىبإلملْكِينَه4 لأنه ليس من سبط المملكة ولا 
النبوة وكان دباغاً أو راعياً « ولم بُو سم ر ألمَالٍ) يستعين بها على إقامة الملك « قال ) 
النبي لهم د أله أده اختاره لذلك « ّم ورام ة4 سعة ‏ ف ليلو والجسر) 


او ص 


وکان أعلم بني إسرائيل يومثذ وأجملهم خلقاً « واه وتي م کے 4 إیتاءه لا اعتراض 


قوله : إن الله قد بعث لكم) وذلك أنه لما سال الله إرسال ملك لهم أرسل الله له عصا وقرناً فيه 
دهن القدس وقيل له: إ إن صاحبك الذي يكون ملكا هو من يكون طوله طول هذه العصا وانظر إلى القرن 
الذي فيه الدهن»› فإذا N NE‏ فادهن رأسه 
بالدهن وملکه عليهم واسمه طالوت» فدخل عليه رجل فانتشر الدهن في القرن فقام شمویل فقاسه 
بالعصا فكان على طولهاء وقال له: قرب رأسك فقربه فدهنه النبى بدهن القدس وقال له: أنت ملك 
بني إسرائيل الذي آمرني الله أن أملكك عليهم› E PER eg‏ 
ملوك بني إسرائيل؟ قال: بلی . فقال شمویل: الله يؤتي ملکه من يشاء واسمه بالعبرانية شاول بن قيس 
من أولاد بنيامين بن يعقوب»› ولقب بطالوت لطولهء وکان اطول من کل أحد في زمانه برآسه ومنکبیه 
اه خازن . 
وفي المصباح أن دهن من باب قتل اه. 
قوله : #أنى يكون له الملك€ آنى: بمعنى كيف كما قال الشارح» والعامل فيها يكون وهي إما 
تامة أو ناقصة» وعلينا متعلق بالملك لأن مادته تتعدى بعلى . تقول ملك فلان على بني فلان أمزهم ام 
قوله: #ونحن أحق بالملك منه ولم يؤت سعة من المال» الواو الأولى حاليةء والثانية عاطفة 
جامعة للجملتين في الحكم . أي كيف يتملك علينا والحال أنه لا يستحق التملك لوجود من هو أحق 
منه» ولعدم ما يتوقف عليه الملك من المال» وسبب هذا الاستبعاد أن النبوة كانت مخصوصة بسبط 
معين من أسباط بني إسرائيل وهو سبط لاوي بن يعقوب عليهما السلام» وسبط المملكة بسبط يهوذا 
بالذال المعجمة والدال المهملةء ومنه داود وسليمان عليهم السلام» ولم يكن طالوت من أحد هذين 
البسطين بل من ولد بنيامين اه أبو السعود. 
قوله : (أو راعياً) أي أو سقاء يستقي الماء على حمار له اه خازن. 
قوله: ولم يؤت سعة من المال سعة وزنها علة بحذف الفاء وأصلها وسعه» وإنما حذفت 
الفاء في المصدر حملا له على المضارع» وإنما حذفت في المضارع لوقوعها بين ياء وهي حرف 
المضارعة وكسرة مقدرة» وذلك أن وسع مثل وثق» فحق مضارعه أن يجيء ء على يفعل بكسر العين› 
ANDE E E‏ فمن ثم 
فلنا بين ياء وكسرة مقدرة اه سمين . 


قوله : (وزاده بسطة في العلم) أي العلم المتعلتق بالملك أو بهء وبالديانات أيضاً. وقيل : قد 


۳4 


سورة البقرة/الايتان: PEA: EY‏ 
علیه کاک رس فضلہ : لیے 69 بمن هو آهل له الُم ْم لما طلبو! منه آية 
على ملکه < إن ٤اس‏ مء آن با يكم التخبوك#: الصندوق كان فيه صور الأنيياء أنز له الله على 
آدم استمر إليهم فغلبتهم العمالقة عليه وأخښذوه رکانوا یستفدحون په لی ډوه ویقډمونه في 


ET‏ ول ل ارلا لزن کان اول من غير برانة نگيه حتى أن الوتخل 
ow, O Î EEE‏ 


ee hen 


OY DEE‏ ای ا ن کا یا لمحتا 
ا وتكون الجملتان معترضتين في هذا القصة للتشديب والتقوية اه كرخي 
مرل ا 

. قوله: (على ملكه) أي صجة کونه ملكاً .. قوله :. أي یکم ابوت رکال سن شب الشا: 
بمعجمتین أولاهما .مكسورة وبينهما ميم ساكية› > وجو الذي بتخذ منه الأمشاط؛ واکان مموها بالذهب 
طوله ثلائة ثة. أذرع وعرضه .ذراعان؛ .وکان عند ادم فيه صور جميع الأنبياءء فقد راا آدم کلھا ثم توارثه 
أولاده إلى أأن وصل لموسی› فکان ضع فيه التوراة ومتاعه› وکان عنده إلى أن مات» م ینو رال 
وکانوا إذا احتلفوا في شيء تحاکموه إليه فیکلمهم ویحکم بینهم» وکانوا إذا خرجواآً لقتال یقدمونه بین 
أيديهم» وكانت الملائكة تحمله فوق العسكر» وقيل : کانوا ملین له جماعة تحهله ثم,يقإتلون العدو 
فإذا سمعوا صيحة استيقنوا النصر› فلما عصوا وأفسدوا وسلط الله عليهم العمّالقة فغلبوهم على 
لتابوت وسلبوه وجعلوه في موضع البول والغَائط قلماً آراد الله تعالى أن يمك طالوت ساظ عليهم 
البلاءء حتی أن کل من بال عنده ابتلي بالبواسیر» وهلکت من بلادهم خمس مدآئن› فعلم الكفار أن 
دسسسمیا 2 فاحتملته ا وأتت | ره ا کما قال : وان 
) 0 قوله: eT‏ مرد إليه ما يخرج منه واه 
مزیدة لغبر التانیث کملکوت وجبروت» والمشهور E geh‏ 

قوله: الوق بف الصاد وخا فور ان یکون بالزاي مفتوحة ومضمومة وبالسين؛ 
u‏ :كان فيه صور الأئياء) اي نوير ال نالي ا 
وکان آخرهم صورة پیت محمد نیینا وکانت صورته في ياقوت حمراء یج صورة وازن فيه پاي حول 
أصحابه اه من كتاب الثعالبي . و 7 

قوله: تزه اط أي من الج a‏ (واستمر لهم) اي استمر بتقل من آهم یران لآب 
إلى أن وصل إليهم أي إلى بني إسرائيل اه شيخنا. ا 

قوله: اقام انات ای ی مار تیم ی اشاب رر اوک کی ارت 


شور الان 4 O a e n‏ 
القتال ویسکنون إليه كما قال الله تعالى < في كيكة) طمأنينة لقلوبکم « يِن وڪم فة 
کا كرك ٤ال‏ موی وال مدرود) أي تركاهما وهي نعلا موسى وعصاه وعمامة هارون وقفيز 
من المن الذي كان ينزل عليهم ورضاض من الألواح « كنول ألمَتتبگة 4 حال من فاعل يأتيكم 
إن 5لت َة لّ ك4 على ملکه إن كنْثر مومت 6©9) فحملته الملائكة بين السماء 
والأرض وهم ينظرون إليه حتى وضعته عند طالوت فأقروا بملكه وتسارعوا إلى الجهاد فاختار 


ی ا 


من شبابهم سبعين ألفاً < نّا قَصَک) خرج ‏ الوت الْجُّد) من بيت المقدس وکان حرا شدیدا 


الطرق» فسلب الله عنهم هذه النعمة وسلط عليهم العمالقة اه. 


قوله: (وکانوا) أي بنو إسرائيل قبل أخذه منهم (يستفتحون به) أي يستنصرون به أي ينصرون 
على عدوهم إذا كان معهم اه. 

وفي المصباح : فتح الله على نبيه نصره واستفتحت استنصرت اه. 

قوله : (ویقدمونه في القتال) أي يقدمونه بين أيديهم وأمامهم في القتال» قوله: (ويسکنون) أي 
يطمئنون بسببه ويجتمعون إليه . قوله: (طمأنينة لقلوبكم) وعلى هذا التفسير» فمعنى كون السكينة فيه 
أنها مرتبطة به آي مسببة عن حضوره ووجوده عندهم . وعبارة البيضاوي فيه سكينة من ربكم الضمير 
للاإتيان أي في إتيانه سكون لكم وطمانينة أو للتابوت أي مودع فيه ما تسكنون إليه وهو التوراة. وكان 
موسى عليه السلام إذا قاتل قدمه فتسكن نفوس بني إسرائيل ولا يفرون. وقيل: صورة كانت فيه من 
زبرجد أو ياقوت لها رأس وذنب» كرآس الهرة وذنبها وجناحان فتئن ويسير التابوت بسرعة نحو العدو 
وهم يتبعونهء فإذا استقر ثبتوا وسكنوا ونزل النصرء وقيل: صور الأنبياء من ادم إلى محمد عليه 
السلام» انتهت . 

قوله : (أي تر كاهما) أشار بذلك إلى أن لفظ ال زائدة في الموضعين اه. شيخنا. 

وفي البيضاوي : وآلهما أبناؤها أو أنفسهما. والال مقحم لتفخيم شأنهماء أو أنبياء بني إسرائيل 
لأنهم أبناء عمهما اه. 

قوله : (ورضاض الألواح) أي كسرها وقطعهاء في المختار ورضاض الشيء بالضم فتاته» وكل 
شيء کسرته فقد رضضته اه. 

قوله : إن في ذلك) آي إتيان التابوت» وهذا يحتمل أن يون من كلام نبيهم وأن يکون ابتداء 
خطاب من الله تعالى اه بيضاوي . 

وإفراد حرف الخطاب مع تعدد المخاطبين بتأويل الفريق أو غيره كما سلف في قوله: ذلك 
يوعظ به من كان منكم يؤمن بالله واليوم الاخر€ [البقرة: ۲۳۲] اه أبو السعود. 

قوله : (سبعين ألفا) أي فارغين من العلق» فقال لهم : لا يخرج معي من بنى بناء لم يتمه» ولا 
تاجر مشهور بالتجارة› ولا متزوج بامرآة لم يبين بها اه أبو السعود. 

وقيل: كانوا ثمانين ألفاً» وقيل مائة وعشرين ألفاً اه. 

الفتوحات الإلهية/ج٠/‏ م٠٠‏ 


۳۰ 


وطلبوا منه الماء <36 نك اله بتڪم تیم € مخدبرگم 3 E E‏ 
وهو بين ن الأردن وفلسطين وکس کر ر آي من ماڻه فليس می" أي أتبأغي ورن 
يَظْمَنهُ4 يذقه 2 مم إلا من اترک عرف بالفتح والضم يدوي r‏ یزد عليها 


ANA a 4~ 


فإنه مني 9 فر ف € لما وافوا بكثرة وللا فی ا اينهم فاقتصروا على العّرفة روي ات 


ETI TTS‏ افوله: (وکان جرا آي ران الوقت جرا شديدا 
ا ا ا کک رین ر ب 
ا واف پک ر ا ) 
عن لرل دا اه 

قوله : EO e‏ 
aR E‏ وین ع شهوته وعصی بالشرب فهو في قت الشذائد أحری 
غصياناً اه من القر طبي . N ٤‏ 
. قوله: ین لبد ف زه رکون لد ر اال رتد ر نوت ذو رمل قريب من 


ا 
ا قول لقنن شربا مت ای ی کانااو ل وقوله: و م کیپ اا یر 
ولا قلیلاء وقوله : إلا من اغترف استثناء من القسم الأرلء وهر قوله فمن شرب من وفضل بینهما 
بالجملة الثانية . وحاضله» آن طالوت قسمهم أقساماً ثلاثة : من لم یشرب صلا ومن شرب منه كيرا 
O I ER EES as.‏ 
ار ار شاک و ن تود م رو 
قوله : #أي من مائه) أوله بذلك لأن النهر حقيقة اسم للحفيرة اه شيخناء“ ٠“‏ ا 
قوله : (يذقه) أشار به إلى أن يطعمه من.ظعم لشي ء إذا ذاقه» بش امول والر رباد 
ری ن اه او ا ی ای ا 
الشيء اه. ٤‏ 
قوله: (بالفتح والضم) قيل كل منهما بمغتى المصدر وهو الاغترافء وتیل نشی اناي 
يحصل في الكف» وقيل الأول للأول والثاني للثاني اهن شيخنا : i‏ ا 
) قوله: (فانه مني) شار به ! إلى أن الااء من فرك فمن شرا مةه فين مني والجملة الغانية 
رة ين الس اوالمستقنى منه وأحلها التأحيرء وإنما قدمت لأن اإلأولئ تدل عايهًا بطريق 
المقهوم› وهو أن من ترك الشرب فإنه منهء i SG ES‏ 
اوري 


a e 


r f IQ r 
۲٢۹: رة البق ة/الایة‎ 


ر س ا ا ا 


کے ص ےو ار 


لشربهم ودوابهم وكانوا ثلثمائة وبضعة عشر رجلا < قلا حادم هُو اذست ١امنوا‏ مم ) وهم 
الذين اقتصروا على الغرفة «كالوأ) أي الذين شربوا لا اة € قوة « لتا ألوم بِجَالوتَ 
وجودو‰ أي بقتالهم وجبنوا ولم يجاوزوه قال الت و 4 يوقنون « انهم EES‏ ملقو أ & 


قوله : (فشربوا منه) أي بالكرع بالفم اه أبو السعود. 

قوله : (لما وافوه) أي وصلوا إليه» وهذا معطوف على مقدر آي فابتلوا به فشربوا منه اه من آبي 
السعود. ۰ 

وفي المصباح : وافيته موافاة أتيت إليه اه. 

قوله : (إلا قليلاً منهم) وهم المذكورون في الاستئناء واي قو تولوا إلا فليلا منهم . 
وقوله: (فاقتصروا على الغرفة) يقتضي أنهم كلهم شربوا الكشير شرب كثيراًء والقليل اقتصر على 
الغرفة› فیکون قول طالوت لهم : ومن لم يطعمه فإني معه لم يتحقق في أحد منهم» وإن کان فد قاله 
قبل وصولهم إلى النهر. وفي القرطبي : أن القليل لم يشرب أصلا وهم المذكورون في قوله ومن لم 
يطعمه تأمل . 

(روي آنها کفتهم) وروي أيضاً أن من اغترفها قوي قلبه وصح إيمانه وعبر النهر سالماً» وان 
الذين شربوا كثيراً اسودت شفاههم وغلبهم العطش» ولم يرووا وجبنوا واستمروا على شط النهر ولم 
يجاوزوه اه خازن . 

قوله: (لشربهم ودوابهم) أي وقربهم اه. 

قوله : (وبضعة عشر) المشهور أن البضعة تقال للثلائة إلى التسعة» والمراد بها هنا ثلاثة عشر اه 
من الخازن . 

قوله: (فلما جاوزه هو والذين امنوا معه) هو ضمير مرفوع منفصل مؤكد للضمير المستكن في 
جاوز» وقوله: والذين آمنوا عطف على الضمير المستكن في جاوز لوجود الشرط» وهو توكيد 
المعطوف عليه بالضمير المنفصل اه سمين . 

وقوله: (معه) متعلق بجاوز من حيث عمله في المعطوف وهو الموصول آي فلما جاوزه وجاز 
معه الذين آمنوا الخ. وقوله: (وهم الذين اقتصروا على الغرفة)» وقال القرطبي هم الذين لم يذوقوا 
الماء أصلاً اه. 

قوله: (أي الذين شربوا) وهم العصاة وأكثر المفسرين على أنهم قالوا هذا القول بعدما عبروا 
النهر مح طالوت» ورأوا جالوت وجنوده» فرجعوا منهزمين قائلين لا طاقة لنا اليوم الخ» وبعض 
المفسرين على أن العصاة لم يعبروا النهر» بل وقفوا بساحله وقالوا معتذرين عن التخلف منادين 
ومسمعين لطالوت والمؤمنين الذين معه لا طاقة لنا اليوم الخ تأمل. وقد سلك هذا الجلال حيث قال : 
وجبنوا ولم يجاوزوه. قوله: (وجنوده€ وكانوا مائة آلف رجل شاكي السلاح اه قرطبي . 

وفي المصباح : الجند الأنصار والأعوان والجمع أجناد وجنود الواحد جندي» فالياء للوحدة مثل 
روم ورومي آه. 


۳۰۸ 
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بالبعث وهم الذين حاوزوه 3 كم خبرية بمغنی کثیر 3 ُن زكت) جماعة < ي ازات فة 


رة إن الله ) بإرادته وم م القسيري © ) بالعون والنصر وکا برو زات 
ووو 4 أي ظهروا لقت الهم وتصافوا الا ©1 نغ € اصبب اکا صا کیٹ 
أقَدَاما) بتقوية قلوبنا على الجهاد ( واا عل القوم السكرب ©4 $ رر 4 
کسروهم $ پت آلو بإرادته تدا د4 وکان في عسکر طالوت ‏ ّالو وََاکله) | 


قوله : (الذين يظنون) أي قالوا ذلك ردا على المتخلفين. فإن قلت : المؤمنين كلهم يتيقنون 


أنهم ملاقو الله لأن تيقن الاخرة واجب داخل في الإيمان» فلا فلا وجه لتخصيصه. بال 2 من المؤمنين 
الس قلنا: لعل هذا على 5 Sa‏ تیقنوا آنھم پسشهدون عما قريب فیلقون 
الهء كما صرح به القاضي کالكشاف اه كرخي. | e‏ 


قوله : اريت وفي في مضع رقع بلدا ولذا فسرها بالمرفوع وخبرها غلبت اه ا 
اأشرئ. ومن فئة تمييز لها ومن زائدة فيه» وقد تحذف من فيجر تمييزها بالإضافة لا بمن مقدرة علي 
الصحيح اه كرخي . ) 
قوله : لوال مع الصابرين) هذه الجملة في محلل نصب على أنها من جدلة e‏ 
آنها من كلام الله تعالى اخبر الله تعالى عن حال الصابرين فلا محل لها اه كرخي . ٤ ) ٠‏ 

قوله: #ولما برزوا» أي صاروا إلى براز الأرض. وهی ما انکشف منهاروانتوی؛ ر وله میت 
e e‏ ق - ES An‏ 
وا ا خزج إلى البراز أ ١‏ د ا e‏ ا 


قوله: (اضبب) بضم الهمزة ا و قوله: نبت اندانتا). اة عن كمال القوة 


E E‏ ولیس العراد قرزا في فان واحد ا 

السعود. 

قوله: ا ا وان ی ی ا را 
يرعى الغنم فهذه الواقعة قبل نبوته . وقصة قتله لجالوت على ما ذكره أهل التفسير وأصحاب الأجبّاو أن 
آباه واسمه إیشی بوزن کسری کان من جملة جیش طالوت» وکان معه آولاده الثلاثة عشړ» ومن 


وهو يومئذ أصغرهم» فلما,طلبهم جالوت للمبارزة امتنع , نو إسرائيل من مبارزتهم له لأنه كان جباراً 
عظيماً كبير الجسم جداأ وکان طوله ميل وعلی سه ببضة حدید قدر ثلامائة رطل فښادې طالۆت في 
عسکړه : من قل جالوت زوجته ابنتي وناصفته في ملکي» فلم يجبه أحد . فسال طالوت بيهم شمويل». 
وکان معهم إذ ذاك أن يدعو الله في ذلك» قدعا الہ .فأتې طالوټت بقرن فپه دهن, القدس» وقیل له : إن 
الذي يقتل جالوت هو الذي | إذا وضع القرن على رآسه الدهن من القرن حتی يدهن رأسه ولا یسیل على 
وجهه. . فدعا طالوت بني إسرآئيل فجربهم» فلم تصادف هذه الصفة» إلا في داود» فقال طالؤت : هذا 


هو الرجل المطلوب» وقال له أيضاً: هل لك أن تقتل جالوت وآزوجك ابنتي وأناصفك في ملکي؟ 


داود 
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داود « آله ألْمُلنك € في بني إسرائيل َة النبوة بعد شمويل وطالوت ولم يجتمعا 
لأحد قبله ولمم وکا کے ت ومنطق الطير « ولول دع ال الاس بعَصهر ) 
بدل بعض من الناس « بِجَعّْض لَمَسَدَتٍ الأرّش ) بغلبة المشركين وقتل المسلمين وتخر 

المساجد « وڪن أله ڏو فصل على اللوي PPT EOP‏ آي هذه 


قال : نعم فصار داود إلى جالوت فمر في طريقه بحجر فناداه: يا داود احملني فإني حجر هارون فحمله 
ثم مر بحجر آخر فقال یا داود: احملني فاني حجر موسی فحمله» ثم مر بحجر اخر فقال له: يا داود 
احملني فإني حجرك الذي تقتل به جالوت» فحمله فوضع الثلاثة في مخلاته بكسر الميم» فلما تصاف 
القوم للقتال انتدب داود للقتال» وأخذ المقلاع بيده ومضى نحو جالوت» فلما راه وقع الرعب في 
قلبه› ثم قال داود: باسم إله إبراهيم» واخرج حجر باسم إله إسحاق وأخرج اخر باسم إله يعقوب» 
واخرج ار ووضعهما في مقلاعه فصارت الثلاثة ا ادا اا الريح 
فحملت الحجر حتى أصاب أنف البيضة فخرق دماغه وخرج من قفاه» وقتل ثلاثین رجلا ممن خلفه 
فأخذ داود جالوت حتى ألقاه بين يدي طالوت» ففرح بنو إسرائيل فزوجه ابنته وأعطاه نصف الملك كما 
عده . فمكث معه كذلك أربعين سنة فمات طالوت»› واستقل داود بالملك سبع سنين» ثم انتقل إلى 
رحمة الله فسبحان من لا ينقضي ملكه اه من الخازن. 

قوله: «واتاه الله الملك) أي الكامل سبع سنين موت طالوت. قوله: (بعد موت شمويل 
وطالوت) لف ونشر مشوش» وکان موت شمویل قبل موت طالوت اه شيخنا . 

قوله: (ولم يجتمعا) آي النبوة والملك لأحد قبله أي قبل داودء فقد كانت عادة بني إسرائيل أن 
نظام أمرهم لا يقوم إلا بملك ونبي» وكانت النبوة في سبط منهم لا توجد في غيره» والملك في سبط 
احر كذلك» وكان داود من سبط المملكة ومع ذلك جمع الله تعالى له ولابنه سليمان بين الملك والنبوة 
اه شيخنا . 

قوله: (كصنعة كصنعة الدروع) أي من الحديدء وکان یلین في يده وينسجه كنسج الغزل. وقوله : 
EEN EP E E‏ 

قوله : ولولا دفع الله الناس) عبارة الخازن : #ولولا دفع الله الناس بعضهم ببعض) يعني ولولا أن 
الله يدفع ببعض الناس وهم أهل الإيمان والطاعة بعضاً وهم آهل الكفر والمعاصي . قال ابن عباس : 
ولولا دفع الله بجنود المسلمين لغلب المشركون على الأرض» فقتلوا المؤمنين وخربوا المساجد 
والبلاد. وقيل معناه: ولولا دفع الله بالمؤمنين والأبرار عن الكفار والفجار لفسدت الأرض يعنى 
لهلکت بمن فيها» ولکن الله يدفع بالمؤمن عن الكافر وبالصالح عن الفاجر. روى أحمد بن حتبل عن 
ابن عمر قال: قال رسول الله م : «إن الله ليدفع بالمسلم الصالح عن مائة أهل بيت من جيرانه البلاء» 
ثم قرأ ولولا دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسدت الأرض ولكن الله ذو فضل على العالمين) يعني 
أن دفع الفساد بهذا الطريق انعام وإفضال على الناس كلهم اه. 

ومن المعلوم أن لولا حرف امتناع لوجود» فالمعنى امتنع فساد الأرض لاأجل وجود دفع التاس 
عن بعض اه. 
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الآيات « ٤‏ ايكیست اشر نتلوم قارا تقصها ( ٤ل‏ دقچ يا محمد إلكَنّ) بالصدق. ‏ وني 
المرسل 469 التأکید بان وغیرها رد لقول الكفاراله لست مرساا < 4ا ميتدا 
صفة». والخبر « تابمل نین تخصیصه پندنقنة لیت لغیره <يَنْهم ما4 کهوسی 
وق سه )أي محمد كل َرَج ): على غيزهبجموم الدعوة وخحم الهبوة وتفضيلل. اه 
علي سائر الم والمعجزات المتكاثرة والتخضائص إلعديدة ایتا یسن ن م مر د البو 
ا نة توبند وع شیا جبريل سير ممه جي سار 53لا ال هدى الناس جميعاً 


7 قوله: (هذه الأيات) أي التي فضضداها عليك من خديث الألوف وموتهم زإحپائهم وتمليك 
طالوت وإظهاره الأيةء وهي التابوت وإهلاك الجبابرة غلى يد صبي نتلوها بالحق وإنك لمن المرسلين» 
بحيث تخبر بهذه القصص القديمة من غير أن تعرفها بقراءة كتب ولا استماع أخبارء E‏ 
رسالتك اه خازن. ٤‏ 
قوله: (بالحق) يجوز فيه آن یکون خالا من مفغول نتلوهاء اي متس بالفق آؤ شن فاغله آي 
E N E‏ 
ا ات 

قوله: #وإنك لمن المرسلين# أي بشهادة e‏ الماضية من غير مطالعة كناب ول 
اجتماع على أحدايخبرك ذلك اه شيخنا . : 4 e HS le O,‏ 

قوله : (غيرها) وهو الام واضمية الجملة اه . E ee‏ 

.قوله: تلك الرسل4 اقلك إشارة إلى الجماع المذكور قصصها في ت للعهد 1 
العجماعة المعلومة للرسول أو الإشارة لجماعة الرسل واللام للاستغراق اه بيضاوي ۾ ٠٠‏ کک : 

قوله : (صفة) أي لتلك أو بيان أو بدل.وقدم عليه" السفاقسي كأبي البقاء اتلك مدا وارسان 
خبره» وفضلنا جملة حالية وصاحبها الرسل» والعامل فيها اسم الإشارة اه كرخي,ٍ : 

قوله ٠‏ (بمنقبة) المنقبة بفتح الميم أي الوصف الذي پفخر به . 

قوله: متهم من كلم ا4 الخ تفصيل لصيل المذكور اجمال وقوله: وکلم ال۵ اې کله 
الله بغير واسطة› وقوله: (کموسی) آي حيث کلمه ليلة الحيرة وفي لوز كمجمد ليلة الإسراء 
والألتفات حيث لم يقل كلمنا لتربية المهابة بهذا الاسم الجليلء ورمز إل ماپ الگایمین برل 
الدرجات من التقاوت اه آبو السعود. 

٠‏ وه الا ا وجه أحدهبا: : ن کون لا محل لها من الاعراب لاستتاني ا راي 
أنها بدل من جملة قوله فضانا اه سمين. e ٠‏ 

0 i aS : قوله‎ 

قوله : (بعموم) أي بسبٻ عموم. قوله : (العديدة) أي الكثيرة .. قوله: SS‏ 
قوله : #البينات) كإحياء الموتى وابراء الأكمه والأبرص. قوله: (يسير معه# الخ واستمر على ذلك 
حتى رفعه إلى السماء. قوله: (هدى الناس جميعا) الأولى تقديره من مادة الجواب بأن يقول: ولو شاء 


3 اسم فض س مو صد نم ود ون ت ي م م صم ا 


سورة البقرة/الایتان: ۲۴۳« ٠٠4‏ ل 


a‏ مک لذن من ب بعَدِهم بعد الرسل أي أممهم # بعد بصدماجاءد د هم اليك لاختلافهم وتضليل 
بعضاً ‏ ولك تُا لمشيئة ذلك « فيم من ءامن ثبت على إیمانه ونیم ن كر ) 
ان بعد المسيح وکوا اله ما فلو تاکید ‏ ولک أله نع مارد 63) من توفیق من 


شاء وخذلان من شاء انها ا لذن ءامنوا وا فقوا مَا ر شتک 4 زکاته من قبل آن ي ياق وم بيع فداء 


لله عدم اقتتالهم لأن هذا هو المتعارف في مثل هذا التركيب اه شيخنا. 

وعبارة السمين: ولو شاء الله مفعوله محذوف فقيل تقديره أن لا يختلفواء وقيل أن لا يقتتلواء 
وقيل أن لا يؤمروا بالقتل» وقيل أن يصيرهم إلى الإيمان وكلها متقاربة» ومن بعدهم متعلق بمحذوف 
لأنه صلة» والضمير يعود على الرسل ومن بعدما جاءتهم فيه قولان» أحدهما: آنه بدل من قوله من 
بعدهم بإعادة العامل. والثاني: أنه متعلتق باقتتل إذ في البينات وهي الدلائل الواضحة ما يغني عن 
التقاتل والاختلاف» والضمير في جاءتهم يعود على الذين من بعدهم وهم آمم الأنبياء اه. 

قوله : ما اقتتل الذين€ آي ما احتلف فأطلق الاقتتال وأراد سببه وهو الاختلاف يشير لذلك قول 
الشارح لاختلافهم» ويشير له أيضاً الاستثنائية حيث قال : ولكن اختلفوا اه شيخنا. 

قوله: #من بعدهم أي بعد كل منهم اه. 

قوله: (لاختلافهم) علة للمنفي وهو الاقتتال. قوله: (لمشيئة ذلك) إشارة إلى أن وجه هذا 
الاستدراك واضح فإن لكن واقعة بني ضدين . إذ المعنى ولو شاء الله الاتفاق لاتفقواء ولكن شاء الله 
الاحتلاف فاختلفواء وفيه إلى قياس استنائي هو أن استثناء عين المقدم ينتج عين التالي» واستثناء 
نقيض المقدم ينتح نقيض التالي› فكأن الأصل أن يقال: لكنه لم يشأً عدم اقتتالهم ينتج أنهم اقتتلوا 
فوضع الاختلاف موضع نقيض المقدم المرتب عليه لاویذان بأنه ناشیء من قبلهم لا منه تعالی ابتداء» 
فكأنه قيل : ولكنه لم يشا عدم اقتتالهم بل شاء لاختلافهم الفاحش اه كرخي . 

قوله : (زكاته) مفعول انفقوا وقدر زكاته إشارة إلى أن المراد اللإنفاق الواجب لاتصال الوعيد بهء 
قاله في الكشاف اه كرخي . 

ھان ما ی فر ا ری برق فاا بای الي وه 0 : #أنفقوا مما 
رزقناکم) مفعول محذوف تقدیره شیا مما رزقناكم» فعلى هذا مما رزقناكم متعلق بمحذوف في 
الأصل لوقوعه صفة لذلك المفخول» وان لم يقدر له مفعول محذوف تكون من متعلقة بنفس الفعل اه. 

قوله: من قبل متعلق أيضاً بأنفقوا وجاز تعلق حرفين بلفظ واحد بفعل واحد لاختلافهما 
معنى» فإن الأولى للتبعيض والثانية لابتداء الغايةء ا ا 
إتيان اه سمين . 

قوله: (لا بیع (فداء) فيه إنما سمي الفداء بيعاً لأن الفداء اشتراء النفس من الهلاك» 
والمعنى لا تجارة فيه فيكتسب اللإأنسان ما يفتدي به نقسه من العذاب اه خازن . 


قوله :: (صداقة) آي فالخلة الصداقة كأنها تتخلل الأعضاء أي تدخل خلالها أي وسطهاء e‏ 


2 e 3 سورة البقرة/ الايتان:‎ FY: 


م کے ا 


فيه ولا حل 4 صداقة تنفع ول عة € بغيږ إذنه وهو يوم القيامة ,وفي: قراءة برفعالثلاثة 
وال کرو كرون بالل أو بما فرض عليهم « هم م اشيم 49 لوضعهم آمر اله في رخیں مجله ( ار 
آي لا میود سق في وجرد 7را الدائم البقاء « اليو م المبالخ في القيام پتد ا 


خلقم 3 تادر نعاس و آ5 وم وما لجوج انی لار ) ملکاً وخلقاً وعپیدا س5ا 


ا 7 1 ھاس 


ا 


_ قوله : a‏ سوال كين بصع تلن التفاعة على سيل الأتطراقة وق ت 
شفاعة الأنبياء يوم القيامة بالأحاديث› کحدیث انیس ٠‏ سالت النبي ة آن شفع لي يوم القيامة : فقال : 
آنا فاعل» حسنة الترمذي وایضاحه آنھا مقيدة د وزضي ل فو والنبي مأذون 
لهأ و يستأذن فيؤذن له اه گرخي E E‏ 

قوله: (باله أو ہما قرض a‏ إشارة إلى عة ك يراد الكفر الخقيقي اولك لظا اق 
وأن يراد المجازي» وذلك على الثاتي . فيكون التمزاد بالكافر' تارك الزكاة كما غر به أبو اللنعؤدء 
والتعبير.عنه بالكفر للتخليظ والتهديد وإشارة إلى أن تركهارمن صفات الكفار, اهد شييقناء , , ٠‏ 
قوله : (أو بما قرض غليهب) كالزكاة و امعت معتی کفزکتم "بها عدم آدائها اه شتياخنا + a.‏ 


قوله: الله لا إله إلا هو) الخ هذه الآية أفضل آي في القرآن» رمع النشل أن ا 
قراءتها اكثر مثه على غيرها من الايات» “هذا هن التحقيق في اتفضنيل القرآكباأضلة على بغفن» وإنما 
e E NS aS‏ 
. يعن آبي مريرة ان سول ا لل فال : "لك شيء سنام وإن سنام لتر القرة نيهآ في 
سيدة أي القرآن أي آفضله وهي آية الكرسي اخ E Ee E‏ 

قوله : (الدائم البقاء) لر و و 
فلا يموت آبداً. وما بحسب اللغة فهو ذو الحياةء ولا يفهم منه إلا قر تقتضي الس والحركةء ولما 
O SE O E‏ 
ا n‏ ' ا 

قوله: «الحني. القيم أضل الح اخيي 'بياعين :من نحي ييا يا فهو خي ٤‏ 'والقيوخ قيعؤل من اقام 
u‏ وأصله: قوم اجتمغت الاو ۋالا وشبقت ا ا 
الياء.فيها فضار. قيو ماً اھ سمین . 


قوله: : المبال في اتام اع رذلك لان توم مأل الالء وإذالم يكن من الال الخشتة 
المشهور: اه. as‏ 
قوله: لا تاخذه سنة) الخ كالمعليل لقو و له ما قي اشسنوات) الخ تقاير 


لقيومیته آه. 
قوله: ولا نوم) رتبهما بترتيب وجودهما إذ وچود السنة سابق على وجود إلنوم فهو على حد لا 


سورة البقرة/ الاية : ا ا ا ا a‏ 


ای أي لا أحد ظ ممع که إلا بده € له فيها عله هر4 أي الخلق « انمه أي 
يغادر صغيرة ولا كبيرة إلا أحصاها قصدآً إلى الإحاطة والإإحصاءء والسنة ما يتقدم النوم من الفتور مع 
بقاء الشعور وهي المسمى بالنعاس» والنوم حالة تعرض بسبب استرخاء أعضاء الدماغ من رطوبة 
الأبخرة المتصاعدة فتمنع نم الحواس الظاهرة عن الإحساس رأساً وقد يعرض هذا من المرض كالإغماء 
ا ی و ا و 
وتقديم السنة على النوم يفيد المبالغة من حيث أن نفي السنة يدل على نفي النوم؛ ف اننا ضر نحا فيد 
المبالغة أي لا تأخذه سنة فضلا عن أن يأخذه نوم» والجملة آي جملة لا تأحذه سنة ولا نوم نفي للتشبيه 
بینه تعالی وبين خلقه» ومعلوم أن اتصاف الباري تعالى بما ذكر محال ولا ينافي ذلك قوله تعالی: 
#يسبحون الليل والنهار لا يفترون# [الأنبياء : ٠‏ لأن عدم اتصاف الملائكة بذلك ممكن وقوعه ليس 
بلازم» وقیل : أن السنة تجري عليهم وكررت لا تأكيداًء وفائدتها انتفاء کل واحد منهما على حدته» 
ولذلك تقول : ما قام زيد وعمرو بل أحدهماء ولو قلت ما قام زید ولا عمرو بل حدهما لم يصح› 
والجملة نفي للتشبيه اه كرخي 


وفي الصباح : اله © فا م هل اق فته جن المر لاا راا ل هد 
افة لأن النوم أحو الموت وقيل النوم مزيل للقوة والعقل» وآما السنة ففي الرأس والنعاس في العين› 
وقیل : السنة هي النعاس» وقيل السنة ريح النوم تبدو في الوجهء ثم تنبعث الى القلب فينعس الإنسان 
فينام ونام عن حاجته من باب تعب نوما أذا لم يهتم لها اه. 

قوله : له ما في السموات وما في الأرض) ذكر ما فيهما دونهما للرد على المشركين العابدين 
لبعض الكواكب التي في السماء والأصنام التي في الأرض. يعني فلا تصلح أن تعبد لأنها مملوكة لله 
مخلوقة له اه شيخنا. 

قوله : (ملكاً) بضم الميم اه. قاري وهو أحسن من كسرها لثلا يتكرر مع قوله وعبيداً. وهذه 
الثلاثة إشارة لمعنى اللام» فهي إما للقهر وإما للملك وإما للإيجاد اه شيخنا. 

قوله : من ذا الذي الخ رد على المشركين حيث زعموا أن الأصنام تشفع لهم. وقوله: إلا 
بإذنه# يريد بذلك شفاعة النبي» وشفاعة بعض الأنبياء والملائكة وشفاعة بعض المؤمنين لبعض اه 
خارن: | ) 

قوله : (آي لا أحد) إشارة إلى أن من وإن كان لفظها استفهاماً فمعناه النفي» ولذا دخلت إلا في 
قوله إلا بإذنه بياناً لكبرياء شأنه لا يدانيه أحد ليقدر على تغيير ما يريد شفاعة وضراعة. فضلا عن أن 
يدافعه عناداً أو مناصبة» ومن مبتدأً والخبر ذا والذي نعت له وبدل منه وهذا على أن ذا اسم إشارة» قاله 
الشيخ آبو البقاء. قال السفاقسي : وفيه بعد لأن الجملة لم تستقل بمن مع ذاء ولو كان خبراً لاستقلت 
ولم تحتح إلى الوصول» فالأولى أن من ركبت مع ذا a CSD‏ رفع بالا بتداء 
والموصول بعدهما الخبر وعنده معمول شفع» ويجوز أن يكون حالاً من الضمير في يشفع أي يشفع 


مستقرا عنده وضعف بأن المعنى على يشفع إليه» وقویت الحال بأنه إذ لم يشفع من عنده وقریب منه 
فشفاعة غیره آبعد اه كرخى . 


NYE 


من:آمر 'الدنيا. والاحرة. ولا يطو كن م علّووء 4 .أي لا يعلمون شيئاً من معلوماته ¥ إلا ّا 
آن لمهم , به منها بأخبار الرسل # َع کر ية لسوت ولا 4. قيلي أخاط علمه بهما 


قول OIE‏ ا رت ان ي قول 


0 ما بین إيد يهن آي ما بهو بجماضر مشاأهد لهنم ونهو.الدنيا وما فيها. .وقوله: وما خلفهم اي 
قداههم وهو الاخرة :وها فيها. فقوله: آي من آم الدنيا والاخرة من قبيل اللفوالنشر المرتب› e‏ . 
أن یکؤن مشوشا وغو آنٴیکون ما i SSE‏ | 


مسثدبر الدتيا اه شن الكز حي مح ز زيادة... 2 مھ 


اقوله: : (ولا يحيطون بشيء) يقال آحاط بالشيء انا علمه عام روف تة ریا عدته: 
وقوله yT‏ ا فلا پھر علی فی احدا إلا من ار شیا 


n 


قوله: اي يعلمون شيت من مملومات) إشارة إلى أن العام هتا بمستى اللوم لان غلم ا 
e E‏ ومعلوم. 
i‏ راف کد کرد وھ ل من یرت ان غا رتس ا 
وأاحد» لان الثاني ومجروره يدل من شيء a r‏ : ما مررت باحد إلا 
بزید اه کرخي . e,‏ 


قوله انتمل ب به منها) آشار به إلى آن مفعول شاء محذوف تقدیره ما رهآ كرغي . ٠‏ ۰ 
قوله : (وسع کرسیه» يقال فلان يسع الشيء.سعة إذا احتمله وآطاقه وأآمکنه القیام به » اتل 


سۆوة:البقز5/ الاية: :ده 1 


الكرسي في اللغة مأخوذ من تركب الشيء بعضه علي بعض› ومنه الكراسة لتركب بعض أوراقها على 


بعضٍ . وفي العرف ما يجلس عليه سمي به لترکب خشبه بعضه على بعض» a‏ : وتکرس 
فلان الحطب وغيره إذا جمعه ومنه الكراسة بالتثقيل اه. 

قوله : أل عاط تة ارقا عا اى علطا إا ا آ5 با د فك ا 
aa SET e a‏ وما قدروا اله حق 
العلامة التفتازانيء إنه من پاب إظلاق المركب الخني المتوهم على المعنى المقلي المحقل هئ 
کرخي . ا 
٠‏ وني القاموس ما يقتضي أن إطلاق الكرسي على الملم حقبقة فحيناذ لا حاجة للتجوز المذاكور 
ونصه : والكرسي بالضم والكسر السرير والعلم والجمع كراسي» وبلدة بطبرية > er‏ 
والسلام الحواريين بها وأنفذهم الى النواحي اه ا 

وفي القرطبي وقال ابن عباس رة له ورجحه ا . وقيل ا قډرته ا 


ui. زا‎ 


سورة البقرة/الأية: 69 __ ٣ل‏ 


وقيل الكرسي نفسه مشتمل عليهما لعظمته لحديث «ما السموات السبع في الكرسي إلا كدراهم 
سبعة ألقيت في ترس» $ ولا يود يشقله < حنظها) أي السموات والأرض * وهو ألَْلْ) فوق 


االات وا ر ا ن ع اتاق و ي ا ما حرا د ب 0ای عا 
اه. 

قوله : (في الكرسي) أي في جوفه بالنسبة إليه» فالكرسي أكبر منهاء» وتحمله أربعة آملاك لكل 
ملك أربعة وجوه» وأقدامهم على الصخرة التي تحت الأرض السابعة السفلى» وتحت الأرض السفلى 
ملك على صورة أبي البشر ادم عليه السلام» وهو يسأل الرزق والمطر لبني ادم من السنة إلى السنةء 
وملك على صورة الثور وهو يسأل الرزق للأنعام من السنة إلى السنةء وملك على صورة السبع وهو 
يسال الرزق للوحوش من السنة إلى السنة» وملك على صورة النسر وهو يسأل الرزق للطير من السنة 
إلى السنة. وفي بعض الأخبار أن بين حملة العرش وحملة الكرسي سبعين حجاباً من ظلمة وسبعين 
حجابا من نور» غلظ كل حجاب مسيرة خمسمائة عام» لولا ذلك لاحترقت حملة الكرسي من نور 
حملة العرش اه خازن . 

قوله : ولا يؤده) في في المصباح آده یؤده مأوداً من باب قال» فأنا آد وزان انفعل أي ثقل به 
وآده أوداً عطفه وحناه اه. 

قوله: (فوق خلقه بالقهر) أشار به إلى أن معنى العلو في وصف الله تعالى استحقاقه صفات 
المدح اه كرخي . 

O a 
في الألوهية متصف بالحياة واجب الوجود لذاته موجود لغيره. إذ القيوم هو القائم بنفسه المقيم لخيره‎ 
منزه عن التحيز والحلول مبرا عن التغير والفتورء لا يناسب الأشباح ولا يعتبر به ما يعتري النفوس‎ 
والأرواح. مالك الملك والملكوت» ومبدع الأصول والفروع» ذو البطش الشديد الذي لا يشفع عنده‎ 
إلا من أذن له عالم الأشياء كلها جليها وخفيها كليها وجزئيهاء واسع الملك والقدرة لكل ما يصح أن‎ 
يملك ویقدر عليه لا یشق عليه شاق ولا یشغله شأن عن شأن متعال عما یدرکه الوهم» عظیم لا یحیط به‎ 
الفهم» ولذا قال عليه الصلاة والسلام : «إن أعظم ية في القرآن الكرسي من قرأها بعث الله ملكاً يكتب‎ 
من حسناته ويمحو من سيثاته إلى الغد من تلك الساعة». وقال عليه الصلاة والسلام: «من قرأ آية‎ 
الكرسي في دبر كل صلاة مكتوبة لم يمنعه من دخول الجنة إلا الموت ولا يواظب عليها ألا صديق أو‎ 
. عابد من قرأها إذا أحذ من مضجعه أمنه الله على نفسه وجاره والأبيات حوله» اه بيضاوي‎ 

وعن ابي هريرة رضي الله تعالى عنه أنه ب قال : من قرأ حين يصبح آية الكرسي وآيتين من أول 
حم تنزيل الكتاب من الله العزيز الحكيم) إلى *المصير) [البقرة: 1 حفظ في یومه حتی يمسي »› 
فإن قرأهما حين يمسي حفظ في ليلته تلك حتى يصبح» وروی ما قرئت ت أية الكرسي في دار إلا هجرته 
الشياطين ثلائين يوماً ولا يدخلها ساحر ولا ساحرة أربعين ليلة . يا علي علمها ولدك وأهلك وجيرانك» 

فما نزلت اية أعظم منها» . وتذاكر الصحابة أفضل ما في القران فقال لهم علي رضي الله عنه: أين أنتم 


1: 


سورة البظر ة9 الایتان :, +۰۲۰۵٩‏ ۲۹۱ 


خلقه بالقهر < اليم 4)69 الكبير < ا إاءَف 4ٍ٠‏ على الدحول فيه 9 قدي شدي أل أي 
ظهر بالايات .البينات أن الإيمان رشد والكفن نر نزلت .فمن كان له من الأنصار, أولاد أراد 
يكرههم على الإسلام يمر بالطضوت 4 .الشيطان. أو الأصنام وهو .يطلق على.المفرد 
والجمع < وز باو قد اسمس € شك ا إالموة الو ) بالحقد النشحكم ایا 


من .ية ,الكرسي؟ قال : قال لي رسول الله 5: : «يا علي سيد البشر ادم وسيد العرپ محمد ولإ فخرء 
وسيد الفرس سلمان» وسيد الروم صهپب» وميد الحيشة بلالء و الال لطر a‏ 
الجمعةء وسيد الكلام القرآن وسيد القرآن البقرةء وسيد البقرة آية الكرسي ي٤‏ اه خحطيپ . 


. قوله: #لا إکر اه في الدين) قيل :: إن هذه الأيةإلن «(خالدون)» من بقية ت آي ارسي سي“ و ت 
ان هذه الآية بة أعني لا اكزاه ف في الدين مستأنفة جيء بهار اثر بيان صفات الباريء. المذكورة إيذانا بان من 
حقی الجاقلى. [ن لا a‏ 2 عل الهین» یل یختار الدين غير تردد ام 
السعوڊد. . ا د ي 

قوله : E‏ تين es‏ الغ ا قله قول ib:‏ الإيمان ea‏ رالاق با 
يختار الشقاوة على السعادة بعد تبينهماء وأصل إلغي معني الجهل إلا أن افا في ٬ٳلاعتقام‏ باي في 
الأعمال اک EAS N‏ ا ٤‏ 


; . قولة: ا أولاد) وهو, اپو س ,چوغب کان .له ابنان 
تتش تل ت کیا المدينة في نفر من الأنصار يحملون الزيت فلزمهما أبوهجا وقال : 3 
آدعکما حتې تسلماء sS‏ : يا رسول الله أيدخلى بمضي النار وتا أنظر 
إليه؟ فتزلت الآية فخلى سبيلهما اه خازن.. ٤‏ 

اقوله: فمن يكف بالطاغوت) إنما قم لتر بالطاقوت عا الايا يش ا a‏ 
بخالف الشيطان ويترك عبادة. غیره تال لم يمن باهم e‏ یمان کہا قالوا 
مقدمة علي التحلية اه كرخي . ET‏ 


والطاغوت اء بالغة کالجبروت ey‏ ات Aa‏ الان للك 
3 ويذكر كسائر المصادر. الواقعة على الأعيان» وهذا مذهب الفارشي » اوقيال هلو .امم لجنس مفود) 
فالذللت لزم الافراد والتذكير» وهذا مذهب سيبویه »اوقيل. هو جمع وقد..يؤنٹ بدلیل ؛ قوله .تعالی: 
(والذين اجتنيوا الطاغوت أن يعبدوها) [الزمر : 1۷]. واشتقاقه من طخى يطغى.أو من طغا يطو على 
حسب ما تقدم أول السورة هل هو من فوات الواو أو من ذوات الياءء وعلى كلا التقديز فأضبله طغيوات 
أو طغووت لقولهم طغيان فقبلت الكلمة بأن قدمت اللام وخرت العين»› فتحرك حرف العلة وإنفتح ما 
قبله» فقلبت الفا فوزنه ان فعلوتَ وقيل تاژه لب ليست ,زائدة» وإنما هي بدل من لام الكلمة فوزنه فاعول 
الجمع يكون جمعاً له مفرد من لقظه» بل المراد أنه يستعمل في الجمع ولفظه لفظ المفرد اهب شيختا.. : 


۳ 


سورة البقرة/ الایتان: ۰۲۵۹ ۲١۷‏ ۳۱۷ 


انقطاع < کا و € لما قال عَم €9 ہما یفعل الو ناصر ‏ آلڑیے امنا رہ م 
الظستِ) الکفر إل الور الإیمان والییے کترا آوساؤشُم آلخوٹ رھم ت الور إل 


قوله: (تمسك) أي فالسين والتاء زائدتان يعني ليستا للطلب والإفهام للمبالغة أي بالغ في 


قوله : #بالعروة الوثقى) العروة في الأصل موضع شد اليد وأصله المادة تدل على التعلق» ومنه 
عروته إذا ألممت به متعلقاً به واعتراه الهم تعلق به» والوثقی : فعلى للتفضيل تأنيث الأوفق كفضلى 
تأنیث الأفضل وجمعها على وثق نحو کبری وکبر» وأما وی بضمتین فجمع وثیق اه سمین . 

قوله : (بالعقد المحكم) العقد تفسير للعروة والمحكم تفسير للوثقى» ولو قال بالعقدة المحكمة 
لكان أظهر» والكلام إما من باب التمثيل مبني على تشبيه الهيئة العقلية المنتزعة من ملازمة الاعتقاد 
الحق بالهيئة الحسية المنتزعة من التمسك بالحبل المحكم وإما من باب الاستعارة المفردة حيث 
استعيرت العروة الوثقى للاعتقاد الحق اه أبو السعود. 

قوله: (لا انقطاع لها) أي لا زوال ولا هلاك» وأصل الانفصام الانكسار من غير بينونة» كما أن 
القصم هو الكسر بإبانة ونفي الأول يدل على انتفاء الثاني بالأولى» والجملة إما استئناف مقررة لما 
قبلها من وثاقة العروة» وإما حال من العروة والعامل استمسك أو من الضمير المستتر في الوثقى ولها 
الخبر فيتعلق بحذوف أي كائن لها اه كرخي . 

قوله: #عليم) بما يفعل أي من العزائم والعقائد والجملة اعتراض تذييلي حامل على الايمان 
رادع عن الكفر والنفاق بما فيه من الوعد والوعيد اه كرخي . 

قوله : (یخرجکم) أي على سبيل الاستمرار وايضاحه أنه عبر في الآية بالمضارع لا بالماضي مع 
أن الاخراج قد وجد ومعلوم أن المضارع يدل على الاستمرار فيدل هنا على استمرار ما تضمنه الإخراج 
من الله تعالى في الزمن المستقبل في حق من ذكر اه كرخي . 

والجملة خبر بعد خبر أو حال من المستكن في الخبر أو من الموصول أو منهما أو استثناف مبين 
ومقرر للولاية اه بيضاوي . 

قوله : لمن الظلمات) آي التي هي أعم من ظلمات الكفر والمعاصي» ومن الظلمات في بعض 
مراتب العلوم الاستدلالية لما فيها من نوع ضعف وخفاء بالقياس إلى مراتبها الجليلة إلى النور الأعم من 
نور الإيمان ونور الإيقان بمراتبه» وافراد النور لوحدة الحق» وجمع الظلمات لتعدد فنون الضلالء 
وقوله: #والذين كفروا) مبتدأً و #أؤلياؤهم€ مبتدآ ثان و «الطاغوت) خبره» والجملة خبر الأول 
وتغير السبك حيث لم يقل والطاغوت ولي الذين كفروا للاحتراز عن وضع الطاغوت في مقابلة الاسم 
الجليلء وقوله: لمن النور) آي الفطري أي الذي جبل عليه الناس كافة أو نور البينات التي يشاهدونها 
بتنزيل تمكنهم من الاستضاءة بها منزلة نفسها اه أبو السعود. 

وقوله: أي النور الفطري الخ جوابان غير جوابي الشارح اه. 


1۸ سونرة البظر۶/ الابغان :' 0۲٥۷‏ ۲۵۸۰ 


الطكسٍ) ذكر الإحراج إما في مقابلة قوله يخر جهم- من الظلمنات أو في كل من امن بالنبي قبل 
بعثته من اليهرد ثم کفر به ازکیاک اکٹ کار نہ کینوت ©4 ٤ Ee‏ لدې 4 
جادل ل تیعم ف دو ل ان اده و آي حمله بطره e‏ رو 


a EA EE a ES قوله‎ 

ان الذین کفروا لم سیق لهم نور حتی يخرجوا منه. وحاصل الجواب الأول : ,أن ذكى الإخراج الثاني 
مشاكلة للأول مع تسليم آن المراد بالذين كفروا, لين لم يسبق لهم إيمان أصا. وحاصل الجواب 
الثاني : آن المراد بهم من سبق لهم نور» ثم آخرجوا منه بالفعل» وهم الذين امنوا بالنبي قبل البعثة ثم 
كفروا به بعدنما فتلخص آن الُجواب الأول بالتسليم» والثاني بالمنع اه شيخا. 


e‏ اا ای ا 
وضارة الكرخحي قوله: اا ار ی اد وون 

أنهم لم يكونوا في نور حاصل الجواب مع الإبضتاح أنه إما للمقابلة اولان يمان آل الختاب يالني 
قبل أن یظهر کان نوراً لهم وکفرهم به بعد ظهوزه خروج منه إلى ظلمات الكفر» على أن الخروج 
LOSE ag‏ 

قوله: (اولتكڭ) إشارة إلى الموصول باعتبار اتصاله بما | في حيز الصة | وما ەر القباك 
اصحاب النار) آي ملابسوها وملازموها بسبب ما لهم , من الجرائم خم فبها خالدون) ماکشون أ بدا 
آه آبو السعؤد. . e‏ 


rs 1 


قوله : وام تر انغ ھام تسیب ای اسب یا مد فن دہ ای ہے فلك لز 


لانګار النفي وتقرير"للمنفيٰ آي ألم تنظروا وألم ينته علمك إل هذا الطاغوت كيف تصدى لأضلال 
الناس وإخراجهم من النور إلى الظلمات» هذا استشهاد د على ما ذكر من أن آلكفرة أولياؤهم الطاغوت 
وتقريراله» كما أن ما بده وهو قوله : أو كالذي مر على قرية€[البقرة: 1۴٥٩‏ استشهاد د على ولاية الله 
٫للمنؤمنين‏ وتقرير لها وإتما بدأ بهذه الرعاية الاتران ي ويين ن مدلولهة اولان کیا مداه تعدا وتقصياڈ 
أ ايو ابو البضود. | TT‏ 
قوله :إلى ,الذي آي .إلى قصة الذي قوله: .ی N‏ أظهرلمما: أنها 
تعود على إبراهيم › والثاني : آنها تعود على الذي» ومعنى حاجة اظهر الجغالبة في اجا جه اههد 
میں ۰ ل لم n Fa tl,‏ 
Sha aS i‏ 
وإنما قدر حرف الجر.قبل. آنا لأن المفعوال من أجله هنا نقض شرطاً و الفاعل ٠‏ اوإنما 
RTE U o : EOE DEES‏ 
قول: (آي حمل بطرده الخ) تقرير ليان عى التعليل يعني کان أمره غل غك الاد 
مقتضاسا آن جإیتاء الله المنلك يشلبب طنه الشكر زالانقیاد تلكنه قد وضع م المنجأدلة التي ا راع 
لكف موضيع ما يجب عليه من الشكر كما زقال عاديتي لان خسنت إلاك امير ازو 
وفي القاموس : البطر محركة اللشاط والأهلر" وقلة اختمال اللعخمة والدهش وآلحيرة"والطغيان 


ا و ی ت ی ب و نه 5 


سورة البقرة/ الاية : Y۸‏ ۳۱۹ 


بدل من حاج 9 قال ر هعم € لما قال له من ربك الذي تدعونا إلیه ‏ ری لی یسی۔ 
يميت آي بخلق الحياة والموت في الاجساد €۶ هو انا اء ای بالل العفو ت 


سے ا 


E‏ فلما رآه غبياً قال هعم € منتقلاً إ إلى حجة أوضح 
إت الہ اق پالگّہیں م المَشرقِمَاتِ ب آنت من المرب فَبهتَ ت لدی کر تحير ودهش واه کک 


بالنعمة» وكراهة الشيء من غير أن يستحق الكراهية وفعل الكل كفرح وبطر الحق أن يتكبر عنده فلا 
يقلبه آه. 

قوله: (على ذلك) أي الجدال. قوله: (وهو نمروذ) آي ابن کنعان وکان ابن زنا وهو أول من 
وضع التاج على رأسه وتجبر في الأرض› وادعى الربوبية ملك الأرض كلهاء وجملة من ملكها كلها 
أربعة انان مؤمنان»› وائنان کافران»› فالمؤمنان سليمان وذو القرنين › والكافران نمروذ وبختنصر اه 
جار 

O 
لأنه أوسع منها اه شيخنا.‎ 

قوله : (قال) (هو) (آنا) آنا ضمير منفصل مرفوع والاسم منه أن والألف زائدة لبيان الحركة في 
او ولذلك حذفت وصلاًء وا آن فيه لغتين › أحداهما: لغة تميم وهي إثبات ألفه وصلاٌ 
ووفغا.واكانة إثاتها وقفا وخذفها وضلا وقیل : بل آنا کله ضمیر وفیه لغات آنا وآن کلفظ وان» 
وکأنه فدم الألف على النون» فصار ان مثل آن المراد به الزمان»› وقالوا: آنه وهي هاء السکت لا بدل 

قوله : (بالقتل والعفو) لف ونشر مشوش . قوله : (غبياً) أي حيث لم يفهم معنى الكلام لأن معنى 
يحيي ويميت يخلق الحياة والموت» وما أجاب به اللعين ليس فيه خلق لهما كما هو ظاهر شيخنا. 

قوله : (منتقلا إلى حجة الخ) أي لما تمكن اللعين في المثال الأول من التمويه والتلبيس على 
العوام آتی له بمثال لا یمکنه فيه ذلك اه شیخنا . 

قوله أيضاً: (متتقا إلى حجة) آي بعد تما الأولى عند العارفين بالمعاني وصناعة المناظرة» وإن 
كانت بالنظر إلى العامة لم تتم لكن العبرة بالعارفين اه شيخنا. 

وعبأرة الشهاب : لما کان العفو عن القتل ليس بإحياءء وكونه كذلك غني عن البيان عرض 
إبراهيم عن إبطاله» وأتى بدليل اخر هو أظهر من الشمس» فلا يرد على من جعلهما دليلين أن الانتقال 
من دليل قبل إتمامه ودفع معارضته الخصم إلى دليل اخير غير لاثق بالجدل» حتى يحتاج أن يقال إِنه 
ليس بدليل بل مثال والانتقال من مثال إلى اخر لزيادة الإيضاح لا ضير فيه اه. 

قوله : فإن الله الجملة مقول القول» والفاء في جواب شرط مقدر أي إن كنت قادرا كمقدرة الله 
فإن الله الخ اه شيخنا. 


1 ا ا ا ا البقرة/ الأيتان: YEA‏ 0۹“ 


ری الوم اروب 469 بالکفر إلى حجة .3آ رآیت ( گاآزی) اکان زایدة 3 د غل رز 


“a e »‏ 1 الاش ii U‏ ا 2 ر ر او وض 
هي بيت المقدس 5 على ومعه قلة ین و عصير وهو ؤار ا وون راقعل 


و الا e‏ ا اقام و دخات الغاء إذاناً تعلق هذا الكلام ا والممني لذ 


ادعيت الاحياء والإماتة ولم تفهم» فالحجة آن اه ياتي» ه هذا المعنىء والباء في بالشمس تقو ل آثت 
الشمس وآتي الله بها آي آوجدها اه. E‏ 


O TG O TT قوله‎ 


والمعنى فيها على البناء للفاعل» فلذلك فسره الشارح بقوله أي تحير ودمش | پالزرې کفر فاعل لإ نائب 


فاعل» وفي القاموس : والبهت الانقطاع والحيرةء و 0 0 وزی TT‏ 


باهت ولا باهیت اھ. e, ٤ E‏ 
E :‏ . + ا 4 3 چ ! 


e aT احق عن المحاجة والحخاميمة اب شیخنا.‎ n 
3 وفي المختار والمحجة بفتحتين جادة الطريق اه. ) : ا‎ 
قوله: #أو4 (رأیت) کالذې) أشار بهذا إلى أن کالذي و يدل عليه السياق؛.‎ 

وبه قال بعضهم . لکن من قال به یجعل الکاف اسما بمعنی مثل لا زائدة؛, وقوله الكاف,زائدة قول آخر 

المعربين› وعلیه لا پكون في الکلام حذف عامل؛ , بل یکون مدخولها معطوة على الموصول السابق 
عطف مفردات فلفق الشارح بين القولين على وجه أوجب صعوبة الفهم . وعبارة البيضاوي او كالذي 


مر على قرية) تقديره أو أرأيت مثل الذي فحذف الدلالة ألم تر عليه وتخ بحرف التشبيه درن 


النخظرف هلة: لأن آلمنكر للاحياء كثيرء والجاهل , کینیته کار من آن یحص بخلاف مدعي الوا : 


وقیل : الكاف مزيدة وتقدير الكلام ألم تر إلى الذي حاج إبراهيم أو الذي مر على قرية نتت 
قوله: تقدیره أو ارايت الخ. قال التفتازاني : : تفریر هذا آن کل من لظ : اتر وار رایت تمم 


لقصد التغخت؛ إل أن الأول تعلق بالمتعجب منه » فىقال : ألم ت تر إلى الذي کد بمعنی انظر إليه 


ف ا والثاني بمشل التعجب منه» فيقال : :'آرأيت مثل الذي صتع كلا بمعنئ أنه من الغرابة 
بحيث لا يرى له مثل ولا يصح» ألم تر إلى مثله إذ يصير التقدير انظر إلى المثل تعجب من الذي صنع؛ 
فلذا | لم يستقم عطف كالذي مر على الذي حاج»ء والحتيج إلى التأويل فيي العطوف-يجهله!متعلقا 
بود ب ااا ارقي امار دا ای آي جي ااا 
عليه حينئذ اه بحروفه . 


وعبارة أبي:السعود N‏ 
اننحصارها فيما ذكر ». كقولك الفعل الماضي مثل نصر. وإما زائدة كما ارتضاه.انحرون »-والمعنى .إن ألم 
تر إلى الذي مر على قرية كيف هداء .اله ا إلى نؤر e‏ 


رايت ذلك وشاهدته انت تهت . ا 1 


قوله : (هي بيت المقدس) وقيل : هي القرية ET e‏ 


a xa a ag n a ama aa e 


سورة البقرة/ الآبة: ٠١۹‏ 


عر ‌ 


عل عروشھا) سقوفها لما خربها بختنصر < قال أن كيف « يی مذو أله بد مها ) استعظاماً 


قوله : (ومعه سلة تين) في المصباح السلة بالفتح وعاء تحمل فيه الفاكهة والجمع سلات مثل حبة 
وحبات اآه., 

قوله: (وهو عزير) هو ابن شرخيا. وقيل: المار هو الخضر. وقيل: شخص كافر بالبعث اه 
ENR RAE‏ 

وجملة وهي خاوية في محل الحال من فاعل مر› والواو رابطة بين الجملة الحالية وبين صاحبها 
والإتيان بها واجب لخلو الجملة من ضمير يعود إليه يضعف كونها حالا من قرية كونها نكرة اه سمين . 

قوله : على عروشها) بأن سقطت السقوف أولاً ثم الأبنية اه بيضاوي . 

وفي السمين : والعروش جمع عرش وهو سقف البيت وكذلك كل ما هيّىء ليستظل به» وقيل : 
هو البنيان نفسه اه. 

قوله: (لما خربها بختنصر) وذلك أن بني إسرائيل لما بلغوا في الفساد سلط الله عليهم بختنصر 
البابليء فسار إليهم في ستمائة ألف رايةء فخرب بيت المقدس وجعل بني إسرائيل أثلاثاً: ثلث قتلهء 
وثلث أقره بالشام» وثلث سباه» وكان هذا الثلث مائة ألف» فقسمه بين الملوك الذين كانوا معه» 

وهو بضم الباء وسکون الخاء المعجمة والتاء المثناة معناه ابن ونصر بضم النون وتشديد الصاد 
المهملة وبالراء المهملة اسم صنم وهو علم أعجمي مركب . قال في القاموس: كان وجد عند الصنم 
ولم یعرف له أب» فنسب إليه قيل إنه ملك الأقاليم» وقال ابن قتيبة : لا أصل لملكه لها اه شهاب. 

من سورة الإسراء : وكان بختنصر عامل لكهراسف على بابل اه بيضاوي . 

E 
کون ظرتا ااي لھا بم كيف فتکون حالاً من هذه وعلی کل رای تامایل فیا یسیم‎ 

وإحياء القرية وإماتتها إما بمعنى عمارتها وخرابها أو آنه على حد» #واسأل القرية€ [يوسف : 
۲ اه شهاب . 

وعبارة السمين: والإحياء والإماتة مجازان أريد بهما العمارة والخراب أو حقيقة أن قدرتا مضافاً 
أي آنى يحبي آهل هذه القرية بعد موت أهلهاء ويجوز آن تكون هذه إشارة إلى عظام أهل هذه القرية 
البالية وجثئهم المتمزقة دل على ذلك السياق اه. 

قوله : (استعظاماً لقدرته تعالى) أي لا شكاً فيهاء وعبارة الخازن قال: ذلك تعجباً من قدرة الله 


¥4 سنونرة البقر /a‏ الابة: ; S8۹‏ 


لقدرته تعالی .كامات اَهٌ) وألبثه ر 8 ب4 أجياه يريه كفي ذلك ,€3 تعالی لو 
ظ سڪ ك مکثت هنا <36 a‏ ما أو بتي تى بو لأنه نام أول النهارفقبض: وأحيي عند 
لترو فظن انير الوم < ابل شت و EC‏ ا کار إل ايك الغين 5 وشراك) العصير 
ا ا ل ج س 
تعالى على إخيائهم . وغبارة آبي السعود: قال ذلك a a‏ 
منها اه. ر ( 
وعبارة البيضاوي : قال ذلك اعترافا بالقصور حن سعرفة ريق الإحياواست ام قدرة لحي 
اه. ا ر as les E‏ 
| وسيب قول الم ما ذكر وتوجسه على تلك رة آه کان من اهلها ین جم بن امم 
بختنصر › فلماخلص من السبي وجاء ورآها على تلك الحالة وكان راكباً على حمار دخلا وطاف بيا i‏ 
فلم ير أحداً فيهاء وكان إذ ذاك غالب أشجارها حاملاء فأكل من ألفاكهة واعتصر من العنب فشرب 
مئه ) وجعل فضل الفاكهة في سلة وفضل العصير في زق آو ركوة؛ ثم ربط تحمازة بحبل قوي وثیق 
وألقّى" تعالى غلية النوغ» فلما نام ' نزع الله مته الرؤخ » 'وأمات"حماره وبقي. عضفیره وتىثه عنده وذلك 
ضحی › ومنع لحمه من السباع والطير. . فلما مضى من وقت موته سبعون سنة سلط الله لكا عن الوك 
ESEN a CES Ror E‏ 
a‏ :هلم IN‏ یره ا iL‏ أا ا2 ا ا میت م 


أحیا الله SSS‏ ا 


TT E‏ و 3 ر 
اه. ر رم ہی اا سی تیم چچ جیا مان 
قوله : ثم بعثه آحياة.أي: بعد الموت مأخوذ من بشت بعشت الناقة:إذا أقمتها مىل مكائها اهم خازن . 
وإيثار البعث على:الاحياء للدلالة على سرحته وسهولة.تأتيه.علي الباري. .تعالى. کأنه پعثه من 
وللایذإن بأنه عاد کهپئته يوم موده عاقلا فاهماً مستعدا للنظر والاستدلال اهرآبو المعود . 
اقوله: : قال کم لبت( استفناف مبني على سوال کأنه قیل : ns‏ قال نکم 
لنت ا او ارد o e e Î‏ 
+ ی ی ی وو و ا وی و ا 
في محل نصب بالقول» والظاهر آن أو في قوله : #يوما أو بعض يوم) بمعنى بل التي للإضراب وهو 
قول ثابت» وقي هي للشك: وقوله: .قال بل لہفت) عطفت» > بل هذه الجملة على جملة محذوفة 
تقدیرها ما لبشت یوما أو بغض يوم » بل لبشت مائة عام E‏ ۶ 
جميع القران والباقون بالادغام اه سمين . | e E‏ 
قول «فانظر إلى طمامك) N TT TT‏ الجملة تالفاء أن 


سورة البقرة/ الأية: ٠٠١۹‏ 
«لَمَيكَسٌََّ4 يتغير مع طول الزمان والهاء قيل أصل من سانهت وقيل للسكت من سانيت وفي 
قراءة بحذفها ‏ وانظر إل جار 4 كيف هو فراه ميتا وعظامه بيض تلوح» فعلنا ذلك لم 
ولتجانک ٢٤اک‏ ) على البعث ظ کات ات رك الیگ 4 من حمارك َيف دنر 


TY 


هنا شرطاً مقدرا تقديره إن حصل لك عدم طمأنينة في أمر البعث فانظر الخ اه كرخي . 

قوله : للم يتسنه) هذه الجملة في محل نصب على الحال فإن قيل: : فد تقدم شيئان وهما 
طعامك وشرابك ولم يعد الضمير إلا مفرداً ويجاب على ذلك بجوابين» أحدهما: أنهما لما كانا 
متلازمين بمعنى أن أحدهما لا يكتفي به بدون الاخر صارا بمنزلة شيء واحد فكأنه قال : فانظر إلى 
غذائك . الثاني : إن الضمير يعود إلى الشراب فقط. لأنه أقرب مذكور»ء وثم جملة أخرى حذفت لدلالة 
هذه عليها والتقديرء وانظر إلى طعامك لم يتسنه وإلى شرابك لم يتسنه اه سمين . 

قوله : لم يتسنه) مشتق من السنة أي لم تمر عليه السنون» والمعنى على التشبيه أي كأنه لم تمر 
عليه المائة سنة لبقائه على حاله وعدم تغيره . وقوله: (والهاء قيل أصل) هذا مبني على أن لام السنة 
هاء» وعلى هذا فالفعل مجزوم بسکونهاء وعلى هذا فهي ثابتة وصلاً ووقفاً وقوله : (وقيل للسکت) 
مبني على أن لام السنة واو على هذا القول يكون الفعل مجزوماً بحذف حرف العلة وتشبت تثبت الهاء في 
الوقف لا في الوصل وهي قراءة حمزة والكسائي فقوله: (وفي قراءة) أي سبعية بحذفها فيه تسمع 
لإيهامه آن هذه قراءة مستقلة مع أنها بقية قراءة حمزة والكسائي لما عرفت أنها عندهما تثبت وقفاً 
وتحذف وضلا فقوله : (بحذفها) أي في الوصل فقط مع ثبوتها في الوقف» لأن هذا شأن هاء 
اکت هذا ويصح أن يكون هذا الفعل مشتقاً من التسنن الذي هو التغير وأصله لم يتسنن مأخوذ من 
الحماً المسنونء فأبدت النون الثالثة حرف علةء وعلى هذا يجب أن تكون الهاء للسكت لا غي 
تأمل . وعبارة البيضاوي : واشتقاقه من السنة والهاء أصاية إن قدرت لام السنة هاء وهاء السكت إن 
قدرت واوا وقيل لم يتسنن من الحم المسنون فابدلت النون الثالثة حرف علة اه. 

قوله : (مع طول الزمان) أي مع أن شأنه التغير سريعاً. قوله: وانظر إلى حمارك€ أي كيف 
تفرقت عظامه أي انظر إليه لتعلم أنه مات وتقطعت أوصالهء وقوله: #وانظر إلى العظام) أي لتشاهد 
كيفية الإّحياء فالنظران مختلفان. قوله: (تلوح) آي تلمع من طول الزمان عليها. قوله : #ولنحعلك 
اية للناس) معطوف على محذوف قدره الشارح بقوله تعلم أي لتعلم كيفية إ إحياء الأموات أو لتعلم تمام 
قدرتنا على إحياء الموتى وغيره» وهذا المعطوف عليه المحذوف متعلق بفعل آخر محذوف دل عليه 
السياق» وهو ما ذكره المفسر بقوله فعلنا ذلك . وعبارة آبي السعود: ولنجعلك اية للناس عطف على 
مقدر متعلق بفعل مقدر قبله بطرزيق الاستئناف مقرر لمضمون ما سبق أي فعلنا ما فغلنا من إحيائك بعد 
ا ذكر لتعاين ما استبعدته من الاحياء بعد دهر طويل ولنجعلك آية للناس» انتهت . 

قوله : #وانظر إلى العظام) أي لتشاهد كيفية الاحياء في غيرك بعدما شاهدتها في نفسك اه أبو 
السعود. 1 
قوله : كيف ننشزها) كيف في محل نصب على الحال» والعامل فيها ننشرهاء وصاحب الحال 


۲۸۹ سورة البقرة/الاية!‎ a: 


نحييها بضم النون وقرىء بفتحها من أنشز ونشز لختان دفي قراءة بضمها والزاي ټحرکها وتزفغها, 
cd‏ تک 


ئ مالحا فنظر إليها وقد ترکہت وکسیتبلحماً :ونهفخ فيه الررح تھی ٭ فما تیت 
:ذلك بالمشاهدة < 6ال ملم ملم مشاهدة < الل عل َل ىر قير في قراءة الي 


الضمير المنصوب في ننشزها ولا يعمل في هذه الحال آنظر إد الاستفهام له صدر الكلام؛ فلا يعمل قية 
ما قبله» هذا هو القؤل في هذه المألة ونظائرهاء والذتي يشتضيه النظر الضحيت قي هذه المتالة' 
وأسثالها.آن لكون جملة كيف ندشرها بدلا من العظام »فكو في محل جز أو تصضبه ؤذلك أن نظر 
البسدرية تتعدى بإلى» ويجوز: فيها التعليق كتوله 'غالى :“انظ كيف فضاتا: بحضنهم عن بض 
Y1 2‏ لأن ما یتعدی بجرف الجر وعلق یکول ما بعده في محل لصاولا بد من خذظ" 
لص الدلة ۾ الق 


ال حال العظام آهت شم ر ا ا ا A‏ ُ 
ی 


سورة البقرة/ الاية : 1° Yo‏ 


آمر من الله له € اذکر ولذ قال َعم رَبَ ان َيف نجي المت َل 4 تعالى $ أو وين 4 


المسألة من باب الأعمال يعني أن تبين يطلب فاعلاء واعلم يطلب مفعولاًء وأن الله على كل شيء فدير 
يصلح أن يكون فاعلاً لتبين ومفعولاً لأعلم» فصارت المسألة من التنازع وهذا نصه» قال: وفاعل تبين 
مضمر تقدیره فلما تبین له أن الله على کل شيء قدیر قال : أعلم أن الله على كل شيء قدير» فحذف 
الأول لدلالة الثاني عليه كما في قولهم ضربني وضربت زيداًء فجعله من باب التنازع كما ترى» وجعله 
من إعمال الثانيء وهو المختار عند البصريين فلما أعمل الثاني أضمر في الأول فاعلاً اه. 

قوله : (علم مشاهدة) آي بعد العلم اليقيني الحاصل بالفطرة والأدلة العقلية اه شيخنا. 

قوله: (وفي قراءة) أي سبعية وقوله: (أمر من الله له) أي بأن يتيقن ويعلم علم مشاهدة بعد أن 
کان عالماً علماً عقلياً فالأمر من علم الثلاثي وهمزته للوصل فتسقط في الدرج» وفاعل قال على هذه 
القراءة يعود على الله تعالى وعلى التي قبلهاء وهي أن الفعل مضارع مبدوء بهمزة التكلم يكون فاعل 
قال ضميراً يعود على العزير» تأمل . 

روي أن العزير لما أحيي ورأآسه ولحيته إذ ذاك سوداوان» وهو ابن أربعين سنة ركب حماره وأتى 
محلتهء فأنکره الناس وآنكر هو الناس والمنازلء فانطلق وهو معه حتی أتی منزلهء فإذا هو بعجوز 
عمياء مقعدة قد آدركت زمن عزيرء فقال لها عزير : هذا منزل عزير؟ قالت: نعم . وأين عزير قد فقدناه 
منذ کذا وکذا فبکت بکاء شدیداً. قال : فإني عزیر . قالت: سبحان الله نى يكون ذلك؟ قال : قد آماتنی 
لله مائة عام» ثم بعثني . قالت: إن عزيراً كان رجلا مجاب الدعوة فادع الله لي يرد علي بصري حتى 
أراك» فدعا ربه ومسح بين عينيها فصحتاء فأخذ بيدها فقال لها : قومي بإذن الله تعالىء فقامت صحيحة 
کأنما نشطت من عقالء فنظرت إليه فقالت : أشهد أآنك عزير» فانطلقت به إلى محلة بني إسرائيل وهم 
في آنديتهم»› وكان في المجلس ابن لعزير قد بلغ مائة وثماني عشرة سنة وبنو بنيه شيوخ» فنادت: هذا 
عزير قد جاءكم فكذبوهاء فقالت : انظروا فإني بدعائه رجعت إلى هذا الحالةء فنهض الناس فأقبلوا 
إليه فقال ابنه : كان لاأبي شامة سوداء بين كتفيه مثل الهلال» فكشف فإذا هو كذلك» وقد كان قد قتل 
بختنصر ببيت المقدس ممن قرأ التوراة أربعين ألف رجل» ولم يكن يومئذ بينهم نسخة من التوراة ولا 
أحد يعرف التوراةء فقرآها عليهم عن ظهر قلبه من غير أن يخل منها بحرف» فقال رجل من أولاد 
المسبيين ممن ورد بيت المقدس بعد هلاك بختنصر: حدثني آبي عن جدي أنه دفن التوراة يوم سبينا في 
خابية في كرم» فان آريتموني کرم جدي أخرجتها لکم» فذهبوا إلى کرم جده ففتشوا فوجدوها 
فعارضوها بما أملى عليهم عزير عن ظهر القلب» فما اختلفا في حرف واحد» فعند ذلك قالوا هو ابن 
الله ء تعالى الله عن ذلك علوا كبيراً اه أبو السعود. | 

قوله: #وإذ قال إبراهيم€ دليل اخر على ولاية الله تعالى للمؤمنين› وإنما لم يسلك به مسلك 
الاستشهاد كالذي قبله بأن يقال» أو كالذي قال رب أرني الخ لسبق ذكر إبراهيم في قوله: ألم تر إلى 
الذي حاج إبراهيم€ [البقرة: ]۲١۸‏ ولانه لا دخل لنفس إبراهيم في هذا الدليلء فإن الإحياء متعلق 
بغيره فقط وفيما سبق متعلق بنفس العزير وغيره اه أبو السعود. 

واختلف في سبب هذا السؤال من إبراهيم فقيل : إنه مر على دابة ميتة وهي جيفة حمار» وقيل 


۴۲٦ 


سْورة البقرة/الانةا Fe‏ 


درتي على الاحياء اله مع علمه بإيمانه بذاك يجنه بها ال خعلمالسامعون غرضه < ال 


4 ؛‎ ٠ 1 


کانت ا 1 کان a‏ لر رها وقد . توزعتها دراب 
و البحر > فإذا مد البحر جاءت الحيتان فاکلت منهاء وإذا انحسر البحر جاء ت السباع فاکلت منهاء فإذا 
ذهبت ا الطير فاكلت منها؛ فلما رای لیرایم ذلك تعجب ہنهاوقال: يارب اني عابت 
يقيناً . فعاتبه اله تعالى بقوله قال آولم تومن يعني آولم تصدق؟ قال: بی پا رب قد علمت وأمنت 
ولکن ليطمئن قلبي› أي ليسكن قلبي عند المعاينة : أراد إبراهيم عليه الضلاة السلا آن يصيزأله علم 
اليقين !عي ن القن ٠»‏ لأنالخبر ليس كالمعاية وقي" لما رأى الجيفة قد تنالتا السباح والطير أودواب 
البحر تفكر كيف ينجتمع ما تفرق من تلك النجيغة تزتطلعت نفسه إلى مشاهد؟ ليت ييه ربةء رلم يكن 
إبراهيم عليه الشثلام شاكا في إحياء الله ای ولا:ذافعاً له ولکنه آح۔آئ‌یری ذلف عیاناً قغال ان 
المؤمنين يحبون أن يروا نبيهم محمدا ية ويحبون رؤية لله والجنة ويطلبونه'ؤيسألونه؛ في دعاقهم مع 
الإيمان بصحة ذلك وزوال الشك عنهم؛ فکذلك :اجب إہراهیم :أن بصیر الین له عياناً. يقل : کان 
سيب هذا السؤال من إبراهيم أنه لما اجتمع على تمروذ » فقال إبراهيم : ربي الي ,يجيي وجميتر. قال 
نمروذ :نا أحيي وأميت فقتل أحد الرجلينوأطلق الاخر افقال إبراهيمن إن :ال اتجالن يقصدا إلى 
جسد میت فیجیيه؛! فقال: :له نمرود: : أنت عاينته؟ فلم یقدړ إبراهیم أن يقویل انغم؛ غانتقلن: إلى رجحجة 
آخری . ثم سألهابراهیم ریه آن يريه كيف يجيي .الښوتی؛ قال : أو لىم تؤمن؟ قإل: 4 رلکن یولمتن 
قلبي بقوة ججتي» فاذا:قیل نت عاینته؟ فأقول : E ag O‏ 

ټوله؛ رب ای بسرت عدب لاجد دول مزه نعل اعابت شمر؟ خر رر یت 
a‏ ا e‏ سانا ې ا ۱ مت اا ا 

وأضل أرڻي ريي بوزن اكرسني» فمحذفت ٣لا‏ الأرلى لان الات اشا ل لحد تقال 
ارتي ثم تقلت رك الدزة إلى الراء وحذفت الهدز؛ فصار آرئي بوڙاڻ اني انه حلاف نه غيت وهي 
المزة ولام وهي الياء اف. ۱ 8 ا e‏ ا 
قوله: : قال تعالی له آي تقريراً (او لم و آي سال ولم تومن ا رجي 


U 


.. قوله: (سبأله) أي۔سأل الله تعالى إبراهيخبقوله: أو لم تؤمن› لولم سج اماه آي جام اه تمالن 
ا أي زإيمان إبراهيم بذلك أي بقدرة الله علو الإحياءء وقوه لیجیبه آي چیب إبراهیم راه وقۈلە 
بما سأل آي بالذي سأل الله إبراهيم عنه» وهو إيمانه بقدرة الله تعالى جهت قال له:: أولم تومي 9و لهذا 
أجابه إبړاهیم بقوله : بلې» فان هذا جواب بإيمانه .الذي سأله الله تعالى عنهء. » وقوله فليعلم |لهامعون 
غرضه آي خرضي براچيم في سؤاه بقوله رپ آرني الخ آي لپعلموا آن غرضه استکشاف واستعلام کیفبة 
الإحياءء وآنه لا شك عنده و في الايمان بقندرة الله تعالی عليه . وعپارة بي الموج ق قاله 2 وچ ر 
أعلم ان ا السلام ٠‏ النأس إیماناً ا وأقواهم, يقيناً لیجیب أجاپ ابه > فیکون ذلك إلطفا 


RAK f 4 


بالسامعين. 5 A‏ . 8 ۰ ی i 4 e‏ و د r.‏ 1 و 3 : ۹ 


سورة البقرة/ الأية: ۳V ٠٠١‏ 


بل € آمنت ‏ ولكن) سالتك « عى يسكن ‏ كَّْى) بالمعاينة المضمومة إلى الاستدلال 
قال هَحذأَرَيعة ِن الطَْرٍ فَصْرَهُىَ إليكَ) بكسر الصاد وضمها أملهن إِليكَ وقطعهن واخلط لحمهن 


قوله: قال بلی) (امنت) أي فبلى هنا أثبتت الإيمان المنفي وأبطت النفي . ولو كان الجواب 

قوله : قال بلى€ (امنت) آي فبلى هنا أثبتت الإيمان المنفي وأبطلت النفي» ولو كان الجواب 
بنعم لکان کفراً لأن نعم لتصديق الخبر بنفي أو إثبات اه كرخي . 

قوله : لوليكن ليطمثن) اللام لام كي فالفعل منصوب بعدها بإضمار أن واللام متعلقة بمحذوف 
بعد لكن تقديره» ولكن سألتك كيفية الإحياء للاطمئنانء ولا بد من تقدير حذف آخر قبل لكن حتى 
يصح معه الاستدراك» والتقدير بلى منت وما سألت غير مؤمن» ولكن سألت ليطمئن قلبي والطمأنينة 
السكون. قوله: (يسکن) آي عن الاضطراب الحاصل فيه من تشوف رؤية الكيفية وانتظارها. فإن 
الانتظار يورث القلق والاضطراب» وقوله بالمعاينة آي بسببهاء فإنها إذا حصلت فيه زال قلقه وانتظاره 
فسکن اه. ) 

قوله : (المضمومة) آفاد أن علمه الاستدلالي الذي كان حاصلاً لم يكن ناقصاً ولم يزد قوة وإنما 
حصل له علم اخر شيء من المشاهدة انضم لما كان حاصلا عنده اه شيخنا . 

وعبارة الكرخي : قوله بالمعاينة المضمومة إلى الاستدلال أي ليطمثن قلبي عياناً كما اطمأن 
برهاناً فبالمشاهدة يحصل اطمثنان لا يكون مع العمل اليقيني لما فيه من الإحساس الذي قلما يقع فيه 


اه. 


قوله : قال فخذ) الفاء جواب شرط في محذوف أي إن أردت ذلك فخذ اه كرخي . 

وقوله: من الطير) في متعلقة قولانء أحدهما: أنه محذوف لوقوع الجار صفة لأربعة تقديره 
أربعة كائنة من الطير. والثاني أنه متعلق بخذ أي خذ من الطير والطير اسم جمع کرکب» وقیل: بل 
جمع طائر نحو تاجر وتجرء وهذا مذهب آبي الحسن . وقيل: بل هو مخفف من طير بالتشديد» كقولهم 
هين وميت في هين وميت . وقال آبو البقاء : هو في الأصل مصدر طار يطيرء ثم سمي به هذا الجس اه 

فإن قلت : لم حص الطير من بين الحيوان بهذا الحالة؟ قلت : لأن الطير صفته الطيران في السماء 
وكانت همة إبراهيم إلى جهة العلو والوصول إلى الملكوت» فكانت معجزته مشاكلة لهمته اه خازن. 

وعبارة الكرخي: خص الطير لأنه أقرب إلى الإنسان شبهاً كتدوير الرأس» والمشي على 
الرجلين» واجمع لخواص الحيوان» لأن فيه ما في الحيوان مع زيادة كالطيران في السماءء والارتفاع 
في الهواء» والخليل عليه الصلاة والسلام كانت همته إلى العلو والوصول إلى الملكوت. فجعلت 
معجزته مشاكلة همته» وفائدة التقييد بالأربعة في الطير وفي الأجبل بعده الجمع بين الطبائع الأربعة في 
الطير» وبين مهاب الريح من الجهات الأربع في الأجبل اه. ٠‏ 

قوله: #فصرهن إليك قرأ حمزة بكسر الصاد والباقون بضمها وتخفيف الراء» واختلف في 


AE رة البقرة/الاية:‎ FTN 


وریشهن داجسلل کل جل من جبال أرضك ۸ ھن جا ثم آدعهی لیاف تينك سیا 
سزیعال اعم ن ر یعجزه ئي( ©4 في صنعه ه قاذ ظاووساً ونسراً وغزايا 


ذلك› فقيل القراءتان'یحتمل آن یکونا بمعنی واخدة ولك آنه قال صاره یصووه'ویصیره بې قط 
أو أماله» فاللغتان لفظ مشترك بين هذين المعنبين» والقراءتان تحتملهما معاً اه سمين . 

1 وفي المختار ؤأصارة وآماله من باب قال وباغ وقرىء» فضرهن إليك بضم الاد وكسرهاء وصار 
الشيء E‏ فتن تزه هتا عل في اة ماخر دع تارشن 
الطير فصرهن أه. ۰ a, ee‏ ا E‏ و ! 

ا (الهن) تقر لشعل علی کل من رانء وائره امالتهن الب آي" شرن ته ت 
e. :.‏ 

. قوله: E‏ اجمل غل تیل قل n‏ 
وقوله: e‏ كانت الأجزاء آربعة على کل جبل جزء: و كانت الجبال سبعة والأچزاء 
كذلك اه خازن. 

ٹم یحتمل آن یکون اجعل بممنی الق فیتعدی لواحد وهو جزءا فعلی هلا یکون قوله علی کل 
جبل› ومنهن متعلقین باجعل › ويحتمل أن يکون بمعنی صیر فیتعدی لاثنين› فیکون جزءا أ الأولء 
وعلی کل جبل هو الاني» فینعاق بمحذوف ومنهن يجوز آن تعلق علی هاا موف علی آنه حال من 
جزءاً لأنه في الأصل صفة نكرة» فلما قدم عليها نصب حال اه سمين . 

قوله : ثم ادجهن) آي قل لهن تعالین بإذن اله تعالی اه ر إل ا ا 

٠‏ قوله: #يأتينك» جواب الأمر فهو في محل بجزم» ولکنه بني لاتصاله ب بنول, الاناث» ونا 
تسوب على المصدر الوعي لان ني من الان إذ هو إن بسرعة فكانه تيل باك إا سرهم مم 
ف سیا سيمخب سرمارام أت رة تسق أن آرجاها ایا في هذه لحا ام 
ازن 

قوله : (حکیم) في صنعه فليس بناء أفعاله: على الأسباب دة سچزً له عن إیجایعا بطري 
آخر خارق للعادة بل لكونه متضمناً للحكم والمضالح اه أبو السعود. 

قوله : (فأخذ طاووساً الخ) فإن قلت: لم حصت هذه الأربعة؟ قلت: Es‏ 
الإأنسان» ففي الطاوس إشارة إلى ما في الإنسان من حب الزهو والجاه»› وفي النسر إشارة إلى شدة 
الشغف بالأكل› وفي الديك إشارة إلى شدة الشف بحب النكاح› وفي الخراسه إشارة اإلين' شدة 
الحرص» ففي هذه الأربعة مشابهة للإنسان في. هذه الأوصاف» وفي الاقتصار عليه إشار دال ٠‏ .أن 
الإنسان إذا ترك هذه الشهوات الذميمة لحق بأعلى.الدرجات اه خازكء .> ااا ا 

ا اضر 2 عا اراي مان ان فر ترت عاف عن( رانا وب 


سد ل و س کک د د د - 


a ae e a a r gg a n a o o -. کک انی چو دد‎ 


ا مف ر سوس م من یف م دک ا ےه 


سورة البقرة/الأية: ۴1 .۳۹ 


ودیکا وفعل بهن ما ذكر وأمسك رؤڙوسهن عنده ودعاهن فتطايرت الأجزاء إلى بعضها حتى 
تکاملت ثم أقبلت إلى رؤوسها « مك4 صفة نفقات ‏ لذن ينفِفود آمو كه في سيل أله أي طاعته 
« گل َة أنبََت سَبَع سكاب في كل سك ياه عبَوٌ ‏ فكذلك نفقاتهم تضاعف لسبعمائة ضعف 
كه € أكثر من ذلك لمن اة وة سح فضله ‏ علي ©6) بمن يستحق المضاعفة 


عليه من عجائب اثار قدرته تعالى للإيذان بأن ترتب تلك الأمور على أوامره تعالى» واستحالة تخلفها 
عنها أمر جلي لا يحتاج إلى الذكر أصلاء وناهيك بالقصة دليلاً على فضل الخليل وحسن الأدب في 
السؤال حيث أراه ما سأل في الحال» وأرى العزير ما أراه بعد إماتته مائة عام اه أبو السعود. 

قوله : (ونسرا) بتثليث النون والفتح أفصح . قوله: (عنده) أي في يده» وعبارة القرطبي فأخذ هذه 
الطير حسبما أمره وذكاها» ثم قطعها قطعا صغارا وخلط لحوم البعض مع لحوم البعض ومع الدم 
والريش» حتى يكون أعجب» ثم جعل من ذلك المجموع المختلط جزءا على كل جبل» ووقف هو من 
حیث یری تلك الأجزاء وأمسك رۇوس الطير بيده » ثم قال : تعالین ادن الله تعالی › فتطايرت تلك 
الأجزاء الدم إلى الدم» والریش إلى الریش› حتی التأمت کما کانت آولا وبقیت بلا رؤوس» ثم كرر 
النداء فأتته سعياً على أرجلهاء فكان إبراهيم إذا أشار إلى واحد منها بغير رأسه تباعد الطائرء وإذا شار 
إليه برأسه قرب حتى لقي كل طائر رأسه وطارت بإذن الله تعالى اه. 

قوله : «مثل الذين ينفقون الخ لا بد من تقدير مضاف في أحد الجانبين أي مثل نفقتهم كمثل 
حبة أو مثلهم كمثل باذر حبة اه أبو السعود. والشارح سلك الأول. قوله: (أي طاعته) المراد بها 
وجوه الخيرات الواجبة والمندوبة اه أبو السعود. 

قوله : (انبتت سبع سنابل€ أي أخرجت ساقا تشعب منه سبع شعب في كل واحدة منها سنبلة اه 
شيخنا . 

قوله : في كل سنبلة مائة حبة) وذلك مشاهد في الذرة والدخن» بل فيهما أكثر من ذلك اه آبو 

وقيل: المقصود من الاية أن الإنسان إذا علم أنه بذر حبة أخرجت له ما ذكر» فلا ينبغي له 
التقصير في ذلك» فكذلك ينبغي لطالب الأجر ألا يترك الإنفاق إذا علم أنه يحصل له بالواحدة سبعمائة 
اه خازن . ) 

وفي المصباح : وسنبل الزررع فنعل بضم الماء والعين› والواحدة سنبلة» والسبل مثله الواحدة 
سبلة مثل قصب قصبة وسنبل الزرع أخرج سنبله وأسبل بالألف أخرج سبله اه. 

قوله : (مائة حبة€ فاعل بالجار» لأنه قد اعتمد إذ وقع صفة لسنابل أو مبتدآ والجار قبله خبره» 
والوجه الأول أولى لأن الأصل الوصف بالمفردات دون الجمل اه كرخي . 

قوله : (أكثر من ذلك) أي أكثر من السبعمائة لمن يشاء أي لا لكل الناس» فالزيادة على السبعمائة 
لبعض الناس بخلاف السبعمائة » فإنها لكل منفق» وقيل : المراد والله يضاعف تلك المضاعفة لمن يشاء 


— 


۳ طورة البقرة/ الألة ۹٣‏ 


موش انوم ن سیل او م کا تیش آنا E‏ 


اي لبمض التاس لا لكلهم فالسيممالة غير مطرة على هذاء ل المطرد التضميف إلى عشرة فقط اه 


وعبارة الكرخي قوله: (أكثر من ذلك) أي فأقل الضعف هو المثل وأكثره غير محصور قاله 
الأزهري. وفي الحديث: «رب زد أمتي٤»‏ فنزل من ذا الذي يقرض الله [البقرة: : ۲١‏ والحدپد: 
1١‏ الآيةء وفيه آيضاً : درب زد آمتي»» فنزل #إنما بوفي الصابرون أجرهم بغير حساب( [الزمر ]٠١‏ 


وأضاف القرض لنفسه لثلا پصير للغني علي الفقير ملة» وفي کلامه اپار ر المفعول به» 


5 انتهت.‎ a 
قوله: (عليم) (بمن يستحق المضاعفة) آي الزائدة على السبعمالة ستحفها امور كتمام‎ ٠ 
ب 4 ما‎ 


الان دت در ی 


قوله: الین فقون اراھ لغ مدا تی اتل آي ان هات اکور شرو م 
المن والأذى إه شيخنا. ِ e es Fas‏ 


رف لرا ته ن ا كان e a‏ 
المسلمين في غزوة تبوك بألف عير بأقتابها وأخلاسهاء فنزلت هذه الاية.» وقال بد الرحمن'بن سمرة: 
جاء عثمان پلف دينار في جيش العسرة فصبها في ٻڄجر النبي ڳا فرآيته پدخل پ پدوفیما وپقلبها ویقول : 
ما ضر عثمان. ما عبمل بعد اليوم؟» فأنزل الله «الذين ينفقون أموالهم في ,سيل ال . وما عبد 
الرحمن: فجاء بأربعة لاف درهم صدقة إلى رسول الله لا وقال: کان عندې,ثمانية آلاف فامسکت 
لنفسبي وعيالي آربعة الاف وأخرجت آربعة آلاف لربي عز وجل»ء فقال رسول الله 5 : : «بارك الله لك 


فیما أمسكت وفيما أعطيت»» والمعنى الذين يعينون المجاهدين في سبي الله بالأًنفاق عليهم في 


حوائجهم ومؤنتهم ؛ انتهت . 
قوله: ثم لا يتبعون) ثم للتراخي في الزمان نظرا غالب من ن و آلقن والأذى یون بعد 


الإنفاق بمدةء وقيل : المراد النراحي ر في الرتبة واف رتبة عدمهما أعظم في الأجر من رتبة الإنقاق ام 
۵ تا : ' ٣‏ 4 اف € 


قوله: مناي (على المتفق عليه) قذره إقارة إلى ان في الڪلام ڌا“ رانا فم المن لکثر: 
وقوعه a O US GE‏ الي e E‏ وثم e‏ 

فان قیل ٠‏ كيف مدح المنفقين بترك المنء دوس اھ تمان ت ات غا زیا :وقد 
بن .الله ”على ` المؤمنين# ' [البقرة: .]1١۴‏ فالجواب: امن بقال َ ٠‏ د“بالنعمة 
اا ر في الايةالمعنى الثاني . a N‏ 

فإن قلت : من المعتى' الثاني وقوله: TT‏ قلا ذثلك اعتداد 
غمة الإيمان) E O E‏ 


اک ا ت تخ وة ھج ج و د 


سورة البقرة/الایتان: ۴۹۴۲ء ۴۹۳ ۳۷ 


أحسنت إليه وجبرت حاله « وَل آذى) له بذكر ذلك إلى من لا يحب وقوفه عليه ونحوه لَه 
ا صر را ے2 


رم4 ثوب إنفاقهم 3 عندرَيَهم ولا وف اهم ولاهم يروت 469 في الأخرة < 4 فول مروك 4 
كلام حسن ورد على السائل جميل ‏ وَمَعْوَرة له في إلحاحه $ حَمّنصَكَة يها ادّى) بالمن 


قوله: #ولا آذی له آي المنفق عليه» وقوله: (بذكر ذلك) أي القول المذكور وقوله ونحوه أي 

قوله : لهم أجرهم) آي في الآخرة فقول الشارح في الاخرة رواجع لهذا وما اف ا 

قوله : (ثواب إنفاقهم) أي الثواب المضاعف إلى السبعمائة أو أزيد منها اه شيخنا. 

وعبارة الكرخي قوله: ثواب إنفاقهم أي حسبما وعدلهم في ضمن التمثيل› وهو جملة من مبتداً 
وخبر وقعت خبراً عن الموصول وفي تكرير الإسناد وتقييد الأجر بقوله عند ربهم من التأكيد والتشريف 
ما لا یخفی› وإخلاء الخبر من الفاء المفيدة لسببية ما قبلها لما بعدها للإيذان بأن ترتب الأجر على ما 
ذكر من الإنفاقء وترك اتباع المن والأذى أمر بين لا يحتاج إلى التصريح بالسببية» وأما إبهام آنهم آهل 
لذلك» وإن لم يفعلواء فكيف بهم إذا فعلوا فيأباه مقام الترغيب في الفعل والحث عليهء انتهت 

قوله: قول معروف) قول : مبتدأ وساغ الابتداء بالنكرة لوصفها والعطف عليها ومغفرة عطف 
عليه › وسوغ الابتداء بها العطف أو الصفة المقدرة. إذ التقدير ومغفرة من السائل أو من الله » وخير خبر 
عنهما. 

وقوله : (يتبعها آذى) في محل جر صفة لصدقة» ولم يعد ذكر المن فیقول يتبعها من وأذی لأن 
الأذى يشمل المنَ وغيره» وإنما ذكر بالتنصيص في قوله لا يتبعون ما أنفقوا منا ولا آذى لكثرة وقوعه 

قوله : (کلام حسن) کلام تفسير لقول وحسن تفسير لمعروف› وکذا فولڵه ورد جمیل › والمراد 


القول من المسؤول اه شيخنا. ) ) 
وعبارة أبي السعود: قول معروف آي كلام جميل تقبله القلوب» ولا تنكره يرد به السائل من غير 
اعطاء شي ءَ اه. 


قوله : (ومغفرة) (له في إلحاحه) أي تستر لما وقع من السائل من الإلحاح في المسألة وغيره مما 
يثقل على المسؤول وصفح عنه اه أب و السعود. ) 

قوله: خير من صدقة) أي خير للمسؤول من صدقة اه شيخنا. ‏ 

وهذا يقتضي أن صدقته المذكورة فيها خير» وهو يخالف ظاهر قوله الاتي: فمثله كمثل صفوان 
خالص منه» واعتبار الخيرية بالنسبة للمسؤول يؤدي إلى أن يكون في الصدقة الموصوفة بما ذكر خير 
مع آنها باطلة بالمرة اه. ) 


رة البقلزة/ الاهتان : 0٩۳7‏ ۲4.6 
E‏ 4 عن صدةة ة العباد < نجلية 63 بتأخير العقوية عن الما والمؤذي 
لذي متا مما که ياوا نگم 4 آي. آجورها کا زيطا ,3 الّدِی) أي کاپطال 
نفقة الذي « مُنِْ مام رمه ألا أي مرائياً لهم! ولا ممن الور الآخزٍ4 وهو المنافق «فمكلمٌ 


قوله : #يتبمها آذى) بالمن الخ . أشار بهذا التفسير إلى آن الأذى هنا شامل للمن وغيره» فليسى 
فیما هنا قصور عن قوله فیما سبق» ثم لا یتبہون ما آنفقوا منا ولا آذی اه شيخنا. e‏ 
قوله : «والله غني) (عن صدقة .العباد) .أي. فلا يحوج الفقراء إلى ا مۇنة المن والآفی 
ويرزقهم من جهة أخرى «حليم) بتأخير المقوبة عن المان أي لا يعاجلهم بها,لا نهم لا يستحقونها 
SC e LS‏ 
قطعا اه كرخي . ۰ 
قوله: یا آیها الذین آمنوا لا تبطلوا صدقان )4 الخ احتلف العلماء في تلاك المسألة على أقوال 
ثلاثة» فقال بعضهم : إذا فعل ذلك أي الما فلا أجر لها في نفقتهء وعليه وزز فيما من على الفقير . 
وقال بعضهم: ذهب أجره فلا أجر له ولا وزر عليه E e‏ 
اولكن ذهبت مضاعفته وعليه الوزر بالمن وهذا آوجه اه كرخي ۰ ١‏ 
) قوله : #بالمن والأذى) أي بكل واحد منهماء وقوله: (ابطال) «کالذي) لخ شیر به إل ن 
محل الكاف نصب نعتاً لمصدر مخذوف أي ابطالً مثل إبطال المنفق ماله“ كما قاله مكي وخالقه 
SY FN‏ والوجه ونه حال من الؤاو آي لا تبطلواصدقاقکم| بین الذي 
ل 
e )‏ (كالدي ينفق) الكَاف في محل نصب فقيل : امتا ادر محڈوف اې لا 
تبطلوها إبطالا كإبطال الذي ينفق ماله رثاء الناس > وقيل في محل نصب على الحال من ضمي المصدر 
المقدر كما هو رأي سيبويه» وقيل حال من فاعل تبطلوا أي لا تبطلوا آي لا تبطلؤها مشنبهين الذي ينفق 
ماله زئاءالناس» ورئاء فيه ثلاثة أوجه» أحدها: أنه تعت لمصدر محذواف 'تقديزه إنظاقاً رئاء اناس كذا 
وذكره مكي . والثاني: أنه مفعول من أجله أي لأجل رئاء الناس» وقك-استتكمل شروط التضدت . 
.والثالث: .أنه في محل الحال أي ينفق مرائياً والمصدر هنا مضاف .للمفعول .وهو الناس ورئاء مصدر 
كقاتل قتالاًء والأصل رياياًء فالهمزة الأولى بدل من ياء هي عين الكلمة والثانية بدل من ياء جى:لام 
الكلمة» لأنها وقعت طرفاً بعد آلفبزائدة» والمفاعلة في رتام عل پایها ن الپرائي بي الناہں اعمال 
حتی يروه الثناء عليه عليه والتعظيم له اه. ) o‏ 
قوله مرائ لهم) آي لطلب المدحة والشهرةء وفيه إشارة إلى أن المصدر مضإقب فول وهو 
بمعنى اسم الفاعل اه كرخي . 
٠‏ قوله: .(فمثله كمثل) مبتدأ وخبر قال أبو إلبقاء ودخحلت الغاء لتربط الجملة بمإ قبلهاروقد تقدم 
مله فالهاء ء غي فمثله فيها قولان» آظهرهما : أنها تعود على الذي ينفق راء الناس لأنه أقرب مذكوز. 
والثاني : أنها تعود على المان المعطي كأنه تعالى شبهه بشيئين : بالذي ینف رثاء وبصفوان چلپه ټراب» 


تمھ ساتم شم کف ووچ د م 


سورة البقرة/ الأيتان : “1e cf‏ ا 


گکل صواٍ) حجر آملس « عو ب اساب ابل مطر شديد « هروما صلباً املس لا 
شيء عليه أ يروت( استئناف لبيان مثل المنافق رئاء ال وجمع م الضمير باعتبار معنی 
الذي « عل كىي َا ما سرا عملوا أي لا دون له اا شض الأاخرة كما لا يوجد على 
الصفوان شيء من التراب الذي كان عليه لإذهاب المطر له « واه لايهدى الوم الكفري ‏ وما 


ويکون قد عدل من خطاب إلى عيبة » ومن جمع إلى فرد» والصفوان حجر کبير آملس و لغتان 
أشهرهما سكون الفاء والثانية فتحهاء وبها قرأ ابن المسيب› والزهري وهي شاذة اه سمين . وهو اسم 
جنس واحده صموانة اه شيخنا . 

قوله : انرا عات ان اشر اتی تن 2 ره عب آي عر ادراب ااا 
والضمير يعود على الصفوان»› وقيل على التراب› وأما الضمير في فتركه فيعود على الصفوان فقط » 
وألف أصابه عن واو لأنه من صاب يصوب اه سمين . 

فأئدة الا لار ف ل ب شرم شع ن مرول ادن ان 

وفي المصباح : وبلت السماء وبلا من باب وعد وبولاً اشتد مطرهاء وكان الأصل وبل مطر 

قوله : فت ركه صلدا) في المختار: حجر صلد أي صلب أملس› وصلد الزند من باب جلس إذا 
صوت ولم يخرج ناراء وأصلد الرجل صلد زنده اه. 

قوله : لا يقدرون على شيء) الخ الجملة استثناف مبني على السؤال كأنه قيل: فماذا يكون 
مالهم حينئذ. فقيل : لا يقدرون الخ» ومن ضرورة کون مثلھم کما ذکر کون مثل من يشبههم › وهم 

قوله : (وجمع الضمير باعتبار معنى الذي) كما في قوله تعالى : #وخضتم كالذي خاضوا [التوبة : 
۹Q‏ لما أن المراد به الجنس أو الجمع أو الفريق» كما أن الضمائر الأربعة السابقة له باعتبار اللفظ ام 
کرخي . 

قوله: (وجمع اله لضمير) أي في قوله: لا يقدرون» وفي قوله كسبوا يعني وإفراده في المواضع 
الأربعة قبل هذين باعتبار لفظه اه شيخنا. 

قوله : «(والله لا يهدي) فيه تعريض بأن المن والأذى من خصال الكفار اه شيخنا. 

وعبارة الكرخي : لوال لا يهدي القوم الكافرين# إلى الخير والرشد والجملة تذييل مقرر 
لمضمون ما قبلها وفيها تعريض بأن كلا من الرياء والمن والأذى على الإنفاق من خصائص الكفار فلا 
بد للمؤمنين أن يجتنبوها اه. 

قوله : (ومثل الذين€ الخ هذا في المعنى مفهوم قوله : كالذي ينفق ماله راء الناس» آي فمثل 
المرائي ما تقدم» ومثل المخلص كمثل جنة الخ» وإنا قدر المضاف لتكون المماثلة بين النفقة والجنةء 
وهذا أنسب من كونها بين صاحبي کل اه شيخنا. 


تفقات < آل بيقر کے یکی اک 4 ہا طلب ‏ تزیات 

للثواب عليه بخلاف المنافقين.الذين لا يربجون إلإنكارهم.له. ومن ایعدائہد کیک ک4 
بستان # بىرنوۋ 4‰ بضم الراء وفتحها مکان مرتفع مهستو آښبابھ اا ات4 طت 3 لها 
طښپالکافة وسکوتها ثمرها: کيب ).ملي ما یشم .غير ها 3 کن لم یا وای مَل 4 
حقیف پصيبھ ارتقاعا المعى تعر ر ونرد ا 0 ل 


قوله a‏ أغدذنا PRET‏ 
والثاني:: آنه جال e e‏ الإبتغاء e‏ رافق وین اد 


1 م hp f 3° 0 e : 0 8 e EH‏ س 


وتشبيتاً تزا مفعوله محذوف› کما شار هارع وغاعله ق من رها من انهه آي 
منبتین وموطنین آأنقيدهنم على الخز ا اف شییخنا .. r‏ ج a 8 i E‏ 
قواله + -(أي تحقيقاً للثواب)-هذا عو المغعول-المحفرّف. وقوله: (غليه) أي الإلفاقء وأشار 


بذلك إلى أن التثبيت اعتقاد كون الشيء محققاً ابتاثإيضااخه : 'قؤل النحسرخ كان الول e‏ 


تعبت فإك کان ذلك لله .تعالی أمضاه أن خالطه ریاء آمسكہ اھ کرخجي ؛ E ii NT‏ 


وعبارة الخازن والمعنى آنهم يخر جون زكاة أو الهم اوفقوت آفوالهنر في سلائز الین والطاعات 
EGE ™‏ 
اهبر : و : ROE, . ٤ a‏ 0 : 

' + قول yT‏ 0 7 و کا ا 
لالقر: : ۹ ا ا 
a‏ د و 4 و . ا 

قوله ن با اسمن أن اتحقن الاعغاد الماكور يا وناشن: ت قل اسهم لان 
جهة خر ايتا 

وله کمتل نة الجنة تطلق على الأشنجار الملتفة المتكائفة: و عليه 
اھا بو السعود» والأول آنسب هنا لأجل قوله #بربوة) اه شيخناء" ا مت ر 

قوله : (بربوة) أي يها قوله اشم ارا وضعفا سیر ای اسرد لخر کات الت د 
٠‏ اقوله: : 1 تت مقعوله الأول مخذوف أي صاحإهةا و (ضعفين )حال من أكلهاً اه شيخنا 
وخا الكرخي قوله! أعطت آشار به إلى أن آتت يتعدى تین حاف اراشا ور اتتا اد 
أهلها اه. ا 
. قوله: (تطل) ذا مسذوف الخبر كما تر إقرل برها ویكفيها حيطا ۾ 8 

قوله : (لارتفاعها) عبارة أبي السعود : لجودتها وكرمها ولطافة هوائهاء انتهت ٠‏ 


OEE‏ تحقيقا 


- و کی ت س ن سپ کمن فف هقد‎ e a e E E RR AL om ت‎ a r 


سورة البقرة/ الایتان: Yo ۲٠١ ۰۲٠١‏ 
تزکو عند الله کثرت آم قلت ٭ وله ہما ته لودَبَصِرٌ 469 فیجازیکم به ايد آيحب « اڪ 


آن کی اَم جََڈ€ بستان < ین تخل کَاعَتاپ تجری من تھا نھر ها) ثمر < ِن َل تٍ4 


لر قد « وَأَصابة لكر فضعف من الكبر الكسب وم ية ما4 أولاد صغار لا يقدرون 
ا 

قوله : (والله بما تعملون) أي عملا ظاهراً أو قلبياً (بصير) لا يخفى عليه شيء منه» وهو 
ترغيب في اللإخلاص مع التحذير من الرياء ونحوه اه أبو السعود. 

قوله: أبود أحدكم) هذه الجملة متصلة بقوله : لا تبطلوا صدقاتكم) [البقرة: ]۲٠١‏ الخ 
فهو مثل آخر لنفقة المرائي والمان» والود: حب الشيء مع تمنيه اه. 

قوله : أحدكم# يا يها المراؤون في صدقاتكم . قوله : أن تكون له جنة( تقدم أنها تطلق على 
الأشجار وعلى الأرض المشتملة عليهاء والأول أنسب بقوله: (تجري من تحتها الأنهار# اه شيخنا. 

قوله: (جنة) أي فيها جميع الفواكه بدليل قوله: له فيها من كل الثمرات» وإنما اقتصر في 
وصفها على النخيل والأعناب لكونهما أفضل الفواكه وجامعين لفنون المنافع اه شيخنا. 

قوله : من نخيل) في محل رفع صفة لجنة أي كائنة من نخيل» ونخيل فيه قولان» أحدهما: أنه 
اسم جمع واحده نخلة . والثاني: أنه جمع نخل الذي هو اسم جنس والأعناب جمع عنب الذي هو 

قوله : (تجري من تحنها الأنهار# هذه الجملة في محلها وجهان› أحدهما: آنها في محل رفع 
صفة لجنة. والثاني : أنها في محل نصب وفيه أيضا وجهانء فقيل : على الحال من جنة لأنها قد 
وضفت وقیل على آنها خبر اه سمین . 

قوله : #فيها € الخ الظرف الأول حبر »› والثاني حال » والثالث نعت لمبتداً محذوف كما قدره 
بقوله (ثمر) اه شيخنا . 

وعبارة السمين: قوله: له فيها من كل الثمرات جملة من مبتدأً وخبر› فالخبر قوله له ومن کل 
الثمرات هو المبتدأء وذلك لا يستقيم على الظاهرء إذ المبتدأ لا يكون جاراً ومجروراًء فلا بد من 
تأويله . واختلف في ذلك› فقيل : المبتدأ في الحقيقة محذوف» وهذا الجار والمجرور صفة قائمة 
مقامه تقدیره له فيها رزق من كل الثمرات»› فحذف الموصوف وبقیت صفته . ومثله قوله تعالى: وما 
منا إلا له مقام معلوم# [الصافات : ٤‏ آي وما من أحد إلا له مقام معلوم› وقیل : من اند تقذ له 
فیها کل الثمرات» وذلك عند الأخحفش لأنه لا يشترط في زيادتها شيئاً. وأما الكوفيون فيشترطون 
التنكير» والبصريون يشترطونه وعدم الإيجاب. وإذا قلنا بالزيادة فالمراد بقوله كل الثمرات التكثير لا 
العموم› لأن العموم متعذر عادة. قال أبو البقاء : ولا يجوز أن تكون من زائدة لا على قول سيبويه ‏ ولا 
على قول الأخفش› لأن المعنى يصير له فيها كل الثمرات» وليس الأمر على هذا إلا أن يراد به هنا 
الكثرة لا الاستيعاب» فيجوز عند الأخفش لأنه يجوز زيادة من الموجب اه. 

قوله : (و) (قد) (أصابه الكبر) يشير إلى أن الواو للحال حملا على المعنى» كما قاله 


Tf" 


سورة البقرةالايتان!, ۲۹١‏ » ۲۹۷ 


عله ابه صتا ريح شديدة فيو کار ار قب ففقدها احرج ما کان. ٳليها وپقي هو 
زأولادة عجزة معخيرين لا حيلة لهم:وهذاءتمشياني لمنفقة المرائي والتان في .ذهايها ولعدم نقعها 
أخوج ما يكون اليها .في الاخرة والاستفهام بمغعنى النفي وعن ابن عياش هو لرجل؛ عمل 
بالطاعات ثم بعث له الشيطان فغمل بالمعاضي حعى أحرق أعماله « کدللت) كما بين ما ذكر 
یٹ اک سم ا کی لیک توک 9© فتعتپرو ن ایا آل ءارا ضا4 آي زکوا من 


ا وإنما قال حملا مل المعنى لأن ان المصدربة وان کانت صالحة للدخول على الماضي م 


عجبت من أن قام؛ لكنها إا تصيت المضأرع كانت للاستقبال قطماً فلم تعتلخ للمأضي فلم يصح 
عطف أصاب على تكون. فأجاب بأن الاو في وأصابة للحال بتقدير قد اه كرخي 

قوله: وله ذرية) هذه الجملة في محل نصب على الحال من الهاء قي أصابها ا : خأصابها 
إعصار ا ف ا e‏ ا 
سمین . i 4 i‏ 

: رح شديدة) این ١‏ : والإعصار o‏ الشديدة e‏ العامة 
PT PORR‏ 

وفي المصبا yT‏ فیقال: هي الرييء og‏ 
فيقال :هو إلريح وهب الريح. وقال ابن الأنباري : اا ا 


الاعصار فإنه مذکر اآھے.. o TS‏ 
قوله : رع ید6 مره لخاد رع ترتع ری اسه تیر اها صدا انتهت . 
قوله: (عجزة) جمع عاجز على حد قوله. . O E‏ 
وشاع ا e‏ ا 
اقا 2 e‏ 


(وهذا تعليل) أي تشييه لغقة المراتي آي بالببةة الا اه شییخندا:. 


قوله: i eS ES‏ 
الإنخار والثفي. وعبارة أبي السعود والهمزة SS‏ لیس جمیغ ما 
تعلق به الود» بل إنما هو قوله فاصأبها اغصار الخ اف 


.وله : : (وعن ابن عباس) مقابل لقوله: ددا یل ال > فقوله هو آي هذا التمثيل لرجل آي 


شيد له بصاحب الجتةالملكورة آم شيشقتا: 
.. قوله: لم مث لاطا آي بل مء u‏ اکا ین ماک آي في ابر الت ال 
e‏ 


قوله: يا أيها نة لخ هذا بيا بیان ez E‏ الفاق رکینیته. 


سورة البقرة/ الاية: Fv ۲٠۷‏ 


يبت € جیاد $ ما صَسَبْئَر ) من المال وكا ) طیبات ويا اوتا لک مى الأرض 4 من 
الحبوب والثمار ‏ ولاَيمّمُوا) تقصدوا ‏ اليك الرديء « نه أي من المذكور « تنود ه 
في الزكاة حال من ضمير تيمموا # وَلَسْتَّم َاجذِيه) أي الخبيث لو أعطيتموه في حقوقكم ‏ إل أن 


آي آنفقوا من حلال ما کسبتم وجیاده لقوله تعالى : لن تنالوا البر حتى تنفقوا مما تحبون) [ال عمران: 

وفي مفعول أنفقوا قولان» أحدهما: آنه المجرور بمن» ومن للتبعيض أي آنفقوا بعض ما 
رزقناكم . والثاني: آنه محذوف قامت صفته مقامه أي أنفقوا شيئاً مما رزقناکم وتقدم له نظائر اه 

قوله : (من المال) وهو النقد وعروض التجارة والمواشي اه. 

قوله: #ومما أخرجنا) عطف على المجرور بمن بإعادة الجار لأحد معنيين إما التأكيد وإما 
الدلالة على عامل آخر مقدر أي آنفقوا مما أخرجنا ولا بد من حذف مضاف آي ومن طيبات ما أخرجناء 
ولكم متعلق بأخرجناء واللام للتعليلء ومن الأرض متعلق بأخرجنا أيضاً ومن الابتداء الغاية اه 
سمیں . 

وظاهر الآية يدل على وجوب الزكاة في كل ما حرج من الأرض قليلا أو كثيراء لكن الشافعي 
خصه بما يزرعه الادميون ويقتات اخحتيارأ» وقد بلغ نصابا وبئمر النخل وثمر العنب› وأبقاه أبو حنيفة 
على عمومهء فأوجبها في كل ما يقصد من نبات الأرض كالفواكه والبقول والخضروات كالبطيخ والقثاء 

قوله : (من الحبوب) آي المقتاتة اختياراً. وقوله : (والثمار) أي ثمر النخل وثمر العنب. 

قوله : ولا تيمموا الخبيث4 الجمهور على تيممواء والأصل تتيمموا بتاءين» فحذفت إحداهما 
تخفيفاً إما الأولى وإما الثانية» وقد تقدم تحرير القول فيه عند قوله تظاهرون اه سمين . 

وفي الخازن عن البراء بن عازب قال : نزلت فينا معشر الأنصار كنا أصحاب نخل › فكان الرجل 
يآتي بالقنو والقنوين فيعلقه في المسجد» وكان آهل الصفة ليس لهم طعام» فكان أحدهم إذا جاع تى 
القنو فضربه بعصاه فسقط البسر أو التمر» فيأكل وكان فينا من لا يرغب في الخير فيأتي بالقنو فيه 
الشيص والحشف بالقنو قد انكسر فيعلقه فأنزل الله ولا تيمموا الأية اه. 

قوله : (أي من المذكور) أي في قوله من طيبات ما كسبتم» ومما أخرجنا. وهذا اعتذار عن عدم 
تثنية الضميرء الضمير راجع لما يصدق بالأمرين» وهو المذكور. وعلى هذا فالجار والمجرور نعت 
للخبيث أو حال منه» هذا ما جرى عليه الشارح اه شيخنا. 

وحينئذ يحتاج لتقدير رابط في الجملة الحالية تقديره تنفقونه وهو ثابت في بعض نسخ الشارح› 
ویصح کونه متعلقا بالفعل بعده» كما جرى عليه السمين› وقد حكى البيضاوي كلا من القولين تأمل»› 


قوله : ولستم باخذیه) حال من الواو في تنفقون. قوله : إا أن تغمضوا فيه» على حذف الجار» 


۲۹۸۲ ) ۴۹۷ سورة البقرة/ الایتان:‎ TA 


بالتساهل وغض i i ep‏ ا 
1 ا ڪم ال اتن کټ) البخل ض لزكاة ehe‏ اعلی الانفاق و م تاي الذنوبکه 


امصدرية کہا u‏ هذا بالتساهل فقدرةالباءء وفضنږ أن تغمضو! .يمارد ين 'التساهل ونغضن 
البصر وله دره في ذلك»› فإن الاغماض يطلق على كل منهما. ففي المختار : وغمض.عته إذا.تضاط 
عليه في.بيع أو شراء وأغمض أيضاً قال تعالى : .أن تخمضوا فيه) ا inas, E‏ 


وف المصباح :٠و‏ أغمضت العين اغماضًاً وزخمضتها تخميضاً أطبقت الأجفان إاهى, ٠‏ .ل2ل 


إذا عرفت أن الإغماض يطلق على كل من التساهل في الشيء» وإطباق جفن العين عرفت أن لا 
حاجة لدعوى المجاز والكناية التي قالها بعضنهم ونصته قوله : لاان تغەضو۲ فیا الاغماض قي اللغة 
غض البصر؛ وإطباق الجفن: والمراد به هنا التجاوز والمساهلة لأن .الإنميان اھ 4 يکو إغمض 
اد لت ففي الكلام مجاز مرسل أو اسبتهارة اه. . ت ET‏ ر 
:قۈلە : j‏ أن ٬تغمضز!#‏ الأصل إلابأان فبحلف خرف الجروهو. :اناع : وهه ا 
باحذیه» اج و لا نکر رماي مرها محل صب مل :رامال ها لی 
والمعنى لستم باخذيه في جال من الأبحوال إلا في حال الاغماض اه مهن E ٠.‏ 
قوله:: غني#-(عن -فقاتکم) آي فلم یام رکم بها لاحتیاجه إ ایال اکم یا اسیامکم 
انها فن ر لكم.ان تعحروا فيها الطيب اه ائنيخا ٠‏ 


قوله : (علی کل حال) آي من التعذیب رالائابة اش شبخنا: “' 


قوله : (الشيظان يعذكم الفقر) الوغذ هو الاخبار بما سيكون من جهة"المخبرة و في 
اليخير والشر' هند دکر. کل منهما» فیقال : وعدته سیر ووعهقه- شرا اشناق اليقعسن قي االشز؛»غإذا لم 
يذكر كل فيخص الوعد بالخير» وأا الشر فله الإيعاه'فيقال في:الخير وعدقه زفي الشس.أوعدتهل لاتا 
عبر عن ذلك بالود مِم أن الجيطان لم يضف مجيء الفقر إلى جهته ٠‏ وقد علمبت ,أن الوعد هى إلاخبار 
بما سيكون من جهة المعخبر للإيذان يمبالغته في الاخباز بتحقق مچیه » فکانه تلفي تقرر الوقوع منزلة 
أفعاله الصادراة. منه.. أو لوقوعه في مقابلة وعلده تعالی على طريقة المشاكلة لهه من الخازن»؛ وأيي 
السعود. ٍ e i. iê 1 e‏ 
قوله : (یخوفکم به) عبارة غیره : يوسوس کو ویحسن لکم البخل ومع الؤكاة والضدةة اچ. 
قوله : (فتمسكوا) قيل : ٠‏ إنه. معطوف على" الفقر حطف؛الفعل على الاشم ٠‏ .ويازم عليه أف ا 
المعنى تفسيره بالتخويف الشيطان يخوفكم الفقز والامساكء مع أنه ليضالخرض: التخويق حن 
الامسباك؛ بل تجښیڼه a‏ کک ای في لکان ارچ وکو :متسبيا عن قوله يعدكم 
الفقر. اھ E a 0 ٠ a‏ م ٣ e‏ 
ي + : ویار کم اق قال الكاية: ‏ فخفناء في 3 ان المراد إلا هذا الو فغع» 


ا 8 
٤‏ 0 4 
مم "ي2 فم ١ياييا E‏ 
8 ۶ ی و q8‏ 2 


سورة البقرة/الایتان: ۳۹۸ ۴۹ _ .___ ۳۹ 


قشل رزقاً خلفاً منه 3 وع فضله < عي 43 بالمنفق < يق الوصكة) العلم النافع 
المؤدي إلى العمل $ مس اء وس بوت لڪ ة ققد اور فی حا لیر إلى السعادة 


وفي هذه الأية لطيفة وهي أن الشيطان يخوف الرجل أولا بالفقر» ثم يتوصل بهذا التخويف إلى أن يأمره 
بالفحشاءء وهو البخل» وذلك لأن البخل صفة مذمومة عند كل أحد» فلا يستطيع الشيطان أن يحسن له 
البخل إلا بتلك المقدمة» وهي التخويف من الفقرء فلهذا قال الشيطان: يعدكم الفقر ويأمركم 
بالفحشاء اه خازن . 

قوله : (والله يعدكم مغفرة منه) أي بسبب الانفاق . كقوله: ان الحسنات يذهبن السيثات) 
[هود: [۱٠٤١‏ وقوله : خلفاً منه کقوله : وما آنفقتم من شيء فهو یخلفه) [سباً: ۳۹] اه. 

قوله : (خلفا منه) أي من الله تعالى أو مما أنفقتم» و ن 
بي السعود . 

قوله : [عليم€ (بالمنفق) بصيغة اسم المفعول. وعبارة الخازن: بما تنفقونه اه. 

روي عن ابن مسعود قال : قال رسول الله هة : «إن للشيطان لمة بابن آدم وللملك لمة به فأما لمة 
الشيطان فإيعاد بالشر وتكذيب بالحق» وأآما لمة الملك فإيعاد بالخير وتصديق بالحق» فمن وجد ذلك 
فليعلم آنه من الله فليحمد الله . ومن وجد الأخرى فليتعوذ من الشيطان»ء ثم قرأ قوله تعالى : (الشيطان 
يعدكم الفقر ويأمركم بالفحشاء). أخرجه الترمذي وقال: هذا حديث حسن غريب. وقوله: إن 
للشيطان لمة بابن ادم اللمة: الخطرة الواحدة من الالمام وهو القرب من الشيء. والمراد بهذه اللمة 
التي تقع في القلب من فعل خير أو شر فأما لمة الشيطان فوسوسته» وأما لمة الملك فإلهام من الله 
تعالی: | 

وروى الشيخان عن أبي هريرة أن رسول الله َة قال: «ما من يوم يصبح فيه العباد إلا وملكان 
ينزلان يقول أحدهما اللهم أعط منفقاً خلفاً ويقول الأخر اللهم أعط ممسكا تلفاً» اه. 

قوله: يؤتي الحكمة من يشاء) اختلف العلماء في الحكمة» فقال السدي: هي النبوة» وابن 
عباس : هى المعرفة» بالقران فقهه ونسخه ومحکمه ومتشابهه وغریبه ومقدمه ومؤخره. وقال قتادة 
ا ا الفقه في القرآنء وقال مجاهد: الإإصابة في القول والفعل» وقال ابن زيد الحكمة 
الفقه في الدين» وقال مالك بن نس : الحكمة المعرفة بدين الله والفقه فيه والاتباع له . روی عنه ابن 
قاسم أنه قال : الحكمة اشكر في ابر ا تمل رالا له وقال افا : الحكمة طاعة الله تعالى والفقه 
في الدين والعمل به» وقال الربيع بن نس : الحكمة الخشية. وقال إبراهيم النخعي : الحكمة الفهم في 
e‏ 

قلت: وهذه الأقوال كلها ما عدا قول السدي والربع والحسن قريب بعضها من بعض» لأن 
الحكمة مصدر من الإحكام» وهو الإتقان في عمل أو قول» وكل ما ذكر في قول من الأقوال فهو نوع 
من الحكمة التي هي الجنس› فكتاب الله تعالى حكمة وسنة نبيه حكمة» وأصل الحكمة ما يمتنع به من 
السفه» فقيل للعلم حكمة لأنه يمتنع به من السفه وكل فعل قبيح» وكذا القران والعقل والفهم» وقد 


سورة اللقرة/ الأبات: YN YN‏ 


الأبدية وما يأر فية إدغام التاء في .الأطنل في الذال يتعظ # رل أوأرا الأ 463 أضخاب 
العقول رما تُر نَعَو أديتم من زكاة أو ضدفة ‏ أو درشم نر ) فوفيتم :به تک 
اله يتمد 4 نكمُم فيجازيكم عليه َا للظدلييت) بمنع الزكاة أو النذر أو وضع الانقاق في غير 

محله من معاصي الله ظ من آنصكار ( 2®( مانعین لهم من عذابه 3 اندي تظهروا الاك 


آي النوافل < ًا آي نعم شیغا إبداۋها < ون تغْشُا) تسروها وروما تالش تور کک 


ړوي أن الله یرید العذاب بأل الأرض» e‏ الحكمة, ىرف الك نیم قال 
مروان : يعني بالحكمة القرآن اه قرطبي . e‏ ا 


٠‏ قوله : PO PEE RES‏ لر ا 
وثق من نفسه بصحة ذهنه» ومارس الكتاب والسنة . ولقي شيخنا حسن العقيدة ة لأنه من آنفع العلوم فيي 
و ا ای ھن ر وی باو ا ا کے 
ويه جمع بين القول بحرمة الاشتغال به لإنارته الشكوك» كما قاله الشيخ المصنف في بعض 
تاليفه تبعاً للنوري» وشيخه ابن الصلاح» وبين اقول بجوازه اه كرخي . 
ا قوله : (أصحاب. العقول) آي السليمة الخالصة عن .شوائب الوهم والركون إلى ل 
س رتیپ في اة على الاحکام لار نے دان اغاق مالو رپخي» والجملة إما.حال 
راما اعتراض تذيبلي اه کړخي . Eanes aa‏ ا 


EE 


قوله:. 9وا آنفقت) ا النفقات» وا yT‏ 
حكم ما كان منها في سبيل الله وما شرطية أو موصولةء قوله: ات ا 
للجواب على الثاني مزيدة في البخير اه أبو السجوج, 

وقوله: من نفقة بيانية أو زائدة اه. و ne E sre‏ 


قوله : من طت ی سرآآر اة قبل ا کیره زا لا علی تس اشاح لال شیر 
في قوله: إن تبدو الصدقات) الخ اه شيخنا. ٠ ٠.‏ 


اقوله : (فوفیتم به) اة إلى E‏ الفاء ومعطوفها ا RT SE " a‏ 
٠‏ قوله: فإ الله يعلمه) إفراد الضمير لكون العطف بأو. وقوله, اماک ملیه) آي اسي 
بالعلم كناية عن هذا المعنی وإلا فهو معلوم اھ کر يز | ا 


قوله : (من معاصي ا( بیان لغیر محله . ا م 8 a‏ 

قوله: ونما امبقت) اغ انی تمیل لمش الاش الخزطبة وان هرانا ترد 
العطف بينهما ام شيخبا. . 3 aS‏ 

قوله: rS‏ وحمز 5 والكساني هنا وي اسان اما فخ ارناز 
العيْن» وهذه القزاءة؛على الأصل > لأن الاأضل على فخل كعلم > وقزآ ابن كثير»"وورش» أو فض بسر 


د متصة س فن هو مم فم 


موا الوا ااا ا ا ب ب E‏ 


َ4 من ابدائها وإيتائها الأغنياء أما صدقة الفرض فالأفضل إظهارها ليقتدى به ولئلا يتهم» 
وإيتاؤها الفقراء متعين « وكير بالياء وبالنون مجزوما بالعطف على محل فهو ومرفوعاً على 
د ساتم واه بسا سوه َد 6 عالم بباطنة كظاهره لا 


النون والعين › وإنما كسرت النون اتباعاً لكسرة العين › وهي لغة هذيل . فيل TIT‏ 
أن أصل المين السكونء فلما وقعت بعدها ما وأدغمت ميم نعم فيها كسرت العين لالتقاء 

قوله : TT‏ تفسير لما المدغم فيها ميم نعم» فما تمييز بمعنى شيعا 
وقوله: إبداؤها بيان للمخصوص المذكور في الايةء وهو هي على حذف المضاف والتقدير. . فنعم: 
شيئاً هي آي فنعم شيا إبداؤهاء فالفاعل ضمير مستتر في نعم اه شيخنا. 

قوله : (آما صدقة الفرض الخ) مقابل قوله أي النوافل» وقوله : (فالأفضل) الخ . اعتذار عن حمل 
الآية على النفل فقط› إذ لو كان المراد العموم لم يصح بالنسبة إلى الفرض آن يقال وإن تخفوها الخ اه 

قوله: (فالأفضل إظهارها) روي عن ابن عباس صدقة التطوع في السر تفضل علانيتها بسبعين 
فا وأما صدقة الفريضة فعلانيتها أفضل من سرها بخمسة وعشرين ضعفا اه أبو السعود. 

قوله: (لیقتدی به) أي بفاعلها. وقوله: (ولثلا يتهم) أي بعد إخراجها. ويؤخذ من هذا التعليا 
أن أفضلية الإإظهار فيمن عرف بالمال» أما غيره فالأفضل له الاخفاء اه شيخنا. 

قوله : (بالياء) أي مع الرفع لا غيرء فقوله مجزوماً ومرفوعاً راجع لقوله وبالنون» كما هو مقرر 
في علم القراءات› وکما یدل عليه إعادة الياء في کلامه» فالقراءات تاائة وكلها سبعية › ووراءها تمان 
فراءات شاذة نبه عليه السمين › منها يكفر بالياء مع الجزم اه شيخنا. 

قوله: (بعض) «سيئاتكم) تفسير لمن فهي اسم بمعنى بعض» وحملها على التبعيض ليكون 
العباد على وجل ولا يتكلوا ففيه تخويف لهم اه من الخازن. 

وعبارة السمين : في من ثلائة أقوال» أحدها: آنها للتبعيض أي بعض سيئاتكم لأن الصدقات لا 
تكفر جميع السيئات› وعلى هذا فالمفعول في الحقيقة محذوف أي شيئاً من سيئاتكم كذا قدره أبو 
البقاء. والثاني: أنها زائدة وهو جار على مذهب الأخفش» وحكاه ابن عطية عن الطبري عن جماعة . 
والثالث: آنها للسببية أي من أجل ذنوبكم» وهذا ضعيف والسيئات جمع سيئة ووزنها فيعلة» وعينها 
واو» والأصل سيوئة ففعل بها ما فعل بميت وقد تقدم» انتهت . 

قوله : (والله بما تعملون خبير) فيه ترغيب في الاسرار. وقوله: (عالم بباطنه) أي الباطن منه 
الذي هو الإخفاء» وقوله : (كظاهرة) أي ما ظهر منه الذي هو الابداء آه. 


YE: الاية‎ i امنؤإرة البقر‎ f 


ا شيء منه : ولما! منع با من التصدق :على المشركين ليسلموا نول« # ل كيك 

ه4 أي اإباس إلى الدخبول في الإسلام:إنما.عليك الاکن ا یوی ک 
a‏ هډایته إلى الدخول فيد وما ننۈموا من سی مال iS‏ ثوابه .لھا وا 
فوت إلا اكا وجو ألو أي ثوابه لا غيره. تن أعزاض الدنيا حبر معت النهي ‏ وماشنؤقوا 
2 ڪر برک اڪ جزاؤة 5$ مرت 9 قنقصون. منه شيعا ا والجملتان تید لوار 


) قوله: (ولما منع َة الخ) عبارة الخازن» قيل سبب زول هدةالابة أن ناسا الل 
لهم قرابات وأصهاب في.اليهود» 'وكانوا ينفعؤنهم وينفقن عليهم قبل أن بُسلموله فلا أشلمو۴ كرهوا 
أن.٠يفعوهم‏ .وأوادوا بذلك. أن-يسلمزاء وقيل: . كائؤاا يخصدقون أغلى: فقزاء. ها اللمنسيةء اففها كثر 
المسلمون نهى رسول الله که .عن التضدق على:المشوكين ‏ كى شخملهم؛ البجاجة؛ علي الدجوال خن 
الإسلام لجرصه ب على إيبنلامهم ؛ فنرل اليس عليك داهم » ومعناه ليس ليك هداية من:خالفك 
حتی تمنعهي الصدقة لأجل أن.يدخلوا ذ في الإساام؛ فحپنئار فتصدق عليهم فأملمهر یله تعالی انیا بحب 


بشیرا وا وداعياً إلى الله باذنه» فأما کونهم مهتدین ا ذلك عليك اھ. ا 
قوله: ول عليك هداهم) آي . ١‏ یجب عليك: هداهم أي جعاي مھتلیین ۰ افالهدی مصدر 
مضاف للمفعول أو لیس,عليك آن بهتدوا فیکون مغبافاًلفاعله اه کرخي ye e E‏ 


قوله: (آي الناس) المشركين. قوله: (إنما ,عليه إلبلاغ) آي والإرشاد e‏ 
RT‏ وقوله في آية, أخرى : انك اهدي إلى صراط مستقيم) إنبا أراد جناك الدخوق 
إلى الهدى اه كرخي . ) 1 
قوله: (إولكن اله € الخ اعتراض قوله: وما فقوا من عير ما شر طية چازمة تفقوا نموي 
کے ا ومن تبعيضية أي اي شيء : ُه تنفقواكأئناً من المال اه أبو السعود بر EGR oo‏ 
٠‏ قوله: بن خیر) اي ولو على کافرء ولکن ماني غير صدا افرش لهھ کرییي aT‏ 
قوله : «فلأنفسكم) أي فهو لأنفسكم لا ينتفع به في الأخرة غيرهاء وحبتظ فلا نوا علب إذ 
۰ عات ٠‏ ولا تؤذوه ولا تنفقوا من الخبيث اه أبو السود a u‏ ا پا 1 

ah kd 2 |‏ س اعمال آي ل تغقرافرفی ارف وقول 
قول ن ا يۇھ ؛ قول دالجملا آي قود وما تفقوا من یر تلاش 


ایک E E EG‏ 
إذا وفوا جقوقهم لم يظلجوا؛ SS‏ 
لهم ظلم فيندرج فيه توفية ة أجورهم بسبب إنفاقهم في طاعة الله تعالى,اندراجا آولياً؛ ,انتھت . په وا 
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فَ4 حبر مبتداً محذوف أي الصدقات « اریت اح روا ف سيل آلو أي حبسوا 
أنفسهم على الجهادء نزلت في أهل الصفة وهم أربعمائة من المهاجرين أرصدوا لتعلم القران 
والخروج مع السرايا لا مشتطيغوت صر 4 سفراً ( ف لاقب € للتجارة والمعاش 
لشغلهم عنه بالجهاد يهم الكاهلٌ) بحالهم « أعَيْياء ت اممف 4 أي لتعففهم عن 
السؤال وتركه ظ تَعَرفَهّم) يا مخاطباً < بيهم علامتهم من التواضع وأثر الجهد « لايستلؤيت 


فلمن هى؟ فأجيبوا بأنها لهزلاء» وفيه فائدة بيان مصرف الصدقات. وهذا اختيار ابن الانباري اه من 
السمين . 

قوله: (أي الصدقات) أي السابقة أو النفقات قوله: (من المهاجرین) وکانوا من قریش لم يكن 
لهم بالمدينة اکن و عشائر › وکانوا غیر متزوجین کانوا رتوت رتاوم ی تام آلمران ا 
والجهاد نهاراً اه شيخنا. 

قوله : (أرصدوا) أي أرصدوا أنفسهم آي اعدوها للجهاد» فقي الختا وارصده لکذا آعده له» 
وفي الحديث: «إلا أن ارصده لدين علي» اه. 


قوله : (والخروج) أي للغزو . قوله: (بحالهم) فالجهل هنا بمعنى انتفاء الخبرة والمعرفة . يقال : 
RR e‏ 
ا ا ٠‏ المالء OT‏ 
بحرف التعليل هنا واجب لفقد شرط من شروط النصب وهو اتحاد الفاعل» وذلك أن فاعل الحسبان 
الجاهل» وفاعل التعفف هم الفقراء اه كرحي . 

قوله : (وتركه) أي ترك السؤال» وهذا عطف على التعفف عطف تفسير. وفي السمين: التعفف 
تفعل من العفة وهي ترك الشيء والإعراض عنه مع القدرة على تعاطيه. قوله: (تعرفهم بسيماهم) آي 
تعرف فقرهم واضطرارهم بما تعاين منهم من الضعف ورثاثة الحال اه أبو السعود. 

قوله : (يا مخاطباً) نكرة غير مقصودة للإشارة إلى أن حالهم ظهر لكل أحد. قوله: (بسيماهم) 
السيما بالقصر العلامة» ويجوز مدهاء وإذا مدت فالهمز فيها منقلبة عن حرف زائد للالحاقء إما واو أو 
ياء فهي كعاباء ملحقة بسرداح» فالهمزة للالحاق لا للتأنيث وهي منصرفة لذلك» وسيما مقلوبة قدمت 
عينها على فائها لأنها مشتقة من الوسم»ء فهي من السمة أي العلامةء فلما وقعت الواو بعد كسرة قلبت 
ياء » E O‏ 
ی دان اکر ا e E O RP KIN‏ وعبارة 
السمين قوله : الحافاً فى نصبه ثلاث أوجه . 
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لجفون ( إ ما4 آي لا سوال لهم أصلاً فلا يسقع مهبم الما کن 
لالاح وتا شنوفا ین یر کرک آله بو لے 69 ) فمجاز عليه الیب نومت انوھ پاي 
اکا بک ەک کم ارم تک ریم وکا کوک کیہ وکا هم چوک ك N‏ 

ڪلون سلون ارا اا وهو:الزيادة e‏ بالنقود راعرماتلي افدر ا 


3 ٤“ 
2 e : ر‎ e 3 3 4 


احذها: نصبه على ال المصدر بفعل مقدر آي يلحفون 8 والجملة المقدرة على خال من قاع 
والثاني : أن يكون مفعولاً من أجله أي لا يسألون لأجل الالحاف. 
والثالث : آن يون مصدراً من موضع الحال تقديره لا يسألون ملحفين اه e‏ 
E‏ (أي لا سؤال لهم أصلا فلا يقع منهم إلجاف) جواب عن سۇال› ا هذا نن نهم 
0 يسالون برفق مع آنه قال يحسبهم الجاهل أغنياء من التعفف» وإيضاحه أن المراد آنفي المقيده. 
والقيد جميعاً كما هو الظاهرةء لأن هنا قرينة تدل لى إرادة نفي ذلك› وهي ظهور المفف وحسبان 
الجاهل إياهم اغنياء» كما في قوله: (لا ذلول تثير الأرض») [البقرة: ]۷١‏ وقوه :الله الي رفع 
السموات بغير عمد ترونها» [الرعد: E r‏ 
«من سال وله أربعون درهماً فقد آلحف» اه كرخي . ا ) 
) و : (فمجاز عليه) فهو ترغيب في الصدق لإ يما على هولاء اه أب امود 


قوله: «الذين ينفقون آموالهم) الخ شروع في :بيان صفة الصدقة ووقنهاء فصفتها السر والعاجنية 
ا الليل والنهار» وعبارة الكرخي أي يعممون الأوقات والأحوال بالخير والصدقة». ,ولعل تقديم 
الليل على النهار والسر على العلانية للإيذان بمزية الاخفاء. على الاظهار قيل: نزلټِ في شان الصديق 
رضي الله تعالی عنه حین تصدق بأربعين لف دينار عشرة آلاف بالليل» وعشر آلإاف بالنهار» وعشرة 
الاف بالسرء وعشرة الاف بالجلانية . . وقيل في علي کرم الله تعالى وجهه: تصلق بارتعة جراهم درهما 
درهماً كذلكڭ؛ ولم يكن يملك غیرهاء وکون ما ذکر سپباً لنزولها لا بقتضي خطوض الحكم: به» په بې 
SRE‏ 
قوله: فلم اجرهم) خبر للموصول زالقاء ادلاه على سییة تا اتنا سما وقل: 
e‏ وعلى هذا يجوز الوقف على علانية أه من أ بي السعود ر 

قوله: (في القدر أي الأجل) بدلء من قوله في المعاملةء وارك زا اقل ولا یکو لار جنب 
اتحاد الجنس» والثاني ربا النساءء ويکون في متحد الچنس ومختلفه Es‏ 
أحدهما وبقي ربا اليدء وهو البيع مع عدم قبض العوضين أو أحدهما في | : 
ویمکن دخوله في قوله آو الأجل ویراد به تأخیر ق أو تأخير استحقاقه بڏکر أجل أو بذونه, اھ 


4 2 2 
و‎ U 


8 ho f . 
لړ پا‎ 


۰ e 
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۶ بر6 من قبورهم إلا قا < كت يشم ى بتككلة) يصرعه اليل ية ال) 
اون بهم متعلق بيقومون ذلك ¢ الذي نزل بهم اتمم 4 بسبب آنهم قالوا نما اسيع مَل 


کی سے سے سے 


ايا في الجواز وهذا من عكس التشبيه مبالغة فقال تعالى ردا عليهم « وَأعَلّ SE‏ 


قوله : لا يقومون) (من قبورهم الخ) يعني أن اكل الربا يبعث مثل المصروع لا يستطيع الحركة 
الصحيحة › وذلك ليس لخلل في عقلهء ل لان الربا الذي آکله في الدنيا يربو في پطته فلا یقدر على 
الإسراع في النهوض› فإذا قام تميل به بطنه . قال سعيد بن جبير : تلك علامة اكل الربا إذا استحله يوم 
القيامة اه خازن. 

قوله: إلا كما يقوم الذي يتخبطه الشيطان) وهذا على ما يزعمون أن الشيطان يخبط الإنسان 
فيصرع» والخبط الضرب عن غير استواء اه أبو السعود. 

وفى المختار: والخباط بالضم كالجنون» ولیس به» وتقول منه : تخبطه الشيطان أي أفسده اه. 


قوله: (بهم) أي الكائن بهم أي بالذين يأكلون الربا. وقوله: متعلق بيقومون أي على آن من 
للتعليل» والمعنى لا يقومون من أجل الجنون آي من أجل حالة تحصل لهم تشبه الجنون إلا كقيام الذي 
يتخبطه الشيطان في عدم استواء الحركة في كل»› والحالة المذكورة تحصل لهم في القيامة عند قيامهم 
من القبور› فلا يرد أن الجنون الحقيقي لا يحصل لهم هناك اه. 

قوله : ذلك بأنهم قالوا إنما البيع مثل الربا) أي اعتقدوا مدلول هذا القول وفعلوا مقتضاه ه أي 
ذلك العقاب بسبب أنهم نظموا الربا والبيع في سلك واحد لافضائهما إلى الربح» فاستحلوه استحلاله» 
وقالوا: : يجوز بیع درهم بدرهمین› کما يجوز بیع ما قیمته درهم بدرهمین › بل جعلوا الربا أصلاً في 
الحل»› وقاسوا به البيع مع وضوح الفرق بينهما فإن أخذ الدرهمين في الأول ضائع حتماً وفي الثاني 
منجبر بمساس الحاجة إلى السلعة أو بتوقع رواجها اه آبو السعود. 

وعبارة الخازن: وذلك أن أهل الجاهلية كان أحدهم إذا حل ماله على غريمه فيطالبه فيقول 
الغريم لصاحب الحق : زدني في الأجل حتى أزيدك في المال فيفعلان ذلك» وكانوا يقولون سواء علينا 
الزيادة في أول البيع بالربح» أو عند المحل لأجل التأخير» فكذبهم الله تعالى ورد عليهم ذلك بقوله: 
«لإوأحل الله البيع وحرم الربا) يعني وأحل الله لكم الأرباح في التجارة بالبيع والشراءء وحرم الربا الذي 
هو زيادة في المال لأجل تأخير الأجل. ووو ص اا الفرق بين البيع والربا فقال: إذا باع ثوباً 
يساوي عشرة بحشرين › فقد جعل ذات الثوب مقابلاً للعشرينء ولا يل الز اي عى جا اال 
صار كل واحد منهما مقابلا للأخر في المالية عندهماء فلم یکن آخذاً من صاحبه شیئاً بغیر عوض › ما 
إذا باع عشرة دراهم بحشرين» فقد أخذ العشرة ة الزائدة بغير عوض . ولا يمكن أن يقال إن العوض هو 
الامهال في مدة الأجل› لأن الإمهال ليس مالا أو شيئاً يشار إليه حتى يجعله عوضاً عن العشرة الزائدة» 
فقد ظهر القرق بين الصورتين اه. 

قوله :'(من عكس التشبيه) أي لأنهم جعلوا الربا أصل والبيع فرعا حتى شبهوه به . وقوله: مبالغة 
أشار به كالكشاف إلى جواب سؤال كيف قالوا ذلك مع أن مقصودهم تشبيه الربا بالبيع المتفق على حاله 


۳£ سورة البقرة الاياني) 3 ۲۷۷:۴۷ 


کن ج۶ باخه :ووت وعظ 9ون ری کان عن :اکلہ < ماس 4 قبل.النهي افیا ترف 


مته # مر في المفو عنه لل آنرو ومک اد إلى أكلة مشبها له پالپیم؛ ذ في الحل + اراق 
ادب لار شن فبا سور )4 يمس ورا ينقضه ويذهب بركهه؛ $ ورن الک4 


یزیدها وینمیها وا ثوابها ‏ لَه ا بحب ل گار ل الربا 9 Oe‏ ور بأكلة أي 
بعاقبه ت ا موا واوا ارک اتم الچ هة کا او تمہ بشم مک دیون و 


aka. 


اا س yT‏ المبالغة ت لأنه أبلغ من قولهم إ إن الرباحلال كاليع وهو في الان 
مشهور وهو آعلى مراتب التشبيهء > كالتشبيه في قولهم إلقمر كوجه زيدء والبحر ككفه إذا رادو المبالخة 
ال ضار ه الب متها به أوآن منضردي ان الي وارب متماثلان من جميع الوجوه ۽ فسأغ قياس 
ابيع على الربا كعكسه اه كرخي . 
قوله: فمن جاءء موعظة) يحتمل أن کرد او وهو الظاهر: و کون ومز وعلی 
التقديريڻ فهي في محل'رفع بالابتداء» وقوله؟ (فقة ما سلق) هو اللاراء ار الخير اقغلى الأوالى الفاء 
واجبة وعلى الثاني الفاء جائزة» ؤسبب زيادتها ما دع من شبه المؤصول انلم الشرط آل سمين: 8 
ب الفوغظ والعظ زالعظ ماف واحد وهو الزجر والتخويف وتذكير الوب والاتعاظ القبول 
رل : فانتهى بمعنى اتعظ آي قبل وامتثل اق من المصباح . 
قول قوله : (عن اکله) آي أخذه وعبّر عنه بالاکل, لان آغلّب و وجوه الانتقاع , الال ) 
۾ ٠‏ قوله: :(فله ما سلف) .آي إذإ كان أخذ بعقد الريازيادة قبل تحريمه لا تسرد ER‏ 

قواله ۸ (فی العفو عنه) إل الله يقتضي أن هذامن أهل المعاصن ER‏ 
ا ذال يذنب» لأن ما قبل النهي لا أمؤاخذة؛ فيه » فالألحسن- ما قاله 'البيظناوي ئۆنصنه: وار إل٣ا‏ 
ينجاريه .على انتهائه إن كان عن قبول الموعظة وصدق الجية اه ر ا ن ا 


قو لە ; بها الخ)خيكون قد اتحلة نصح الحكم عليه اغود يها ف :ارف انغ 
راجح: لمن. باعتبار معغاجا. قو ڵەه : (ينقصه) آي ویهلاف الال .الذي دڅل فيه ا :قال ابن 


: el, 


:ل يقبن : :الله "مئه "صد قة: تولا سحنجاً ولا جهادا ول صذلة اھ خازن. 0 Hg e el E‏ 
. قوله: #ویربي الصدقات) من آربی المتعذي يقال أرباہ إذا زاد كما و و حذ E‏ 
ویستعمل آربی لازما ا أيضاً فرشل ا بی الرجل ذا دحل في الربا کہا افي ا الهد. e‏ م 


: ۰ 4 
,| 4 1 کد ۳ 
ل 4 


قوله : (يزيدها) أي ويبأرك في المال الذي آخرجت منه. 


el. e tr he 


... زوي ان الي کل قال : إن 1 تعالی يقیل الصاقة ss‏ كما يري بي هر ونه ا 
ما قفصت زکاة من مال 5ط اھ : السعود. . ت و o‏ ل 
eS e‏ أي الت من ا 2 'الره با قزل e‏ الصلاة و 1 کا 


سورة البقرة/الايات: ۴۷4-۲۷۷ _ ۷ 
ھم وک شم یروت ©4 ٭ بای آآریت ماما انوا کہ وَدرُوا) اترکوا ‏ ما بی من اربوا إن نّم 
ومني 63) صادقين في إيمانكم فإن من شأن المؤمن امتثال آمر الله تعالى . نزلت لما طالب 
بعض الصحابة بعد النهي ربا کان له قبل « ا تتا ما آمرتم به اا اعلموا بحرب من 


تخصیصهما بالذكر مع اندر اجهما في الصالحات لانافتهما آي شرفهما على سائر ااا ي 
طريقة ذكر جبريل وميكال عقيب الملائكة عليهم السلام اه أبو السعود. 

قوله : ولا خوف عليهم) أي من مكروه يأتي في المستقبل› وقوله : واا 
على أمر محبوب قد فاتهم في الماضي اه أبي السعود. 

قوله : ٠‏ (وذروا) بوزن علوا فهو فعل آمر مبني على حذف النون» والواو فاعل› ب 
وأصله أو ذروا ماضية» وذروا لم يستعمل إلا في لعة قليلة . 

قوله : ما بقي من الربوا) آي اتركوا بقايا ما شرطتم منه على الناس تركاً كلياً اه أبو السعود . 
فاعل بقي آي الذي بقي حال كونه بعض الرباء فهي تبعيضية اه سمين . 

والمراد اتركوا طلب ما بقي مما زاد على رؤوس أموالكم. 

قوله (بعض الصحابة) قيل هو العباس عم النبي اء وعثمان بن عفان كانا قد أسلفا في التمرء 
فلما كان وقت الجذاذ قال لهما صاحب التمر : إن أخذتما حقكما لم يبق لي ما يكفي عيالي» فهل لكما 
أن تأخذا النصف وتؤخرا النصف وأضعفه لكماء ففعلا. لما حل الأجل طلبا منه الزيادةء فبلغ ذلك 
النبي ية فنهاهما وآنزل الله هذه الاية اه خازن. 

قوله : (بعد النهي) وإتما طالب بالزيادة بعد النهي عنها لعدم بلوغ النهي له إذ ذاك» وقوله : 
«قبل) آي قبل النهي . 

قوله : : (فإن لم تفعلوا فأذنوا بحرب6 الخ وعدم الفعل إما مع إنكار حرمة الرباء وإما مع اعتقادها 
i i GEER OE‏ : ما آمرتم به أي من 

ا ا الذال» ومعناه فاعلموا آنتم وبالمد مع كسر الذال بۆز ت امتوًا آئ 
آعلموا غیر کم » وتفسير الشارح بقوله: اعلموا محتمل لهما ففي صنيعه لطاقة أي أيقنواء فإن كان المراد 
غ a E‏ بالباءء المراد اعلموا غيركم فلا حاجة 
ا وكذا رسوله» ظا ی فی کم ایا اہن کرد اا اال 
المراد على هذه القراءة أن يعلم بعضهم بعضاً بأنهم استحقوا المحاربة» أي فأذنوا واعلموا بعضكم أي 
فليعلم بعضكم بعضاً بأنكم استوجبتم المحاربة تأمل اه. 

قوله : بحرب) وهو القتل في الدنيا والنار في الآخرة أي يقنوا انكم تستحقون القتل والعقوبة 


2۸ 


او وڈسوو4۳ لک فيه تهدید شدید لهم» ولعا نزلت قالوا لا يدي لا بخربه وا3 
عنه ‏ ڌڪم وش أصول ا وم ق ریاد ۲ 3ک کرت 4 بنقص $ ن 


کت وقع غریم طر4 له ي ب عليکم تأخیره ال سر4 فت السين وضمها ې 


2 2 


وقټ يسر # وأنتَصدّفوأ) بالتشديد على إدغام التاءفياالأصل في الصاد وبالتخفيف على.بحذغها 
أي تتصدقوا على المعسر بابرا کی سک إن ۰ کدکر یمور e‏ 


%8 8 | ot E 


. قوله: .ل بد لنا) يصيغة الافراد في نسخة وهي ظاهرة» a‏ 
النون تخفيفاً والمعنى على كل من النسختين: لا قادرة ولا طاقة لنا. وعبارة الكرخي إقوله : :لابا لجان 
أي لا طاقة لنا بحربهء وعبّر عن الطاقة بالیدین» لإن المبإشرة والدفع إنما يكونإن بالبرين» فکآن يديه 
و ر عن الدفع قاله ابن الأثيرء والقائل ثقيف اه 


N E قول‎ 


. 1 
ا BR‏ 
س لاقو وا 


ا 


قوله: کوان غاد Ty‏ ا الديرن: واوا اترو الآ 
ا . وفي کان هذه وجهان. EE‏ 2 
أحدهما: ٠‏ وهو الأظهر أنها تامة بمعنی حدث ووجد ا ا كني بنا 
كساثر الأفعال . قیل : وأكثر تما تكون كذلك إذا كان مرفوعها نكرة نحو کان من مطر.. qil‏ 
والثاني : أنها الناقصة والخبر محذوف. قال آبو البقام: : تقل چ 
أو نحو ذلك» وهلا مهب بعض إلكفيين في الآيةء رائ الخبر وان کان من فر اکم فو عرزو قرم 
بعضهم» وان كان ذو عسرة غريماً والعسرة , بمعنى العسر اه سمين . ) n TE‏ 1 
قوله : فنظرة) الفاء جواب الشرط» ر ایق فالامر إو ET‏ 
eR‏ تو فاعل بعل مضبمر أي فتجب نظرة اه سمين . a E‏ 
قوله: n‏ :خير إشارة لى اة بن الانظار وهر لصيو 
قول وای میم لی حاف فان کد بره شرل ی رقت 5 ان الياترة بمغنی ينر 
قوله : (بالراء) آي من کل الدین او بف ۰ i‏ (إنه) آي أفضل التق وفوله: فاقعله 
إشازة إلى ان جزاف ان مخذوف 'والتصدق بالابراء وان كان تطوعاً أفضل من أنظارة:. اوان کان فرضاً 


9 


سورة البقر/ الايتان :۷۹ + ۸. 


سورة البقرة/الایتان: ۰۲۸۱ ۴۸۲ ۳۹ 


الحديث : (من أنظر مرا أو وضع عنه أظله الله في ظله يوم ل ظل إلا ظله» رواه مسلم 
وتوأ يما عوك € بالبناء للمفعول تردون وللفاعل تصيرون فيد إل أل ) هو يوم القيامة 
ئم وک4 فیه ‏ کل تنیں) جزاء < ًا ست عملت من خير وشر مهم ا بی )4 
بنقص حسنة أو زيادة سيئة ‏ يتأيها لدي ءامو إذا ديم تعاملتم 3 بٍ4 كسلم وقرض إل 


لأنه تطوع محصل للمقصود من الفرض مع زيادة» كما أن الزهد في الحرام واجب» وفي الحلال تطوع 
والزهد في الحلال أفضل وهذا جواب عن سؤال» وهو أن إنظار المعسر واجب والتصدق عليه تطوع› 
فكيف يكون التطوع خيرا من الواجب اه كرخي . 

وحاصل الجواب أن هذا من المسائل المستثنيات من قاعدة أن الواجب أفضل من المندوب فقد 
استشنى منها ما هناء واستثنى أيضاً ابتداء السلام» ورده والوضوء قبل الوقت وفيه وغير ذلك . قوله: (أو 
وضع عنه) آي كل الدين آو بعضه. قوله: (في ظله) آي ظل عرشه كما صرح به في رواية اخری› 
والمراد من قوله: (يوم لا ظل إلا ظله) يوم القيامة إذا قام الناس لرب العالمين» وقربت الشمس من 
الرؤوس واشتد عليهم حرها وأخذهم العرق ولا ظل هناك لشيء إلا للعرش. أو المراد كما قال ابن 
دينار بالظل هنا الكرامة والكف من المكاره في ذلك الموقف» وليس المراد ظل الشمس وما قاله معلوم 
من اللسان يقال فلان في ظل فلان أي كنفه وحمايته» وهذا أولى وتكون اضافته إلى العرش لأنه مكان 
التقريب والكرامة اه كرخي . 

قوله: واتقوا يوماً) في الآية وعيد شديد. قال ابن عباس: وهذا اخر اية نزل بها جبريل وقال 
للنبي ب : «ضعها في رأس المائتين والثمانين من سورة البقرة»» وعاش رسول الله ية بعدها أحداً 
وعشرين يوماء وقيل: أحداً وثمانين» وقيل: سبعة آيام» وقيل : ثلاث ساعات اه بيضاوي . 

وقوله: في رأس المائتين والثمانين تقدم أن السورة مائتان وست وثمانون اية» فتكون هذه 
الحادية والثمانين» واية الدين الثانية والثمانين . وقوله: (وإن كنتم على سفر) إلى قوله (عليم الثالثة 
والثمانين» وقوله: لله ما في السموات وما في الأرض) الى «قدير الرابعة€ والثمانينء وقوله امن 
الرسول) الى (المصير الخامسة والثمانين» وقوله لا يكلف الله نفساً إلا وسعها إلى آخر السورة 
السادسة والثمانين . قوله: إلى الله أي إلى حسابه الخلائق فيه . 

قوله: (وهم لا يظلمون) جملة حالية من كل نفس وجمع باعتبار المعنى» وأعاد الضمير عليها 
أولا في كسبت اعتبارا باللفظ» وقدم اعتبار اللفظ لأنه الأصلء ولأن اعتبار المعنى وقع رأس فاصلة 
فکان تأخیره آحسن اه سمین . 

قوله: (تعاملتم) بدين) يقال داينت الرجل آي عاملته بدين سواء كنت معطياً آم آخذاً اه 

قوله : (وقرض) فيه أن ذكر الأجل فى القرض إن كان لغرض المقرض أفسدهء وإلاً فلا يفسده 
ولا يجب الوفاد هلكه ييب فلحل هذا هو المر آذ اه غا 


¥ لاسو رة البقر/ الايا‎ Yo" 
آجسل سی € معلو م تيوه ڪليود ڪي امنشيثافا وطفعا للتزاع « ولش کتاب الین بَيْنكم حسکرتا‎ 


مدل ) بالحق غي کخایته لا يزيد في. :النالنوالاجل ولااینقص ‏ لابه .يتلم کمن 
إذاء دعي إ ليها ۾ ڪما تاش ت عاق حابة فاا پیل بها والکاف ھتہ 


4 


۹ د | r a‏ پاد یر ۲ 9> 


قوله: إلى اجر e‏ ا لام و الاير ونحوهما مما يفيد العلم وب ویرفع الجهالة لا 
a r‏ [ 
۰ قوله: (فاکتیوه) آمر إرشاد آي تعليم برجم فائدته ا انع الخل في تام فاو با عله 
المكلف إلا ان قصد الامتثال اه. ) 
E‏ 
قوله: «فاکتبوه» آي الدين الذي تحملتموه في فمکم وانما ذکر هله دين لیبید علیه هذا 
الضمير» وان گان الدین مفهوماً من قوله تدایتتم أو لأنه يقإل: تدایترا آي جازی بعشهم بمفاً فقا : 


EOS‏ ا 


دين لپزيل هذا الاشتراك آو لیدل به على العموم , آي دین کان من قلیل ار کر رر رر ی 


قوله: إلى أجل على سبيل التأكي :اذب يون الد TN E‏ 
وتلك إلياء منقلبة عن.واو» الأنه من التسمية وتقدم أي المادة من سما يسيمو اج بيمين. . و 1 


O“, ا‎ ET 


وقوله: اإذ إذ لا کون الدین إلا مؤ جلا ہناء معلل ليوف دوإل؟ فمذهبالشافخي اا تلوف يكزن 
الگ وتازة وكوف مؤ جاك وغليه خالعقييد:بالأجل خي 'الآية لأجل. قوله“» ا لأجل. ا 
ر . أما الحال فهو من قبيل قوله الاتي إلا أن تكون تجارة حاضرة آه. ر a BT‏ 
أ قوله» (استيداقا) الإا نلتيثاق التقوى خي الأمز واستحمال الحرم فیه وف إلوزيتة كالرهز) تي لار 
الذي يخصل'بة التقوى على الصو ل للحن . قوله: #وليكتب بينكم كاتب4 بيان لكيفية الكتابةا#لمأمور 
بهاء وتعيين لمن.يتولاما:أثز الأمز بها إجمالاء وذكر.البين للايذان.بأن الكاقب. ينبغي .أن يتومبط: في 
المجلس بین. المتداينين؛. ویکټب کلاہهماء ولإ يکتفي بکلام. آحدهماء. ٠‏ وهذا آمر ۰ باختیار 


e as أ‎ a 9 e E & دين اه أبو السيعود. ك‎ e 
قول: في الخال )نلغم الذائن .. وقزله: اداه » یی قزل ولا قاي‎ ` 
غي الما لينفع. المدين-وا لالجل لفح الداتن اه شيخهنا: ' ایسد ا ا‎ 


قوله : کی ان کت نرين فداه ل ا وره کا غلم اش 
ا افصدرية أو ګافة على ما مالة إليه الشيخ. عا الدين العفتاز اني أى» هوض وة أؤ. انكر ة موصو فة 
وعليهما فالضنمير. لا واعلنن الأؤلي:للكاتت 'والمفعول e e E‏ 
ل ما علمه الله كتابة الوثائق اه كرخي . م نل 
قوله: كما حلخه اله أۍ شڑعه آم به‌أبان كق ما , 

O eas 


اتا e‏ م ر ب pl:‏ 


قوله : (متعلقة ا عبارة شر لزاب واي ا لان الاق اکور ان سه ایل 


ب e‏ ا 


وة الال ا ی ت أ 


بيأب ‏ َىب تاكيد ‏ )€ يمل الكاتب ‏ الى علو أَلْحَىّ€ الدين لأنه المشهود عليه 
فيقر ليعلم ما عليه $ وَلَيَكَنٍ هرم في إملائه $ وَلَايَكّ) ينقص « ينه أي الحق ‏ سيان 


للنهي عن الاباء آي يحرم عليه الاباء المذكور أي الامتناع من الكتابة لأجل تعليم الله تعالى إياهاء 
فیجب عليه آن يبذلها كما امره الله تعالى ولا يبخل بهاء فالكاف للتعليل» وما مصدريةء والهاء 
للكاتب . وعبارة أبي السعود كما علمه الله آي على طريقة ما علمه من كتب الوثائق» آو كما بينه بقوله 
بالعدل انتهت . 

وعبارة السمين: وكما علمه الله يجوز أن يتعلق بقوله: أن يكتب على أنه نعت لمصدر محذوف 
أو حال من ضمير المصدر على رأي سيبويهء والتقدير أن يكتب كتابة مثل ما علمه الله » أو أن يكتبه أي 
الكتب مثل ما علمه الله » ويجوز أن يتعلق بقوله فليكتب بعده. قال الشيخ: والظاهر تعلق الكاف بقوله 
فليكتب وهو لأجل الغاء» ولأجل أنه لو كان متعاقاً لقوله فليكتب لكان النظم فليكتب كما علمه اله 
ولا يحتاج إلى تقديم ما هو متأخر ذ فى المعنى. وقال الزمخشري بعد أن ذكر تعلقه بان يکتب 
وبفلیکتب : فإن قلت : آي فرق بین الوجهین؟ قلت: إن عاقته بان یکتب فقد نهى عن الامتناع من 
الكتابة المقيدة» ثم قيل له: فليكتب تلك الكتابة لا يعدل عنهاء وإن علقته بقوله: فليكتب فقد نهى عن 
الامتناع من الكتابة على سبيل الإطلاق» ثم أمر بها مقيدة» ويجوز أن تكون متعلقة بقوله: لا يأب» 
وتكون الكاف حينئذ للتعليل. قال ابن I SS‏ 
المعنى أي كما أنعم الله عليه بعلم الكتابة» فلا يأب هو وليفضل كما آفضل عليه . قال الشيخ: وهو 
خلاف الظاهر» وتكون الكاف في هذا القول للتعليل. قلت: وعلى القول بكونها متعلقة بقوله فليكتب 
يجوز أن تکون للتعلیل آيضاً أي فلأجل ما علمه الله فلیكتب اه. 

قوله : (تأكيد) آي لقوله وليكتب بينكم كاتب بالعدل أو للأمر اللازم للنهي في قوله: ولا يأب 
كاتب الخ . 

قوله : (وليملل) أي يسمع الكاتب الألفاظ التي يكتبها ويلقيها عليه» والإملال والإملاء لغتان 
فصیحتان معناهما واحد اه خازن . 

والادغام في مثل ذلك جائز لا واجب كما قال في الخلاصة. 

وفي جزم وشبه الجزم تخيير قفي . 

فلذلك ترك الإدغام هنا وسيأتي الادغام في قوله: أو لا يستطيع أن يمل# اه شيخنا. وعبارة 
السمين قوله: وليملل أمر من أملل يملء فلما سكن الثاني جزماً جرى فيه لغتان الفك وهو لغة 
الخارن والادغام وهو لغة تميم» وكذا إذا سكن وقفاً نحو أملل وآمل» وهذا مطرد في كل مضاعف› 
ويقال أمللته وأمليته» فقيل : هما لغتان» وقيل الياء بدل من أحد المثلين» واصل المادتين الإعادة مرة 
بعد أخحرى» والموصول فاعل يملل ومفعوله محذوف أي ليملل المدين الكاتب ما عليه من الحق 
فحذف المفعولين للعلم بهما اه. 

قوله : لوليتق) آي الذي عليه الحق آي فلا يجحد جميع الحق» والبعض سيأتي في قوله : ولا 
مخ م تا اهت 


ک زی یھ الح سھیھا) امبذرا 3 ییا ).عن الإملاء فصغر: و کبر ار س 4 
لخرس أؤ جهل باللغة أو نحو ذلك لىإ مدولي افره مڻ وال وژصي رفم وتر جم 
ل ستل اسك ثوا اشه دوا على الدين ( کي د شاهدین ين پار لڪ € آي بالغي 


قوله: لقي إبلاته) الهمزة منقلبة صن الا ارقي EES‏ حد قول ي 


الخلاصة : 
ت RS‏ ا 
فابدل ا ويا اخرا ا ae‏ ريح ) 
٠‏ اھ شی ينا . ۰ ر ٤‏ ا 


1 قوله: او ا ومن لابتداء الغأية Ey‏ 
مته للحقء ويجوز ان تكون.متعلقة بمحذوفها لأنهًا في الأصل صفة للنكرة لان 
نصبت حالاً. وا مام ل وإما مصدرء والبحر اللقض از را 

بحسا وآصله من بخسٹ عينة» فاستعير لبخس الحق› کما قالوا عورت حقه الشعارة عن عور ألعينء 
قال بت باصاد اباش قي ایج ااي a tk‏ 


el )‏ 
) وفي المختار اليخسس التاقص يقال شره بين پ» وقد بخ مته آي یه ریا قلع يقال: 
للبيع إذا كان قصداً لا بخس فيه ولا شطط اه. E‏ 
قوله: لفان كان الذي عليه الإحق) الخ اغارف مقا لافار زياد الد والیان لان 
الأمر والنهي لغيره اھ ا بو السعود. O‏ ا ! ر4“ e,‏ 
قوله: (أو كبر) أي مضعف للعقل. قوله !ادب هر هلا اجر ازمر اعا تاي 
للفاعل المستتر أي أو لا يستطيع الإملاء بنفسه لخرس أو غيره اه شيخنا. e‏ 
وخائدة هذا التوكيد رفع المجاز الذي كان يحيمله إسناد الفعل إلى امريد والتتصيص على أنه 
ر وقریء باسکان هاء هو وهي قراءة شاذة» لأن هذاالضممير كلمة مستقلة امنفصلة 
عما قبلها» کا زا ا او ا 
قوله: #وليه» و اوا e‏ اھ حازن..: 
قوله: (متولي آمر) أي وإن لم يكن خصوص الولي الشرعي› HEY‏ 
ولاية بأي طريق کان» بدليل ذكره المترجم»› وذکر غیره A‏ لکن. في 
الوكيل نظر لان الإملاء من قبيل الإقرار وهو لا يصح التوكيل فيه اه. 
قوله : (بالعدل أي الصدق أي من غير زيادة ولا نقص اه أبو السعود. ) ) 
قوله : (واستشهدوا) أي ندباً والسين والتاء زائدتان» كما أشار له المفسر. 2 
وقوله: (شهيدين) فيه مجاز الأول وفعيل بمعنى فاعل» كما أشار له المفس وقزله على الدین 


ور ال6 ا ۷ ب __ or‏ 


المسلمين الأحرار < إن لم يتا أي الشهيدان < ن دَرَبْ واكان يشهدون ين َون 
مِنَ لكاي لدينه وعدالته وتعدد النساء لأجل ‏ أن نَل تنسى إحَدَهحا) الشهادة لنقص 
عقلهن وضبطهن ‏ فََرَّصَرَ4 بالتخفيف والتشديد 3 إحَدَمَّمًا) الذاكرة « لئ الناسية وجملة 


الاذكار محل العلة أي لتذكر إن ضلت ودخلت على الضلال لأنه سببه وفى قراءة بكسر إن 


يؤخذ منه أن هذا معطوف على قوله فاكتبوه» وأما الإشهاد على غير الدين فسيأتى فى قوله وأشهدوا إذا 
تبایعتم اه. . 

قوله: من رجالكم) يجوز أن يتعلق باستشهدوا أو تكون من لابتداء الغاية» ويجوز آن يتعلق 
بمحذوف على آنه صفة لشهيدين ومن تبعيضية اه سمين . 

قوله : (آي بالغي المسلمين الخ) البلوغ مستفاد من لمظ رجال› والإسلام من اللإضافة إلى كاف 
الخطاب» والحرية مستفادة أيضاً من لفظ الرجالء لأنه ظاهر في الكاملين لأن الأرقاء بمنزلة البهائم» 
وبقي اشتراط العدالةء فیستماد من قوله ممن ترضون من الشهداء اه شيخنا . 

قوله: «فإن لم یکونا» آي بحسب القصد والإرادة» أي فان لم يقصدا شهادتهما ولو كانا 
موجودين» وإنما قلنا ذلك لأن شهادة الرجل والمرآتين لا تتوقف على فقد الرجلين اه شيخنا. 

قوله : (أي الشاهدان) تفسير لضمير التثنية الذي هو اسم كان وقوله رجلين خبرهاء وقوله فرجل 
مبتدآ وامرآتان معطوف عليه» والخبر محذوف كما قدره الشارح بقوله يشهدون اه. 

قوله: ممن ترضون) صفة للرجل والمرآتين وهذا الشرط وإن كان مشترطاً في الرجلين أيضاً 
بالأحاديث والاآيات الأخر كاية: (واشهدوا ذوي عدل منكم€ [الطلاق: ۲]ء ولكن اقتصر على 
التنصيص عليه في جانب الرجل والمرأتين لقلة اتصاف النساء به غالباً. وقيل: هو متعلق باستشهدوا 
المتعلق بالصورتين اه شيخنا. 

قوله: #من الشهداء# حال من العائد المحذوف» والتقدير ممن ترضونه حال كونه بعض 
الشهداء اه كرخي  .‏ 

قوله : أن تضل) على حذف الجارء وهو لام التعليلء وهذا الجار متعلق بمحذوف أيضاًء وقد 
قدرهما الشارح بقوله: وتعدد النساء لأجل أن تضل الخ . وعلى هذه القراءة فالفتحة في تضل حركة 
إعراب لأن الفعل منصوب بأن يخالفها في القراءة الاتية ء فانها فتحة التخلص من التقاء الساكنتين» لأن 
اللام ساكنة للادغام في الثانية والثانية مسكنة للجزم» ولا يمكن إدغام ساكن فحركنا الثانية بالفتحة هرباً 
من التقائهما وكانت الحركة فتحة لأنها أخف الحركات اه سمين . 

قوله : (الشهادة) أشار به إلى أن مفعول تصل محذوف اه. 

قوله : (وضبطهن) أي ونقص ضبطهن اه. 

قوله: (وجملة الاذكار) هذا على قراءة التخفيف ومثله وجملة التذكير على قراءة التشديد» وقوله 
محل العلة آي محل لام العلة أي محل دخولهاء لأن الاذكار هو العلة في الحقيقة» ويصح أن تكون 
إضافة محل بيانية » وقوله: (ودخلت) أي العلة أي لامها (على الضلال) أي على فعله. 

الفتوحات الإلهية/ج۱/ ۲۳۲ 


N a n 


شرطية ورفع تذكو استكناف جوابة 3 ولا يأب الشهدآة إا ما زائدة ERS‏ إلى تحمل الشهادة 
رأدائھا « دلا !¢ تملوا من آن تکدبوة) أي ما شهدتم عليه من الق لكثزة. وقوع .ذلك 


) قوله: (آي لتذکر إن ضلت) فاعل ا و ی الذاكرة ت 
محذوف آي لتذکر هي أي الذاكرة الأخرى إن ضلت هي أي الأخرى» ا یی ا 
عائد على الأخرى التي هي المفعول المحذوف اهم e ٠. ١‏ 


قوله: (لأنه سببه) عبارة بي السعود: ولكن الضلال لما كان سيا له تزل متزاته نهت . وار ٠‏ 


الكرخحي قوله: لأنه شبب آي لأن الضلال سبب' الإذكار» والاذكار مسبب” عثة» فتزل منزلته لأنهم 
ينزلون كلا من السبب والمسبب منزلة الأخر لتلازمهما. ومن شأن الغرب إذا كائ للعلة علة قدموا ذكز 
علة العلةء وجعلوا العلة معطوفة عليها جالفاء لتحضل. الدلالتان. معا بعبارة. واحءةء كقولك: ,اعددت 
الخشبة ان يميل الجدار فادعمه بها فالإدعام علة فيي إعداد الخشبةء والميل علة الإدعام .. وإيضاحه نف 
لم تقصد باعداد الخشبة ميل الحائطء وإنما المعنى.لأدعم بها إذا مال» فكذلك الأية» وهذا مما يعؤل 
یه على الممنی ویهجر فیه چانب اللفظ؛ فلا یرد کین چعل آن تضل عاق لای یاد الچ یتین پرا جل 
مع أن علته إنما هي التذكير اه o‏ 
قوله: (وفي قراءة) آي سبعية . قوله: (ورفع تذکر) وحیتنذ ا لاجل الفا 
لأنها لا تدخل إلا على الجواب الذي لا يصلح بلكونه شرطا من الأمور السبة المعلومةء ویکون 
الجواب هو الجملة لا الفعل وحده اه شيخنا. 

قوله: (ورفع قذكر) آي مع التشديد فقط . ق ا 
تعمل في لفظه» وإلاً فالفعلى خبر مبتدأ محذوف» ومجموعها في محل جزم جواب الشرط والمبتدأ 
المحذوف يقدر ضمير القصة» والشأن تقديره فهي أي القصة تذكر إحداهما وهي الذاكرة لاخری دمي 
الضالة. . i f‏ 

قوله: e‏ 
الاستتنافل» وقد عرفت هغنىالاستفناف هٹا» وکونه. ټالنصب لا يناقن عام قرات :الألف فيه غي لفظ 
الشارح» لکونه نتا 'غلی طريقة ربيعة الذين يرسمون المنضوؤب بصووة.المرفوع .والمجرور: .و قواله 
جوابه أي جوؤاب الشرط الذي هو آن المكسورة على هذه القراء.. وضي .هذا التعبير: تسمح لاقدضائه .أن 
القغل وحده هو جوؤاب' الشزط: مع أن الجواب E E‏ هو 
الاسم الظاهر فمجموع الثلاثة هو الجوابء تأمل: " e , ١‏ 

قوله: ولا يأب الشهداء) أي يحرم عليه ذلك الأن تحمل الشهادة رفن الاما 
كذلك إن زاد المتحملون على من يثبت بهم الحق وإلاً ففرض عين اه شيخنا ن 
قوله: ولا تسأموا) مقتضى قول الشارح آي. ما شهدتم عليه آن یکونجا ار من 
ولا يأب الشهداء): ويكون الخطاب لهم على سبيل الالتفات» وتفيد الآية حيئذ أن ينبغي:للښهو د آن 
یکتبوا ما شهدوا به» ليكون ذلك أعون لهم على التذكر» ويحتمل آنه معطوف على قوله فاکتبوه» 


سورة البقرة/ الابة : T06 o i NAY‏ 
صما کان $ أَوَكَيًا) قليل أو كثيراً ( إل أ لِه ) وقت حلوله حال من الهاء في تکتبوه 

(کیکم) آي الكتب « أفسط) أعدل عند اله وأقوم للد :¢ أي أعون على إقامتها لأنه یذکرها 
وأدّ€ أقرب إلى « أل ربا € تشكوا في قدر الحق والأجل إل أن تكرت) تقع «تجدرة 


ويكون خطاباً للمتعاملين بالدين وعلى هذا يؤول قول الشارح آي ما شهدتم عليه بأن المراد به ما 
آشهدتم عليه اه. 

قوله : ا و مللته ومللت منه مللا من باب تعب › وملالاً سئمت وضجرت 
بالحرف أيضاً فيقال سمت منه» وفي التنزيل لا يسأم الإنسان من دعاء الخير اه. 

فتعلم من هذا آن تقدير الشارح حرف الجر بقوله : من أن تكتبوه ليس بلازم. قوله: (لكثرة وقوع 
ذلك) علة للسآمة المنهي عنها أي السآمة التي سببها كثرة الوقوع لا تباح بل هي منهي عنها اه شيخنا . 

ول (صغيرا) کان (أو كيرا جعله الشارح منصوبا على آنه خبر کان المقدرة»› والأولى 
جعله حالاً كما قال السمين ونصه: وصغيراً وکبیراً حال آي على أي حال كان الدين قليلاً آو كثيراء 
وعلى أي حال كان الكتاب مختصراً أو مشبعاً» وجوز نصبه على خبر كان مضمرة» وهذا لا حاجة تدعو 

قوله: (حال من الهاء في تكتبوه) أي مستقرا في ذمة المدين إلى وقت حلوله الذي آقر به المدين 
أي فاكتبوه بصفة أجله» وقولوا ثبت كذا مؤجلا بكذا ولا تهملوا الأجل في الكتابة اه شيخنا. 

وعبارة الكرخحي قوله : حال من الهاء في تكتبوه أي وهو متعلق بمحذوف أي تکتبوه مستقراً في 
الذمة إلى حلوله لا بتكتبوه لعدم استمرار الكتابة إلى أجله» إذ تنتهي في زمن يسير. ال وان ا 

قوله : (أي الكتب) أي المذكور في قوله: ولا تسآموا أن تكتبوه الخ. والخطاب للمؤمنين أو 
للمتعاملين أو للشهود اه. 

قوله : (أقط4 من أقسط الرباعي على غير قياس › وكذلك قوله؛ وآقوم إذ القياس أن يكون بناء 
أفعل التفضيل من المجرد لا من المزيد. وفي المختار القسوط الجورء والعدول عن الحق» وبابه 
جلس» ومنه قوله تعالى: إن الله يحب المقسطين) [المائدة: ]٤١‏ اه. قوله: عند الله أي في 
علمه. قوله: (على إقامتها) آي أدائها. قوله: (تشکوا في قدر الحق) أي وجنسه وشهوده اه آبو 
السعود. 

قوله : إلا أن تكون تجارة# في هذا الاستثناء قولان. 

أحدهما: أنه متصل . قال أبو البقاء: والجملة المستثناة في موضع نصب لأنه استثناء من الجن 
لأنه آمر بالكتابة في كل معاملة » واستشنى منها التجارة الحاضرة» والتقدير إلا في حالة حضور التجار. 


o 


تقبضونها ولا جنل فیهنا کلیس یگ جاع € في < أله تكتبوما € وافم اراد بها المشطفرأقيه ! 
$ واشییدوا دا ايش 4 عليه فاه أدفع للاختلاف وهذا وما قبله آمر ندب لا متا چا ولا 


والاني: e‏ قلت» es‏ لكن التجارة الجاضرة فانه جوز عم 
قوله : ا ا ا وروت قوله: (واسمها ضمي التجارة) عبارة المي 
واسمها مضمر فيها فقيل تقديره إلا أن تكون المعاملة أو المبايعة آو التجارة ه.ا 
قوله: (آي تقبضونها) تفسیر لندیرونها بینکم» وقوله: (ولا أجل بها) تفسیر لقوله حاضرة؛ فهو 
e‏ ا الآ کون تجار حاضرة ضور این تر وتا پم هدایند 


ل 


اھ. 


لا 


:3 ۰ ب 4l LS O‏ س 

و ا ی وا ان 
قوله: فليس إعليكم جناح) قال ہو البقاء و یلام یل ماما پیا 
یلها قلت : هي عاطفة هلبه الجبلة على .الجماة رمن قول : إلا أن تكون تجارة الخ» والسيية فيها 
OTHE‏ و إذا تبایعتم يجوز أن تکون شرطيةء 4 
E‏ وإما محذؤف لدلالة ما تقد علبه تقديره إذاتبايعم ادزا ویجوز آن یکون 
ظرفاً محضاً أي افعلوا الشهأدة قت التبايع اه سمين. ) EE‏ 
ا وإنما رخص الله في ترك الكتابة في هذا نرح من التجارة لكفرة جربأيا بين الاس تفلو كلفوا 
الكتابة فيه لشق عليهم» N ESRA‏ 


حاجة إ إلى الكتابة اف خازن: 
4.a.‏ 


) ا : (والمراد به) أي بالتجارة في قوله : j}‏ ان تکون تجارة4› وقوله :ل تکتبوها اه شيختاً. 
٤‏ قوله: #وأشهدوا لذا تبابعتم) أي التبايم المبابق في قولهم : ا آن کون تجارة» قله علپه 
راج للتبايع اسايق وصح أن يكون المراد بتبايعتم مطلق التبايع اهبو اإسعوم.. 
. قوله: .(وهذا) أي قله وأشهدوا وما قبله أي من جميع الأوامر الملكورةفي :الاي الملكورة 
اه شیخنا. 


RA, 6 


قوله: (أمر ندب)ء هو ما عليه الجمهور: وجبارة ,كثيرين أمر إرشاد» والفرق هماران الندب 
مطلوب لثواب الأخرةء a a hg e‏ 


قوله: .ولا یضاو کاتب ولا شهید). يحتمل. آنه مبني بني لفاعل: اله ۷ u a‏ لاء 


سووة البقرة/ الإية :| .1۸١‏ 
اة € وفي قراءة بالنصب فتكون ناقصة واضمها ضمير التجارة < يوتا بم آي 


:إافنفطات س وء ا تلصتاف _ توو ووي م مون مت كفك - اا تقاف د 


سورة البقرة/ الایتان: ۲۸۲ ۲۸۳ ov‏ 


سَهيڈ) صاحب الحق ومن عليه بتحريف أو امتناع من الشهادة أو الكتابة أو لا يضرهما 
صاحب الحق بتكليفهما ما لا يليق في الكتابة والشهادة $ وإن َمْعَلوا) ما نهيتم عنه « لَه 
سو ) خروج عن الطاعة لاحق يكم واكَما لَه 4 في أمره ونهيه ويم اد4 


مصالح أموركم حال مقدرة آو مستانف « وَألَهُ تى ي2 ©4 « # رين رع سَمَر آي 


الأولى»› ويحتمل انه مبني للمفعول فأصله لا يضارر بفتحهاء فقوله صاحب الحق منصوب على 
الترت وفاافا ااال الأول وقوله: (أو لا يضرهما الخ) هذا على الاحتمال الثاني» 
فالمعنى على الأول لا يدخل الكاتب والشهيد الضرر على صاحب الحق والمدين» وعلى الثاني لا 
يدخحل الضرر من صاحب الحق والمدين على الكاتب والشهيد اه شيخنا. 

قوله: (ومن عليه) أي ومن عليه الحق . قوله: (بتحريف) أي في الكتابة بزيادة أو نقص فيتضرر 
بالنقص صاحب الحق وبالزيادة من عليه الحق» وقوله : (أو امتناع الخ) في كل من الامتناعين ضرر على 
صاحب الحق دائماء وقد يكون فيهما ضرر على من عليه الحق اه شيخنا. 

قوله: (آو لا يضرهما) هذا على كون الفعل مبنياً للمفعول» وأصله يضار بفتح الراء الأولىء 
ورجح هذا بأنه لو كان النهي متوجهاً نحو الكاتب والشهيد لقال: وإن تفعلا فإنه فسوق بكماء وبأن 
السياق من أول الايات إنما هو في المكتوب له والمشهود له فمثال مضارة الكاتب والشاهد منع الجعل 
منهما اه كرخي . 

فإن لهما طلب الجعل ولا يكلفان الكتابة ولا الشهادة مجاناً كما هو مقرر في محله. قوله: 
(بتكليفهما الخ) عبارة أبي السعود بأن يشغلهما عن مهمهما أو لا يعطي الكاتب جعله انتهت . 

وعبارة الخازن: والمعنى على هذا أن يدعو الرجل الكاتب والشاهد وهما مشغولانء فإذا قال 
نحن في شخل مهم فاطلب غيرناء فيقول الطالب لهما: إن الله أمركما أن تجيبا إذا دعيتماء فيشغلهما 
عن حاجتهما فنهي عن مضارتها في هذه الحالة وأمر بطلب غيرهما فيها اه. 

قوله : (لاحق) بكم( عبارة أبي السعود: ملتبس بكم اه أي متعلق بكم . 

قوله : ونهيه# أي عن المضارة وغيرها. قوله: (خال مقدرة) فيه أن الفعل مضارع مثبت مقترن 
بالواو وحاليته ممتنعة» فيحتاج إلى تأويل» فالاستئناف أظهر اه شيخنا. 

وعبارة الكرخي قوله حال مقدرة تبع فيه أبا البقاء» وتعقب بأن المضارع ال لا اة وا 
الحالء فإن ورد ما ظاهره ذلك نحو قمت وأصك عيبه فمؤول أي على إضمار مبتداً بعد الواوء ويکول 
المضارع خبرا عنه أي وأنا أصك أي أضرب . وحينئذ فالجملة اسمية يصح اقترانها بالحال» لكن لا 
ضرورة تدعو إليه ههنا أي لأن ما ذكر شاذ» ولا ينبغي أن يحمل القرآن على الشاذ انتهت . 

قوله : (أو مستأنف) هذا هو الظاهر أي فليست الواو في ويعلمكم الله للعطف وإلاً لزم عطف 
الإخبار على الإنشاء» كما صرح به ابن هشام» وكرر لفظ الجلالة في الجمل الثلاث لإدخال الروع 
وتربية المهابة وللتنبيه على استقلال كل منها بمعنى على حياله » فإن الأولى حث على التقوى» والثانية 


سلورة.البقرة/ الأةا: ٠‏ 


WaN 
مسافرین وتداینتم ولم تج دوا كاتا رهن ) وفي قراءة فرهلن) جمع رھن :قير تشتوثقوت‎ 


SEE LS E‏ تی فيه آشند» 
وعد بالانعام بالتمليم» والنالة تعظيم شان تعالی اه كرحي . ۰ e,‏ 
قوله: #واله بکل شيء علیم) هذا آخر ية .الدين» وقد حت الله سبجانه e‏ ا 
الاحتياط ,في أمر الأموال لكونها سبباً لمصالح المعاشن والمعاد. قال القفال. رحمه الله تعالى : وإيدل 
على ذلك آن,ألفاظ القران جارية في الأكثر على الاختصارء وفي هذه الاية بسنط شديد. ألا ترى أنه قال 
ذا تداینتم بدین لی أجل مسمی فاکتبوه) ».ثم قال ثانیاً: ولیکتب بینکم کالب بالعدل)» ثم قال 
ثالٹا: ولا يأب کاتب et‏ فکان هذا کالتکرار لقوله: ولیکتب بینکم کاتب 
بالعدل# لأن العدل هو ما علمه اللهء ثم قال رابعاً : فليكتب وهذا إعادة للأمر الأول ثم قال خامساً: 
(وليملل الذي عليه الحق) لأن الكاتب بالعدل انما پکتب ما يملي عليه ثم قال سادسا : ولتق الله 
۰ ربه)» وهذا تأكيد . ثم قال سابعاً : ولا يبخس منه شيئاً)› وهذا کالمستفاد من قوله : و لیتق الله ربه) 
[البقرة: ۲و ۲۸۳[ ثم قال ثامنا : (ولاتسامواآن نتوه صغیراآو کبیرازلی آجله)» وهو ایض تأکید 
فا ثم قال ٿاسعاً : (لكم أقسط عند الله وأقوم للشهادة وآدنى آن لا ترثابواي > فدكر هذه الفوائد 
التالية لتلك التأكيذات السالفة وكل ذلك يدل على المْالغة في التوضية بحفظ المال الحلأل وصونه عن 
الهلاك ليشمكن الإنسان بواسطته و من الانفاق في سبيل الله ا وغيرر 
والمواظبة على تقوى الله ا خطيب , 
قوله OSE SE CRS NF‏ 
وعبارة الشهاب قوله: أي مسافرين فيه إشارة إی آن على استعارة تبعية شبه تمکلهم من 
و ) 
٤‏ قوله : ولم تجدوا كاتبً في هذه الجملة ثلاثة ثة أوجه. 
أحدها uh e SE Se‏ 
والثاني : أن تكون معطوفة على خبر کان أي وٳِنْ کنتم لم تجدوا كاتباً. 4 
ر ن لواو للحال والجملة بعدها نصب على الحال فهي على هذين ا 
O O O O O ٤‏ 
قوله: (جمع رهن) آي على کل من القراءتين وهو بمعنى مرهون تدليل قوله مقبوضةء ویصح:آن۔يزاد 
المصدر الذي هو العقد المراد مقبوضة متعلقاتها. قوله: #مقبوضة© صفة: لرهن الواقع مبتدا 
والخبر محذوف ذكر بقوله تستو تقون بها . قوله : (وبينت السنة الخ) ا 
وقوله بما ذكر أي من السفر وعدم وجدان الكاتب اه شيخنا. 


قوله : (ووجود الكاتب) أي وفي حال وجود. الكاتب . قوله : (اشتراط اقيض فن اومن ال 


ا ا 


سورة البقرة/الاية: ۲۸۳ _ ٣۹‏ 


وأفاد قوله مقبوضة اشتراط القبض في الرهن والاكتفاء به من المرتهن ووكيله ِن أن بسكم 
بعَصًا) أي الدائن المدين على حقه فلم يرتهنه $ قلود رى وتي أي المدين « أَمََمٌ4 دينه 
طن اهم في أدائه < وله تگئثرا اة إذا دعيتم لإقامتها 9 وس نها که تاو 
ٌ4 حص بالذكر لأنه محل الشهادة ولأنه إذا أثم تبعه غيره فيعاقب عليه معاقبة الأثمين 9 وال 


اشتراط القبض إنما هو للزومه لا لصحته وجوازه. وقوله: (والاكتفاء به) من المرتهن وجه إفادة هذا 
الاكتفاء آن مقبوضة اسم مفعول مأخوذ من القبض» وهو من فعل المرتهن» فيفيد اللفظ الاكتفاء بفعلهء 
وإن لم يحصل من الراهن إقباض» لكن لا بد من إذنه للمرتهن في القبض» فإن لم يأذن له لم يصح 
القبض . وعبارة المنهج ولا يلزم إلا بقبضه بإذن أو إقباض ممن يصح عقده انتهت . 

قوله : (فلم يرتهنه) أي لم يأخذ منه رهنا اكتفاء بأمانته وسهولة الأخذ منه وتحسيناً للظن به» وكذا 
يقال فيما إذا ائتمنه: فلم يشهد عليه ولم يكتب عليه فيقال: فليؤد الذي ائتمن أمانته . قوله: الذي 
ائتمن€ إذا وقف على الذي وابتدىء بما بعده يقال : أوتمن بهمزة مضمومة بعدها واو ساكنة» وذلك لأن 
أصله أؤتمن مثل اقتدر بهمزتين: الأولى للوصل والثانية فاء الكلمة فوقعت الثانية ساكنة بعد أخرى 
مضمومة» فوجب قلب الثانية واوا على القاعدة في اجتماع الهمزتين › وأما في الدرج فتحذف همزة 
الوصل التي هي الأولى وتعود الثانية ساكنة بحالها لزوال المقتضي لقلبها واوا اه من السمين. 

قوله : (أي المدين) وإنما سمي أميناً لتعينه طريقاً للإعلام بالدين والإقرار به لعدم توثق الدائن 
عليه» فقد ائتمنه عليه وفوض الاأمر إلى أمانته» وسمي الدين أمانة لائتمان المدين عليه حيث لم يرتهن 
عليه . قوله: #ولیتق الله ربه# فيه مبالغات من حيث الاتيان بصيخة الأمر الظاهر في الوجوب» والجمع 
بين ذكر الله والرب» وذكر عقب الأمر بأداء الدين وفيه من التحذير والتخويف ما لا يخفى اه أبي 
السعود. 

قوله : (في أداثه) أي في أداء الحق عند حلول الأجل من غير مماطلة ولا جحودء بل يعامله 
المعاملة الحسنة كما أحسن ظنه اه خازن . 

قوله: ولا تكتموا الشهادة€ الخطاب للشهود والمديونين» وشهادة المديونين على أنفسهم 
إقرارهم واعترافهم بالدين اه زكريا. 

قوله: «فإانه اٹم قلبه) الضمير عائد على من واثم خبر إن وقلبه فاعل به» ویصح أن يکون 
الضمير للشأن واثم خبر مقدم» وقلبه مبتدأً مؤخر والجملة خبر إن. قوله: (خص بالذكر) أي مع أن 
الإثم يكون بالشخص كله وقوله: لأنه محل الشهادة أي محل كتمانها. وعبارة الكرخي أسند الإثم 
للقلب لأن الكتمان معصية القلب» وإسناد الفعل إلى الجارحة التي تعمله أبلغ . ألا تراك تقول إذا أردت 
التوكيد هذا مما أبصرته عيني› ومما سمعته آذني» ومما عرفه قلبي» وهو صريح في مؤاخذة الشخص 
بأعمال هذا القلب» انتهت . 

قوله : (فيعاقب) أي القلب معاقبة الاثمين أي اثمه هو بإنكاره» وإثم غيره من الأعضاء من حيث 


آنه تسبب فبه . 


سورة البقرة/ لیات ۲۸٥۲-1۳۸۳‏ 


با سلود علب 4لا یخفی عليه شیء منه ‏ له ماف سمرت وما ف الأر شنو إن دوا بتظهززا 
ماي أشيضك4 من السوء والعزم عليه ¥ أو تجو و تسروه «يعَايىتک4 جرم و 
يوم القياسة. فيفر لسن 6ا44 المغفرة له اىن کا4 تعذيبه والفعلان بالجزم خظفاغایی 
جواب الشزط والرفع آي فهو واه ع ڪل یو قري 04 e‏ وجزاۋكم. 5( 


قوله: فا ما في السفوات وما في الأرض) استدلال على قوله: ولل بما تمملون عايل ن 
فانتنشدل بسنعةاملكة عل سعة علمه. وقوله: ٠‏ ما فيٰ الشموات) الخ أي سن الأمور الدالحلة في احقيقتها 
ا ا - E‏ 


5 وله وان e‏ صرح في ا ا ر الی بلا يقد ا 7 
الوء والعزم. ل u‏ إلى اعدم الخ ا 0 إذا 8 في الاش نمی ت خصوصن لزم 
يكن نسخ لأنه مؤانحذة به». be. i‏ 

راتت اخس اجس دروا :2 ) اوخحاطرفحلي بث لفل ف اتف 
SS SS I‏ ووا 


. قول (والغزم عالية) آي على السوء أي قضَذ فعله قصداً جازماًء والمزاذ بابدائه الغمل' بمفتقتاء 
:آي عمل المنوي والمعزوم عليه. فوله: (یخبرکی) جواب عن سوال وهو" و آنه کف قال في الانخقاء 
یحاسبکم به الله مع أن حذيث النقس لا إثم فيه ما لم يفعل للحدث المشهؤر فيه ولاه لا یمن 
الاحتراز عنه» اجات بأن المراد بالمحاسبة مجرد الاخبار به لا المعاقبة عليهء فهو تعالى يخبرلعباد 
بما-أخفوا أو أظهزوا ليعلخوا إحاطة علمه» ثم يخفز: ويعذب فضلاً وعدلاء وعلل'المؤاشحذة يجؤن ذلك 
منسوخاً بقوله لا يكلف الله نفساً إلا وسعها). أو المراد بما أخفوء الغزم القاطع .والأغتقاها 'الجازم.لا 
مجرد حديث النضين:والوسوسة» وذكر الحساب حجةأعلى منكره من المحتزلة والزوافض اه كرضي . 

وحاصل صنيع الشارح آنه أجاب عن السؤالين بجوابين: الأول ما ذكزه هناء" وهو أن المزاد 
بالقحاسبة مجرد .الإخبارء والثاني أن عا هنا منسوخ کما سیذکره بقوله» ولمانزلت٣لأية‏ بها 
ولک كلا من اللجوابين ومن السؤال إنما يستقيم الو آريد بما في :النفس مطلق. ما يزد على القلي هز 
الخواطرء أما. لو ازيد به:خصوص العزم- كما حمله. هو عليه» فلا يرد السؤال ولا الجوابان غفيه ليه 
تساهل» تامل .قول فيغفر. لمن يشاء الخ€ .قال ابن عباس :. يخفر لمن ياء الذنبهالحظيم ويعلنب 
من.يشاء على الذنب الحقين لإيسأل عما يفعلن اهم خازن.:قوله: (والرفع) أي .على الاستئنافلة اهاي ب 

قوله: (وجزاؤکم) هو المذكور بقوله فيغفر لمن يشاء الخ» ولذلك قال بو السغود ٠‏ ذا ناليل 
مقر لما قبله. قان كمال قدرته على جميع. الأشيّاء :وجب لقدرته ك ض 
عليها من المغفرة والتعذيب اه. e‏ 


هن مف قفص ف فو رمت د نے ن ممیت د - 


سورة البقرة/ الاية: ٥‏ ۳۹۱ 


٣‏ و و رر 
صدق « السو محمد « ما انزد لَه ِن ِ4 من القران ‏ وَلمُومِونَ4 عطف عليه گل تنويه 


عوض عن المضاف إلیه ٭ ءامن باو ومکتیكیوء وکو بالجمع والإفراد : وَرْسلٍِ€ يقولون # لا نقرف 
ب أَحدٍ ين رَسَلِوء€ فنؤمن ببعض ونكفر ببعض كما فعل اليهود والنصاری « كالأسينتا4 ائ 


قوله : «آمن الرسول بما أنزل إليه من ربه) قال الزجاج: لما ذكر الله في هذه السورة فرض 
الصلاة والزكاة والصوم والحج والطلاق والإيلاء والحيض والجهاد وقصص الأنبياءء وما ذکر من کلام 
الحكماء ختم السورة بذكر تصديق نبيه َو والمؤمنون بجميع ذلك اه خازن. 

قوله : (عطف عليه) هذا أحد وجهين وعبارة السمين . قوله: #والمؤمنون) يجوز فيه وجهان. 

أحدهما: أنه مرفوع بالفاعلية عطفاً على الرسولء فيكون الوقف هنا ويدل على صحة هذا ما قرا 
به أمير المؤمنين علي بن أبي طالب وآمن المؤمنون» فأظهر الفعل ويكون قوله : كل امن جملة من مبتدأ 
وخبر تدل على آن جمیع من تقدم ذکره امن بما ذکر . 

والثاني : أن يكون المؤمنون مبتدأ وكل مبتدأ ثان وامن خبر عن كلء وهذا المبتدا وخبره خبر عن 
الأولء وعلى هذا فلا بد من رابط بين الجملة وبين ما أخبر به عنها وهو محذوف تقديره كل منهم 
كقولهم السمن منوان بدرهم تقديره منوان منه اهم. 

قوله : : (تنوينه عوض من المضاف إليه) أي فيكون الضمير الذي ناب عنه التنوين في كل راجعاً إلى 
الرسول والمؤمنون أي كلهم آمن› وتوحيد الضمير من امن مع رجوعه إلى كل المؤمنين لما أن المراد 
بيان إيمان كل فرد فرد منهم من غير اعتبار الاجتماع اه كرخي . 

قوله : كل امن باله) كل: مبتدأ أخبر عنه بخبرين في أولهما مراعاة لفظ كل» وهو قوله امنء 
وفى ثانيهما مراعاة معناها وهو قوله: وقالوا سمعنا الخ اه شيخنا. 

قوله : (بالجمع والافراد) قراءتان سبعيتان . قوله: يقولون لا نفرق# قدر القعل ليفيد أن هذه 
الجملة منصوبة بقول محذوف» ومن قدر يقول راعى لفظ كل» وهذا القول المضمر في محل نصب 
على الحال أي قائلين اه كرخي 

قوله : یآ م ر ی ی ا وأضيف ر بين إلى أحد وهو مفردء وإن کان 
e e‏ بین الزیدین» آو بین زید وعمرو» ولا بجوز بین زید وتسکت؛ 
فما منكم من أحد فما منكم من جماعة» ومعنى لستن كأحد من النساء كجماعة من جماعات النساءء 

وعبارة آبي السعود: ولم يقل وكتبه لاستلزام المذكور إياه وإنما لم يعكس مع تحقق التلازم من 
الجانبين» لأن الأصل في تفريق المفرقين هم الرسل وكفرهم بالكتب متفرع على كفرهم بهم» انتهت . 


۳۹ 


سورة البقرة/ الأبتان: ٠۸١‏ أ۷ 
ما أمر نا به سماع قبول اکتا نسألك < غفراتت روك الد ©4 المرجع نالبعت. وْلما 
نزلت الآية قبلها شكا المؤمنون من الوسوسة وشق غليهم المحاسبة بها قنزل ‏ ايكلف آله نتا 
إلاوسعَهًا) آي ما تسعه قدرتها ‏ هاما كسبّٽ مر الخير أي ٹواباً ( رع ابت الشر 
آي ورره ولا يۇاخذ أحد بذنب أحد ولا بما لم یکسبه مما وسوست به نقسه وقولوا ر 


ا ا اشښہے 
قوله: (فنؤمن ببعض) بالنصب في حيز النفي فالنفي مسلط عليه. قوله: رابك البمیںج 
معطوف على مقدر أي فمنك مبدؤنا وإليك الخ اه شيخنا.. 

قوله : (ولما نزلت الأية) وهي قوله: ران برا ا ني اشک الغ e‏ 
الرسول) الخ› وقوله : فتزل لا يكلف الله آي نزل مبيناً لما في آنفسهم وقاصراً له على ما في الوسع 
وهو العزم فقط فما عداه من الخواطر لا محاسبة به» وهذا أحسن من قول غيره» فثزل آمن الرسول الخء 
وذلك لأن الرافع للحرج في الاية السابقة وهو قوله: لا یکلف اله 4 الخ» وليس لاية امن الرشول 
دحل في ذلك؛ E as‏ ا ا 


قوله : u‏ . قوله : [یحاسبکم به اله وقد غرفٹ أن 
هذا لا یتوجه على صنیعه حيث حمل ما في النفس على خصوص العزم» وإنما یٹم لو آبقاه على اظلاق 
كما عرفته سنابقاً فلیتأمل . قوله : (أې ما تسعه قدرتها)عبازة البیضاوي إلا ما قشعه'قدرتها خضلا منه 
ورحمة أو ما دون مدى طاقتها آي غاية طاقتها بخيث:يتسع فيه طوقها ويتيسز عليهةاء كقوله : يريد اله 
بكم اليسر ولا يريد بكم العسر# [البقرة: :]1۸١‏ قوله: لها ما كسبت الخ#*الدليل على أن الأول فن 
الخير» والثاني في الشر اللام في الأول» وعلى في .الثاني لأن اللام للخير:ؤعلى للمضرة» إلكن هذا 
ینتقض بقوله تعالی : a I E LEE DS‏ 
ذكر الحسنة والسيئة› أو إنهما يستعملان لذلك عند تقارنهماء كما في هذه الإية» وكما في قوله, : من 

عمل صالحاً فلنفسه» ومن أساء فعليها) [فصلت : ٠١‏ والجاثية : e‏ کک 
لم حص الكسب بالخير والاكتساب بالشر؟. قلت: لأن الاكتساب فيه اعتمال» والشر تث تشتهيه النفس 
وتنجذب إليه» فكانت أجد في تحصيله بخلاف الخير› ولأن ذلك إشارة إلى آن كرامة الله تعالى وتفضله 
ع ا ی فل ری ف ج اال ولم يؤاخڈهم علي فعل الشر إلا بالجد 
والاعتمال اه كرخي . ) 

قوله؛ (ولا يؤاخة أحد الخ) بيان للقصر الذأأفاده التقديم في قول : وعليها الخء e‏ 
في قوله : لها ما كسبت) الخ » بان يفول ولیس لها ما کسبه غیرها آي لا تنتفع بكسب غیرهاء ذلك لان 
التقيم فيه ليس للحصر»› > لأن الإنسان قد يثاب بما گسبه غيره» كالتصدق عليه والقراءة له وقوة : 
ولا بما لم يكسبه الخ بیان لمفهوم الاكتساب . إذ هو يشعر بالاختيار والمعاناةة فیخرج مالم يعاله 
الشخص ولم يكن مختارا فيه وهو بقية مراتب القصد ما عدا العزم وهي أربعة» راما العزم فيب 
للشخص اكتساباً لاختياره فيه من حيث تصميمه وعقل:الضمير عليه اه شيخنا. 


٠‏ قوله: (مما وسوستّت' به" نفنه) المراد بما وشوست به نفسه هنا مراتب القصد الأربعة ما عذا 


مضه اف سمس هه م ممت سمو ا 


ا هة ت ج چ ھت 


سورة البقرة/ الاية : -kگڳگگkÃkÃطگلل‏ ر 


ادت بالعقاب 9 إنمَييتا أو أخطأًة) تركنا الصواب٬لا‏ عن عمد كما أخذت به من قبلنا وقد 


رفع الله ذلك عن هذه الأمة كما ورد في الحديث» فسؤاله اعتراف بنعمة الله # رََّا ولا َخَمِلّ 
إا أمراً يثقل علينا حمله « كما عسَلَْمْ مَل اريت ين بيت أي بني إسرائيل من قتل 


بے 


یں کے ا 
یا“ ۳ 
" 


العزم» وهي الهاجس والخاطر وحديث النفس والهم اه. 

قوله : #قولوا ربنا لا تؤاخذنا» الخ تعليم من الله لعباده كيفية الدعاء» وهذا من غاية الكرم حيث 
يعلمهم الطلب ليعطيهم المطلوب اه شيخنا. 

قوله: لا تؤاخذنا) يقرأ بالهمزة وهو من الأخذ بالذنب» ويقرأ بالواو» ويحتمل وجهين› 
أحدهما أن يكون من الأخذ أيضاًء وإنما أبدلت الهمزة واوا لانفتاحها وانضمام ما قبلهاء وهو تخفيف 
قياسي» ويحتمل أن يكون من واخذه بالواو قاله أبو البقاءء وجاء هنا بلفظ المفاعلة وهو فعل واحد» 
خر ات لان الق أن من ت وطق الل إلا فع اة عات من اف اه وا 
على نفسه» فحسنت المفاعلة» ويجوز أن يكون من باب سافرت وعاقبت وطارقت اه سمين . 

قوله : (لا عن عمد) كتأخير الصلاة عن وقتها في حال الغيم جها به » وكقتل الخطاً المشهور اه. 

قوله : (كما اخذت به) أي بما ذكر من الأمرين من قبلنا. قيل : كان بنو إسرائيل إذا نسوا شيعا مما 
أمروا به أو أخطؤوا عجلت لهم العقوبة» فيحرم عليهم شيء مما كان حلالاً لهم من مطعم أو مشرب 
على حسب ذلك الذنب» فأمر الله المؤمنين أن يسألوا رفع مؤاخذتهم بذلك اه خازن. 

قوله: (وقد رفع الله ذلك الخ) أي المؤاخذة بالخطأ والنسيان» وهذا إشارة إلى إيراد حاصله أنه 
كان مرفوعاً عنا بمقتضى الحديث الشريف» فيكون طلب رفعه طلباً لتحصيل الحاصل» وقد أجاب عنه 
بقوله: فسؤاله اعتراف بنعمة اللهء أي فالقصد من سؤال هذا الرفع وطلبه الإقرار والاعتراف بهذه 
النعمة» أي إظهارها والتحدث بها على حد #وأما بنعمة ربك فحدث)€ [الضحى : .]١١‏ قوله: (كما 
ورد في الحديث) وهو قوله ية رفع عن أمتي الخطاً والنسيان» وما استكرهوا عليه». رواه الطبراني 
وغیره اه کر خي . 

قوله : لا تحمل علينا إصرا) معطوف على لا تؤاخذنا وتوسيط النداء بين المتعاطفين لإظهار 
مزيد الضراعة والالتجاء إلى الرب الكريمء وكذا يقال في قوله: ولا تحملنا) فهو معطوف على لا 
تؤاخذنا إلى اخر ما تقدم أاه. 

قوله : (إصرا) الإصر العناء الثقيل الذي يأصر صاحبه أي يحبسه مكانهء والمراد به التكاليف 
الشاقة اه أبو السعود. 


وفي المختار : أصره حبسه وبابه ضرب اه. 

وفي السين: والاصر في الأصل الثقل والشدة» ويطلق على العهد والميثاق للقلهما كقوله 
تعالى : #وآخذتم على ذلكم إصري) [ال عمران: ]۸١‏ أي عهدي وميثاقي» ويضع عنهم إصرهم آي 
التكاليف الشاقة ويطلق على كل ما يثقل على النفس كشماتة الاعداء اه. 


A: I بلوزة البظرة/‎ “E 
النفس في التوبة وإخراج ربع المال في الزكاة وقزض موضع النجاسة ( 5 لائسيًات ما لاطاكة)‎ 
في الر < ج ت زيادة‎ e ذنوبنا 3 واف‎ E } قوة نا بد4 من والبلاء‎ 


قوله ااررشن وف ی ر ا قاله TT‏ 
قوله : (من التكاليف) کوجوب قیام الليل: قو له :(والبلاء) كال تمسخ وا لی لشفت والاغراق اهت" 
وهذا:التقرير من الشارح يقتضي أن الإصر وما لا طاقة لا به معتاهنما-واخد ٠‏ وهو جذ قولين 
ذکرها أبو السعود . حاصل الأول منهما : إن'سؤال رفع الإصر طلب رفع التكليفف بالأمور الشلاقةن زان 


سؤال رفع التجميل بما لا يطاق طلب عدم العقوبة يه. وحاصل الثاني منهتل أن ازال الثاني هو عين 
الأولء وكرر إتصوير الأمور الشاقة بصورة مالا يطاق آصلاً ونصه : فکأنه قيل. لا تكلفنا:تلك التكاليف 


غريطنا في المحافظة عليهاء فيكؤن التعبير عن إنزال العقوات بالتحميل اباعتپار قا 
.يۆدي | إليهاء وقیل : : هو تكرير للاؤل وتصوير للأمر بصورة ما لا يستطاع مبالغة ااهبة.. ا i‏ 
والطاقةق دتمل اديه وهي ني الاما معدو اء مل سلف ورا کا ی هه هن 
i N E 3T E‏ 
) قوله :مع نوت متسل دیامن اب مدا ییامن اب ریی؛ ومع لار مجو ومصدر 
| ولم فر الفاوم المعقرة e‏ ايا بسن الات u‏ النيضناوي و اعق :عا 
وامح ذنوينا واغفر لنا واستر عيوبنا ولا تفضخنا بالمؤاخذة وارحمنا وتعطف بنااوقضل عليتاء انتهت . 
قوله : (زيادة على المغفرة) آي؛لأن ا E ES Ed‏ 
ا العم في الدتا' او الا رة اھ شيختا . . ٤‏ 
قوله : «مولانا المولى مفغل من ولي يلي وهو هنا مصدر يراد به الفأعل» کا ا رن 
على حذف مضاف آي ضاحب تولينا آن نصرتناء ولذلك قال: فانصرنا والمولی یجوز آن یکڑن اسم 
E‏ 
قوله: فانصرتا) آتى هنا بالفاء إعلاماً بالسببيةء لأن الله تعالى لما ان مرل» م ومالك آنورهم» 
وعو درز تیب عه ان دوه بن صرمم ای داهم تراك انت الجراد کرم عل وأ 
قوله': o‏ إلى تقر ا السنادة من 
الفاء أي أن طلب النصرة يتسبب من اتصافه بكونه مولانا كما عرفت من عبارة السُمين» فان قیل: ما 
فائدة لفظ القوم» وهلا قیل : انصرنا على الكافرين-حتى يكون المطلوب التضر حلي كل ؤاحد من 
إلكفرة فالچواب أن النصر جلى كل واحد لا يتلم النصر على المجموع من حيث. انه مجنم وع لأن 
الشخص قد یکون غالبا علی کل واجد» ولا يكون غالبا على المجموع اه كرحي . ا ی e‏ 
قوله : (هذه الية) أولها (لا يكلف الله نفساً إلا وشعها | إلى اخر السوزة»ؤقوله قلا م 


سورة البقرة/ الابة : اا ا ا ے9 


على المغفرة نت موَكستا) سيدنا ومتولي أمورنا $ فانصا عل لموم آلَذررت 4)69 بإقامة 
الحجة والغلبة في قتالهم فإن من شأن المولى أن ينصر مواليه على الأعداء وفي الحديث لما 
نزلت هذه الآية فقرأها ية قيل له عقيب كل كلمة قد فعلت . 


قبل الله أي قال الله له عقب كل كلمة من كلمات الدعوات» وهي سبح بم أولها: لا تؤاخذنا› واخرها 
(فانصرنا على القوم الكافرين)» فیکون قوله قد فعلت وقع سبع مرات» والمراد به قد أجبت دعاءك 
ومطلوبك› وهذه رواية مسلم» وفي قوله: لا تؤاخذنا إن نسینا آو اخطأنا. قال: لا آؤاخذكم. ربنا ولا 
تحمل علينا إصراً قال : لا أحمل عليكم . ولا تحملنا ما لا طاقة لنا به . قال: ولا أحملكم» واعف عنا 
واغفر لنا وارحمنا انت مولانا فانصرنا على القوم الكافرين. قال: قد عفوت عنكم وغفرت لكم 
ورحمتكم ونصرتكم على القوم الكافرين اه. 

وروي عن معاذ بن جبل أنه كان إذا فرغ من قراءة هذه السورة قال امين . قال ابن عطية : هذا يظن 

به انه رواه عن النبي ود . وقد روى مسلم عن آبي مسعود الأنصاري قال : قال رسول الله کا : من قراً 

هاتين الأيتين من آخحر سورة البقرة في ليلة كفتاه»» قيل: عن قيام الليل . 

کما روي عن ابن عمر قال : سمعت النبي ييو يقول : «انزل الله على ايتين من كنوز الجنة ختم 
بهما سورة البقرة من قرأهما بعد العشاء مرتين أجزأتاه عن قيام الليل امن الرسول إلى اخر السورة». 
وقيل : كفتاه من شر الشيطان فلا يكون له عليه سلطان: وقال علي بن أبي طالب: ما آظن أحدا عقل 
وأدرك الإسلام ينام حتى يقرأهما. وعن حذيفة بن اليمان قال: قال رسول الله ب : «إن الله عز وجل 
كتب كتاباً قبل أن يخلق الخلق بألفي عام فأنزل منه هذه الثلاث ايات التي ختم بهن سورة البقرة من 
قرأهن في نفسه لم يقرب الشيطان بيته ثلاث ليال» اه. من القرطبيء وأول الثلاثة لله ما في السموات 
وما في الأرض» . 

وروي عنه ية أنه قال : «السورة التي تذكر فيها البقرة فسطاط القران فتعلموهاء فان تعلمها بركة 
وتركها حسرة» ولن تستطيعها البطلة». قيل: وما البطلة؟ قال: «السحرة». أي أنهم مع حذقهم لا 
يوفقون لتعلمها أو التأمل في معانيها آو العمل بما فيها» وسموا بطلة لانهماكهم في الباطل أو لبطلانهم 
على أمر الدين والفسطاط بضم الفاء الخيمة أو المدينة الجامعة . سميت به السورة لاشتمالها على معظم 
أصول الدين وفروعه والإرشاد الى كثير من مصالح العباد ونظام المعاش ونجاة المعاد اه خطيب . 


سے ص 


بقارا م 


مدنية وهي ماتا ا إل ائق ر ے ا 8 


کد اھ امام برا بلك 47 4< EE‏ ا 


n 


e O 


ETE TEN 

٠٠‏ هذا الاشم: مأخوذ من قوله تعالى الاتي: وال عمران على العالمين) 3ال عمران ٠:‏ ۳]ء 
واحتلف في عمران هذا هل هو آبؤ موسى» أو أبؤ مزيم » والثاني بعد الألف بألفااسنة وثمانمافةء فغلن 
eae a EE‏ 
ا ا ١ 4 he‏ 


وفي القرطبي : حكى النتقاش أن هذه السسورة اا e‏ 
واثار فمن ذلك ما جاء آنها أمان من الحيات» وكنر لفقي وأنها تحاج عن قارهًا في الأأخرة؛ ويكتب 
لمن قرأ اخرها في ليلة كقيام الليل . وعن مکحول قال : a‏ 
الملائكة إلى الليلء إلى غير ذلك مما ورد في فضلها اه. ٠‏ و 

قوله: الم € الخ نزلت هذه الآيات في وفد نجران وكانوا ستين راكب فيهم أربمة عشر من 
أشرافهم ثلاثة منهم أكابرهم : أحدهم أميرهم› وثانيهم وزيرهم› وثالڻهم حبرهم› فقدموا على النبي 
بيا فتكلم منهم أولئكالثلاثة محه لاء فقالوا تارة هيسى هو الله لأنه كان يحبي الموتى» وتارة هو ابن 
الله إذ لم يكن له آب» وتارة آنه ثالث ثلاثة لقوله تعالى فعلتاء وقلنا ولو كان واحدذأً لقال فعلت وقلت» 
فقال لهم النبي 44: «ألستم تعلمون أن ربنا حي لا'يموت» وأن عيسى يموت؟» قالوا! بلى. وكرر 
عليهم آدلة كثيرة وهم يقولون بلى ثم قال: «فكيف یکون عیسی کما زعمتم فسكتواء وأبوا إلا 
الجحود» فأنزل الله من أول a‏ اية تقريراً لما احتج به؛ الثبي عليهم اه أب 
السعود. 

وإنما فتحت الميم في المشهور» وكان من حقها أن يوقف عليها بالسكون لإلقاء حركة الهمزة 
عليها لا لالتقاء الساكنينء فإنه غير محذور في باب الوقف» ولذلك لم تحرك في لام» وقرىء بكسرها 
على توهم أن التحريك لالتقاء الساكنين» وقراً أبو بكر رواية على عاصم بسكونها والابتداء بما بعدها 
على الأصل اه بيضاوي . 

قوله : #نزل عليك الكتاب)€ فيه آن وقت نزول هذه الاية لم يكن القران تكامل نزوله فما أن يراد 


e —‏ 
س م و ی و و و ںی کے ا 


ن ویو سفق ے مات م نون فف او ممت 


سور الق ااا 8 ر ا د ب 
اليك القرآن ملتبساً «بلكَيٍ) بالصدق في أخباره « مصََالْمابيَيدَيد) قبله من الكتب ادد 
ا انبر 46 ين ژ4 آي قبل تنزیله «هُی) حال بمعنى هاديين من الضلالة « لَلَا) 
ممن تبعهما وعبر فيهما بأنزل وفي القرآن بنزل المقتضي للتكرير لأنهما أنزلا دفعة واحدة 


بالكتاب ما نزل منه إذ ذاك» أو يقال الفعل مستعمل في الماضي والمستقبل اه شيخنا. 

قوله : .(ملتبساً) «(بالحق) أشار به إلى أن قوله: <بالحق) متعلق بمحذوف» فيكون في محل 
نصب على الحال من الكتاب اه كرخي . 

قوله : (إمصدقاًك حال مؤكدة أي نزله في حال تصديقه الكتب» وفائدة تقييد التنزيل بهذه الحال 
حث أهل الكتاب على الإيمان بالمنزل وتنبيههم على وجوبهء فإن الإيمان بالمصدق موجب لاويمان 
بما يصدقه حتما اه كرخي . 

قوله : (مصدقاً لما بين يديه) أي موافقاً في التوحيد والأمر بالعدل والإحسان» وفي الشرائع 
التي لا تختلف فيها الأممء وأما في الشرائع المختلف فيهاء فمن حيث ان أحكام كل واردة على حسب 
ما تقتضيه الحكمة التشريعية بالنسبة إلى خصوصيات الأمم المكلفة بها مشتملة على المصالح اللائقة 
بشأنهم اه أبو السعود. 

قوله : لما بین یدیه) فيه نوع مجاز لأن ما بین يديه هو ما آمامه فسمي ما مضی بین يديه لغاية 
ظهوره واشتهاره اه خازن. واللام في لما بين دعامة لتقوية العامل نحو قوله تعالى: فعال لما يريد) 
[هو::: [٠١١‏ وهذه العبارة أحسن من تعبير بعضهم بالزائدة اه أبو السعود. 

قوله: وأنزل التوراة والانجيل) اختلف الناس في هاتين اللفظتين هل يدخلهما الاشتقاق 
والتصريف آم لا يدخلانهما لكونهما أعجميين» فذهب جماعة إلى الثاني قالوا لأن هذين اللفظين 
اسمان عبرانيان لهڏذين الكتابين الشريفين» وقيل سريانيان كالزبور. وذهب جماعة إلى الأول» فقال 
بعضهم : التوراة مشتقة من قولهم ورى الزند إذا قدح فظهر منهء فلما كانت التوراة فيها ضياء ونور 
يخرج به من الضلال إلى الهدى كما يخرج بالنار من الظلام إلى النور سمي هذا الكتاب بالتوراةء وقال 
آخرون: بل هي مشتقة من وريت في كلامي من التورية وهي التعريض› وسميت التوراة بذلك لأن 
أكثرها تلويحات ومعاريض» وقال بعضهم: الإنجيل مشتق من النجل وهو التوسعة» ومنه العين 
النجلاء لسعتهاء وسمي الانجيل بذلك لأن فيه توسعة لم تكن في التوراة إذ حلل فيه أشياء كانت محرمة 
في التوراة والعامة على كسر الهمزة من إنجيل» وقرأً الحسن بفتحها اه من السمين . 

قوله : (هدى) حال أي من التوراة الإإنجيلء ولم يشن لأنه مصدرء كما أشار إلى ذلك في التقرير 
ويصح کونه مفعولً له والعامل فيه آنزل أي آنزل هذين الكتابين لأجل هداية الناس بهما اه كرخي . 

قوله : (ممن تبعهما) بيان للناس آي كلف وعمل بهماء فهذا تخصيص للناس» فالمراد بهم من 
عمل بالتوراة والإنجيل وهم بنو إسرائيل» ويحتمل آنه عام بحيث يشمل هذه الأمة» وإن لم نكن 
متعبدين أي مكلفين ومآمورين بشرع من قبلنا لأن فيهما ما يفيد التوحيد وصفات الباري والبشارة بالنبي 
بي اه من الكرخي . 


۸ ۳ ذلك“ سورة إل اعمران/ الأيتان: 3 . 2 


ببخلافه « کال اد4 بمعتی الكتب الفاوقة rl‏ :الحق والپاطل ودکره بعل ,ذکر. الثلاثة تر ليج :ما 
عداها E A‏ ایت آل 4 القران وعيره" E‏ ا کا د والح عد غالب على ره فلا 
هنعه شي« من إنجاز وعده ورعیبه ایکا ل عقوبة شدیدة ممن عصاء لا بتر علي متلها 


0 سے ار سے کے 
2 


أحد # إن اه نه لا ينی علو شن ) کائن ي لأر ولان السا لعلمه بما یح في ہن کا 


. قۆلە: (بخلافه) آي القران» نه تزلى دفعة واجدة من اللو اغا N‏ 
الحفظة آي كبن الكتة» ثم تزل متها في دفعات في ثلاث وعشرین ست بحسي ارقا الیل الذي 
ذكره المفسر بقوله: #والذين يؤمنون بما أنزل إليك). وبقوله: هو الذي آنږل لیا 
آیات محکمات)؛ وبقوله : : (وقال الذين كفروا لوا نزل عليه القرآن جملة واحدة) وأجيب بان القول 
بذلك جری على الغالب» والظاهر كما أفاده شيخنا أنهما لمجرد التعدية والجيع بينهما للثفنن آه 
کر خي . 
قوله: (ليعم ما عداها) أي من بقية ألكتب الرة أي فكانه قال: ازل وار ما رق ن الح 
والباطل» فیکون من عطف العام على الخاصٍ» حیث ذکر اول الكتب الثلاثة ثم عم التب 4 
ليختص المذكور أولاً بمزيد شرف اه كرخي ) ا 
قوله: کان الذین کفروا آي کوفد نجران. قوله : o‏ 
الشديد مترتباً جلى الكفر بآية من آيات اله» لأن الاقم أن من كفر ليس كفره مخصوضا بأية بل كأن كافرا 
بالايات كاليهود والنصاری» فإنهم كافرون بالايات والمراد بالموصول إما آهل الكتابين وهو الانسب 
بمقام المحاجة معهم أو جنس الكفرة» وهم داخلون فيه دخو أولياً اه كرخي. 

قوله: :لهم عذاب شذید) آي بسبب کفرهم 5 قي الذنيا بالسيف» وقي الاخرة بالحلود في النارء 
وینما أن يرتفع عذاب بالفاعلية اا غ ویخثشل ن برتفع عل الاپتداء 
والجملة خبر إن» والأؤل أولى لأنه من قبيل الاخبار بما يقرب من المفردات اه كرخى ee‏ 
قوله: إن افلا تخفى غليه شي») الح ردإغان] تضارى نجرانا في دعوا ألوهية عیسن» اوا 
الرد أن الإله هو الذي لا بخفى عليه شيء» وعيسى حى عليه بعض الأشياء باطترافهم» فلا بضلح أن 
يكوت إلهاء أن الاله هو الذي يضور الخلق في الأرحامء وعیسی لا ایقدر علنی ذل فلاايضلح نيزن 
الها . وعبارة الخازن: وقيل : إن الاية واردة في ارذ على النصارى»› وذلك آل عیّنل کان یخبر ببغضن 
اليب فيقول : أكلت في ذلك اليوم كذاء صنعت كذاء وآنه يحيي الموتى ويبرء الأكه والأبرض: 
ويخلق من الطين كهيئة الطبر فينفخ فيه فيكون ظيرأً 'فادعت النصارى فيه آتة إل ۇقالوا: ما قىلى 
فلك إلا .لانه إله فرد عليهم ذلك -وأخبر أن .الاه هو .الذي لا يخفى عليه شيء»وأنه "الذي يمور في 
E OS‏ 


e 


علی الله اھ 
قوله: ني الارض اسار الى ان لجار متعاق بمحذوف على آنه صفة ت لشم مؤكة 


aN): E u قول‎ 


کس سد که لم ید عضو ع ف - 2 ف ههت سداشاهق - سےا فت 


ر س ہیی چ ی نھ حم و رہ ر > ووو ی نو یق ۔ م ا 


وة ال رار الاجا ا د 


ذكورة وآنوثة وبياض وسواد وغير ذلك و ل ر في a a‏ في صنعه 
هو لأر عَلّك لكب ونه انت ُنَكَّتٌ€ واضحات الدلالة 3 هَن أمٌ ألككب4 أصله المعتمد عليه 


الخ آي لأنهما محسوسان دون غيرهما فلا يناسب التصريح بذكر غيرهما في الاستدلال لعدم احساسه اه 

قوله : (من کلي وجزئي) فيه رد على الحكماء في قولهم إنه تعالى لا يعلم الجزئيات إلا وجه 
كلي لأنه في الحقيقة يعني العلم بالجزئي كما هو مقرر في محله اه كرخي . 

قوله : لهو الذي يصوركم# هذه الجملة يحتمل أن تكون مستأنفة سيقت لمجرد الإخبار بذلك 
رأن تکون في محل رفع خبراً ثانا لإن اه سمین . 

قوله : كيف يشاء) كيف آداة شرط وتعليق» كقولهم كيف تصنع أصنع وکیف تکون أكون إلا 
أنه لا يجزم بها وجوابها محذوف لدلالة ما قبلها عليه» وكذلك مفعول يشاء لما تقدم أنه لا يذكر إلا 
لغرابة» والتقدير كيف يشاء تصويركم يصوركم» فحذف تصريركم لأنه مفعول يشاء» وحذف يصوركم 
لدلالة يصوركم الأول عليه» ونظيره قولهم أنت ظالم إن فعلت؛ تقديره أنت ظالم إن فعلت فأنت 
ظالم . وعند من يجيز تقديم الجزاء على الشرط الصريح يجعل يصوركم المتقدم هو الجزاء» وكيف 
منصوب على الحال بالفعل بعده والمعنى على أي حال شاء أن يصوركم صوركم» وتقدم الكلام على 
و و أن تكون كيف معمولة ليصوركم» لأن لها صدر الكلام وماله 
صدر الكلام لا يعمل فيه إلا أحد شيئين: إما حرف جر نحو بمن تمر» اا ا 
عند اه سمين . 

قوله: (من ذكورة الخ) تفسير لكيف . قوله: لهو الذي أنزل عليه الكتاب € الخ قيل: إن وفد 
نجران قالوا للنبي : ألست تزعم أن عيسى كلمة الله وروح منه؟ قال: بلى» قالوا فحسبنا ذلك فرد عليهم 
وبين أن الكتاب قسمان: قسم يفهمه الناس» وقسم لا يفهمه أمثالهم» وما فيه من أنه كلمة الله وروح منه 
من جملة الثاني فلم يفهموا المراد من آنه كلمة الله وروح منه اه أبو السعود» بالمعنى . قوله: #منه 
ایات محکمات) الظرف خبر وآيات مبتداً أو بالعكس بتأويل من باسم أي بعضه ايات» والأول أوفق 
بقواعد الصناعة» والثاني آدخل في جزالة المعنى . إذ المقصود الأصلي انقسام الكتاب إلى القسمين 
المذكورين لا كونهما من الكتاب الذي هو مفاد لاحتمال الثاني اه أبو السعود. 

قوله : هن آم الكتاب) لم يقل أمهات الكتاب وهي خبر عن جمع » لأن الآيات كلها في تكاملها 
واجتماعها كالاية الواحدة» وكلام الله واحد» أو أن كل واحدة منهن أم الكتاب» كما قال: #وجعلنا 
ابن مريم وأمه ية [المؤمنون: ]٠١‏ أي كل واحد منهما اه كرخي . 

وعبارة السمين: وأآخبر بلفظ الواحد هو أم عن جمع » وهو هن إما لأن المراد أن كل واحدة منهن 
أم» وإما لأن المجموع بمنزلة آم واحدة كقوله : (وجعلنا ابن مريم وأمه آية) [المؤمنون: ]٠١‏ وإما لأنه 
مفرد واقع موقع الجمع» وقيل : لأنه بمعنى أصل الكتاب والأصل يوجد اه. ) 
الفتوحات الإلهية/ ج١/ f‏ 


N: سور ةا عمران/ الأية:‎ Vi 


في الأحكام « میڈ لا تفهم معانبها کاوائل السور وجعله کله محكماً في قول أحکمت 
ایاته بمعنی أنه لیس فيه عیب ومتشابهاً في قوله کتاباً متشابهاً بمعنی أنه ره تخ ا في 
الحسن والصدق ‏ مين ف فيو د ميل عن الحق « ممما َكب نة ة4 طلب لدي 
لجهالهم بوقوعهم في الشبهات واللبس ای اید شيره نیکم اوي تفسپره 5 إل 


قوله: (وأخر متشابهات) فإن قيل : القرآن نزل لإرشاد العبادء فهلا كان كله محكسا؟ 
فالجواب : أنه نزل بألفاظ العرب وعلى أسلوبهم وكلامهم على ضربين الموج إلذي بلا يخفى على 
سامع . هذا هو الضرب الأولء والشاني المجان والكنايات والاشارات والتلويحات› وهذاهو 
المستحسن عندهم» فأنزل القران على الضربين ليتحقق عجزهم» فکأنه قال : ارضوه باي الفریین 
شئتم » ولو نزل کله محکما قالوا : هلا نزل بالضرب المستحسن عندنا اه من الخازن. 1 

قوله : (لا تفهم معانبها) آشار بذلك إلى أن التشابه من صفات المعنىء فوصفب اللفظ به تجوز 
وقد صرح بذلك آبو السعود اه شيخنا. 


وانرد ھا ا ی یر وان انت برد ایر داهو ومب دات نای رار 
تأویلاً صحیحاً . قوله: : (وجعله كله محكما) إشارة لسؤال وجواب صورة السؤالي قد جعل هنا مجكما 
ومتشابهاًء ع وجعله کله محکما؟ والجواب ظاهو 
ra SE‏ م a.‏ 
قوله: : اليس فيه عيب) أي لفظاً ولا معني . o u‏ 3 
فما الذين في قلوبهم زيغ) كوفد نجران وغيرهم من الظاهرية المتعلقين بظاهر الكتاب أوالسنة 
واعتقاد ظواهرهماء فاعتقدوا أن الله له يد ووجه وعين إلى غير ذلك من المتشابه فيحملون الجنب واليذ 
والاستواء والعين الوارد ذلك في القران على ظاهر اللضظ» ويقولون : إن الله جم بدليل ذلك اه. 
ا A‏ 
وزيغ يجوز أن يكن مزفوعاً بالفاعلية لأن ا يجوز ز أن کن مبتداً 
خبزه الجار قبله» والزيغ قيل: الميل» وقال بعضهم ٠‏ هؤ حص من مطل المَيل». "فزن الزيغ لا يقال إل 
لما كان من.حق إلى باطل» وقال الزاغب: ازيغ اميل عن الاستقامة إلى أحد الاين ولخ وماك 
8 لکن زاغ لا يقال إلا فما كان فن حت إلى باظل اه سمين . 
قوله: «فیتبعون ما تشابه منه) آي يتعلقون بظار المتشابه آو بتاویل باظل لا : تخریاً للځل؛ بل 
ابتغاء الفثنة اه أبو السغؤد. 
و (لجھالهم) اللام للتقوية» وعبارة أبي. “السعود: آي طابا. أن فتن الان عن تم 
٠‏ ا ا A‏ 
و راغا اویل آي مع انیم بزل حن رت لاویل الست TT‏ 


سورة ال عمران/الاية: ۷ ۳۷۱ 


آنه ) وحده ولخد € الفابتون المتمکنون ف لر ) مبتدأً خبره 9 يفولون ءامنا وء أي 
بالمتشابه أنه من عند الله ولا نعلم معناه < € من المحكم والمتشابة يِن عند ديا وما يك 
بإدغام التاء في الأصل في الذال أي يتعظ 5 إلا ألو آلا أب ©6 أصحاب العقول ويقولون أيضاً 


إلا الله » فإنه حال من ضمير يتبعون باعتبار العلة الأخيرة أي يتبعون المتشابه لابتغاء تأويله» والحال آنه 
مخصوص به تعالی» وبمن وفقه له من عباده الراسخين في العلم اه أبو السعود. 

قوله : (تفسيره) أشار به إلى أن التأويل والتفسير بمعنى واحد» وهذا هو المراد هنا. وفي تعليل 
الاتباع بابتغاء تأويله دون نفس تأويله» وتجريد التأويل عن الوصف بالصحة أو الحقيقة إيذان بأنهم 
ليسوا من آهل التأويل في شيء وآن ما يبتغونه ليس بتأويل أصلاً لأنه تأويل غير صحيح› فيعڏر صاحبه 
اه کرخي . 

قوله : وما يعلم تأويله) آي حقيقته إلا الله أشار به إلى أن الوقف على إلا الله وهو قول أبي 
ابن کعب» وعأائشة»› وعروة بن الزبير وعيرهم › وإليه ذهب الأكثرون» وعليه قالوا. وفي قوله : 
$والراسخون في العلم) للاستناف وهو ما اقتضاه إعرابه للايةء وحينئذ فحالهم التصديق به› وجری قوم 
على أنها للعطف على الجلالة» والمعنى أن تأويل المتشابه يعلمه الله ويعلمه الراسخون في العلم» 
فالمراد ما للفكر والنظر فيه على الجلالةء والمعنى أن تأويل المتشابه يعلمه الله ويعلمه الراسخون في 
العلم» فالمراد ما للفكر والنظر فيه مجال» فالمعنى والراسخون في العلم قائلين آمنا به فالوقف حينئذ 
على أولوا الألباب لتعلق ما قبل ذلك بعضه ببعض» كما علمت . قال البغوي : والأول أقيس بالعربية 
وأشبه بظاهر الاية . وقال الفخر الرازي في الثاني : لو كان الراسخون في العلم عالمين بتأويله لما كان 
لتخصيصهم بالإیمان وجه» فانهم لما عرفوه بالدلائل صار الیمان به كالإيمان بالمحكم» فلا يکون في 
الإيمان به ببخصوصه مزيد مدح اه كرخي . 
تعرفه العرب بألسنتها أي لغاتهاء وتفسير تعلمه العلماء» وتفسير لا يعلمه إلا الله اه خازن. 

قوله : <والراسخون في العلم) قيل : الراسخ في العلم من وجد فيه أربعة أشياء: التقوى فيما 
بینه وبين الله » والتواضع فيما بینه وبين الناس› والزهد فيما بینه وبين الدنياء والمجاهدة فيما بينه وبين 
نفسه اه خازن . 

قوله : (أي المتشابه) وعدم التعرض لإيمانهم بالمحكم لظهوره اه أبو السعود. 

قوله : (آنه من عند الله) بفتح أن على بدل من الضمير المجرور بالباء اه. 

قوله: وما يذكر إلا أولوا الألباب) مدح للراسخين بجودة الذهن وحسن النظر قاله القاضي 
کالکشاف» وهو يدل على أن مختارهما الوقف على الراسخون في العلمء وقد آفرد بعضهم هذه 
المسألة بكتاب لسعة الكلام فيها اه كرخي . 


قوله : (أيضا) مصدر أض إذا رجع وهو مفعول مطلق حذف عامله كأرجع إلى الاخبار بكذا 


E ا‎ 


ر 0 eins‏ أرشدتنا إليه وا ان5 ف ندل ا شا نينا 214 
د يا کک ایخ اا4 م میژر آي في يوم ولد شاك 2 هو 


زاجعا ا بحذف عاملها وضاحبها كأخبر بذلائ زلاجعاً إل الاخبار بهء .وإنما يستعمل بين ليشن 
بينهما تواقف› ويغني کل منهما. عن.الاخحر» فلا يجوز جاء زيد أيضاً ولا جاء زيد ومضن عمرو أيضضاًء 
ولا اختصم زی وجمرو آيضاً اه كرخي . TO‏ ا 
قوله: رای من تی آي بتع لابه العمل غاهره آي تمان بظاعره وقد و یل 
تأوياا لا يليق» وكلام. الشارح قاصر على الثاني حیث.قال بابتغاء تأویله اه شیختام_ ٠ے‏ ۰ ب 4 
قوله بعد إذ هليتنا بعد تصب بلا تزغ على الظرف» وإذ في محل الجر يإضاقة بعد إاتد شارام 
عن الظرفية آي بعد وقت هدايتك إياناء وقيل : إنها. معن إن اه أبو السعودد .لى ,+ 
٠‏ وعبارة السمين:. بعد منصوب بلا تزغ وإذ هدا حرجت عن الظرفية للإضافة إليها .و قد-تقدام .أن 
تجنرنها.قلیل» وإذا حرجت عن الظرفية فلا يتغير حكمها عن :لوم إضافتها إلى الأجملة بحدهتا» كالم 
يتغير غيرها. من الظروف-في .هذا الحكم . ألا ترى. إلى قوله.تغالى لهذا يوم ينخع) [النائد ۰5 ٨۹‏ 
AS SS SUG‏ 
بها اهر .۰ TOE . ٠١‏ 
قوله: من دنت مما بهب» ولدن ظرف وهي لأول غاية زمان ا مان ٣‏ غیرهما من 
الذوات ت من لدا رند 'فليست مرادفة لعندء بل قد تكون بمعناهاء وأثر نا تاف إلى المفردات: 
وقد تضاف إلى أن صلتها لأنها في تأويل مفرد وقد تضاف إلى الجملة الاسمية أو الفعلية اه سمين: 


قوله تیت آي الحق ونبه به علی بیان المراد بالرحمة هنا انها وردت على آوجه كما هو مقر 
في محله اه كرخي . 

وعبارة البيضاوي : رحمة إليك ونفوز بها عندك ا توفيقا شبات ت غل الحق أ ر 
ا ت ت e a‏ 

قوله: «#إنك آلت ت أي لكل مسۇۈل وهذا ا فهرم شه غدم' ذکر امورب 
فالتخصيصر بموهوب ومسؤول دون آخر تخصیص بلا مخصص وفيه دلیل على آن الهدئ والضتلال ن 
الله وآنه متفضل بما.ینعم به علی. جاده ,لا یجب عليه شيء. أي لأنه وهاب اه کرجی.  .‏ ۰ 

قوله : (يا) #ربنا إنك€ الح لما كان غير ظاهر في الدعاء قدر فيه النداء لينبه على.أنه دعاءبخلاف 
اللى ولم ا | E‏ 
قوله: جاع الناس) من إضافة اسم الفاعل, إلى المفهول» ؟ کما شار ارارم صلی پیا 
کرخي . ا 

و : (آي في يىم) آي فاللام بمعنى في الظرفية» وقيل : اا اش ا آي جامعهم تي ایور 

إلى يوم الْفيامة اه كرخي . 


وره ال مانالا 4 E‏ 


یس ر و 


يوم القيامة فتجازيهم بأعمالهم كما وعدت بذلك ظ إت أله لا يخلب الماد ل موعده بالبعث 
فيه التفات عن الخطاب» ويحتمل أن يكون من كلامه تعالى» والغرض من الدعاء بذلك بيان أن 
همهم أمر الآخرةء ولذلك سألوا الثبات على الهداية لينالوا ثوابهاء روى الشيخان عن عائشة 
رضي لله تعالى عنها قالت: تلا رسول الله ية هذه الاية : هو الذي أنزل عليك الكتاب منه 


قوله: لا ریب فيه آي في مجيثه ووقوعه . قوله : (فتجازيهم بأعمالهم) في هذا إشارة إلى ما 
هو المطلوب لهم بهذا الكلام» فكأنهم قالوا: فجازنا فيه احسن الجزاء» وقوله: كما وعدت بذلك أي 
a E‏ 

قوله: إن لله لا يخلف الميعاد€ إظهار الاسم الجليل لإبراز كمال التعظيم والإجلال الناشىء 
من ذكر اليوم المهيب الهائل بخلاف ما في آخر هذه السورة» فانه مقام طلب الإنعام» كما سيأتي أو 
الإظهار للإشعار بعلة الحكم› > فإن الألوهية منافية للاخلاف اه أبو السعود. 

ي لأن إخحلاف الميعاد كذب مناف للكمال الذي هو a‏ ال أبو البقاء: والميعاد 

وقال شيخ الإسلام: الميعاد الوعد بمعنى المصدر»ء لأنه اللائتق بمفعولية يخلف لا الزمان 
والمكان» وإليه أشار في التقرير اه كرخي . 

قوله: (فيه التفات) أي بالنسبة إلى قوله: #إنك جامع الناس). قوله: (آن يكون من كلامه 
تعالی) أي قال الله تعالى تقريرا وتصديقا لقولهم : (إنك جامع الناس# الخ» وعلى هذا الاحتمال فلا 
التفات على مذهب الجمهور وفيه التفات عن التكلم على مذهب السكاكي اه شيخنا. 

قوله : (والغرض من الدعاء الخ) عبارة أ بي السعود» ومقصودهم بهذا عرض كمال افتقارهم إلى 
الرحمة»› وأنها المقصد الأسنى عندهم› انتهت . 

أي فمراد الشارح توجیه کون هذا الكلام منهم دعاء مع أن ظاهره ا محص حبر › وقوله : 
لإبذلك) أي بقوله : #ربنا إنك جامع الناس) الخ» وقوله: (بيان ان همهم الخ) أي همهم وغرضهم 
متعلتق بأمر الأاخرة» فهم طالبون الفوز فيه بجزيل الثواب»ء فلما قالوا: إنك جامع الناس الخ كأنهم 

قوله : (سألوا الثبات على الهداية) أي بقوله: (وهب لنا من لدنك رحمة# حيث فسّرها الشارح 
بالتثبيت وقوله لينالوا ثوابها أي الذي هو المراد لهم بقولهم : ربنا إنك جامع الناس( الخ اه شيخنا. 
الحديث الثاني اه. 

قوله : (تلا) أي قراً. قوله: ڻهو الذي» بدل من هذه الاية . قوله : (إلى اخرها) المراد به قوله 
وما يذكر إلا أولو الألباب صرح بذلك الخازن اه. 


V4 


سورة ال غخمراق/الایعان :۰ 1۰ ١١.‏ 
آیات محكمات) إلى اخرها وقال : «فإذا رأيت الذين يتبعون ما تشابه منه فأولئك.الذين شمى الله 
فاحذروهم»» وروى الطبراني في الكبير عن بي موسى الأشعري أنه سمع لالنبي بيا يقول: «ما 
أخاف على أمتي إلا ثلاث خلال» وذكر منها «أن يفتح لهم الكتاب فيأخذه؛المومن يبتغي تأويله 
وليس يعانم تأويله إلا الله والراسخون في العلم یقولون آمناً به کل من عند ریا ومابيذكر :لا أولو 
الألباب» الحديث . الست کمرا ی شن ) ٠‏ $ عنه م آمولهر ولا اود شر آ6 أ ي ابه 
کا نهک هم ذه ار بفتح الو او ما توقد به» » دآبهم كاي كتادة < ازرد اين 


قوله: ( الذي سمى اله) أي عينهم بوصفب» ls TT eT‏ فاحذروهم) 
ن م لرچین ےرا د د 
| قوله: (وروی الطبراني) ا 2 ۳ ا خلال في نسخة خصال 
قوله: : (أن يفت لهم الكثاب) أي يقرأ ذٍ فيسمعوة؛ وهه الخلة الثانية في الحديث» وحذف الأول 
والثانية منه» ونص الحديث بتمامه كما في الدر المنثور للمؤلف . وأخرج الطبراني عن بي مالك 
الأنعري أنه نتمح رسول الله ية يقول ا 
وأن يفتح لهم الكتاب فيأخذه المؤمن يبتغي تأويله وما يعم تأويله إلا الله والراسشخون في العالم يقولوط!؟ 
به کل من عند ربنا وما یذکر إلا آولوا الالباب وأن یزداد علمهم فیضیعوه ولا يسألزاعئه» اه, 

قوله : (يبتغي تأويله) حال من المؤمن. قوله: (والراسخون) مبتدأ على طريقة الشارح فيما منيق. 

قوله : إن الذين كفروا) أي جنسهم الشاملى لجميع الأصناف وقيل: وف نجرانء وقيلې : اليهود 
من بني قريظة والنضير»› وقيل : مشركو العرب اه أبو السعود. 

قوله : لن تغني نهم آموالهم6 آي التي بيلونها في جاب المتافم ودقع المضار» ف EF‏ 
أولادهم) أي الذين يتناصرون بهم في الأمور المهمة» وتأخير الأولاد مع توسيط حرف النفي» إا 
لعراقة ي ي الکروب أو لأن الأموال أول عدة يفزع إليها عند نزول الخطوب اھ آبو 
السعود. 

قوله : ع اه إن اة ی رتح ی ر ب هان رع انر ار 
مفعول مطلق أي شيئاً من الإغناء» ومن لابتداء الغاية مجازاً . وقال القاضي: من رحمته أي على معلى 
البدلية كما في : ولا ينفع ذا الجد منك الجدء لكن قال أبو حيان: إثبات البدلية لمن 'أنكره أكثر النحاة: 
بل هي لابتداء الغاية ». كما قاله المبرد» ومعلی تغلي على هذا تدفع وقذمه القاضي على ما قبله هذ 

قوله : #وأولئك) مبتداء وهم : مبتدآ ثان آو ضمير فصل › والجملة مستأنفة مقررة لعدم. الإخاء» 
e ahi ih EEG FE PE‏ 
منه شيئاً اه أبو السعود. 

قوله : (بفتح الواو) آي في قراءة العامة» وقرأ الحسن بضمها اه سمين 

قوله: (وما توقد به) أي حطبها . قوله: (کدأب ال فرعون) ETO‏ 


مف لصفم ےه س 


سورة آل عمران/الایتان: 1« ۱۴ - ۷ 


ن منيو من الأمم كعاد وثمود « كذَّبأجُاية ََدَمّم اه أهلكهم ‏ ذذ والجملة مفسرة لما 
قبلھا 3 ال رڈ یاب ©4 رترل لما آم التي کا اهود بالاس ادم So‏ 
يغرنك آن قتلت نفراً من قریش اغماراً لا یعرفون القتال « فُل€ يا محمد « للبت كموا) من 

* « سبيت € بالتاء والياء في الدنيا لقتل والأسر وضرب الجزية وقد وقع ذلك 
تكروب € بالوجهين في الآخرة 9 إل جَمَكَمّ 4 فتدخلونها ويس اماه €6 الفراش هي 


ای قق ر ا ن ع اا ي اا واا و السعود. 


O KA‏ ون یکون مرفوعاً 
قوله : E a‏ قوله : (کذبوا بایاتنا) قال: هنا وفي 
موضع من الأنفال كذبواء وفي موضع آخر منها كفروا تفنناً جريا على عادة العرب في تفننهم في الكلام 


اه كرخي . 
قوله: (والحملة) أي جملة كذبوا باياتنا مفسرة لما قبلها أي من قوله : : کدأب آل فرعول› 


والمعطوف عليه الذي هو في محل جر» وكأنها جواب سؤال مقدر» وهو لم فعل بهم أي بال فرعون 
ومن قبلهم ذلك؟ فاجیب بأنهم کذبوا باياتنا فأخذهم الله بذنوبهم» فان أريد بها تكذيبهم بالايات» فالباء 
للسببية جيء بها تأكيداً لما تفيده الفاء من سببية ما قبلها لما بعدها . وان آرید بها سائر ذنوبهم»› فالہاء 
للملابسة جيء بها للدلالة على أن لهم ذنوباً أحرى آي فأخذهم الله ملتبسين بذنوبهم غير تائبين عنهاء 
کما في قوله تعالی : : (وتزهق آنفسهم وهم كافرون [التوبة: .]٠١‏ اه كرخي . 

قوله : (اليهود) أي يهود المدينة. قوله : (مرجعه من بدر) أي وقت رجوعه من بدر› فلما رچع 
O‏ فحذرهم آن ینزل بهم ما نزل بقریش» فقالوا له : لايغرنك إلى اخر 
ما في الشارح» ثم قالوا: لشن قاتلتنا لعلمت أنا نحن الناس اه أبو السعود. 

قوله : (ان قتلت) فاعل يغرنك . قوله: (أغمارا) جمع غمر بضم الغين وسكون الميم› وهو من 
الرجال الغافل الذي لا يدري الأمورء فقوله: لا يعرفون القتال تفسير اه شيخنا. 

وفي المصباح الغمر: الق ور نا وم ور فر عا غا و ات تت والشنر ايشا 
العطش» ورجل غمر لم يجرب الأمورء وقوم أغمار مثل قفل وأقفال» والمرأة غمرة بالهاء يقال غمرة 
بالضم من باب ظرف غمارة بالفتح» وبنو عقيل تقول: غمر من باب تعب وأصله الصبي الذي لا عقل 
له. قال آبو زيد: وينقاس منه لكل من لا خير فيه ولا غناء عنده في عقل ولا رأي ولا عمل اه. 

قوله: قل للذين# فاعل نزل. قوله: #ستغلبون# أي عن قريب كما يفيده السمين» وقوله: 
(بالقتل€ آي لبني قريظة» فقد قتل منهم النبي في يوم واحد ستمائة جمعهم في سوق قينقاع» وآمر 
السياف بضرب أعناقهم» وأمر بحفيرة ورميهم فيهاء وقوله: (وضرب الجزية) أي على أهل خيبر 
(والأسر) کان لبعض کل اه شيخنا. 

قوله : (بالوجهين) أي قرأ حمزة والكسائي بالغيبة فيهما أي بلغهم أنهم سيغلبون ويحشرون› 


٠۳۲ سنورة ال صمران/ الاية:‎ NN 


صد کک غبرة وذكر الفعل للفصل الي تتن ) .فرقتين 3 € يوم بر اللقتال 
ظ وة ول ف سیل اد4 م طاعته. د ي :وأصحابه کان .وة مش رما 
والباقون PIRSE‏ ول رارق هم امل لخا 
وعلى الغيبة یکن بلقظه اه كر خي 1 . 9 2 £ 

gO‏ اسن تما ابت لھم او تتاف وی 

e DS E‏ عون تن اقول ابره 
جي هقر وتحقین دا یله اه و السود E a‏ 

LL 
ل قول الجلال-في آخر الأية أفلا تعتبرون”بذلك ”أي ما ذكر من هذه٠الاية فت موف : لکن حبار‎ 
EIR IS SS القرطق و الف في المحاطب بها‎ 

A‏ ا 


| يأو باعتبار ان الاية برهان زدلیل افد:‎ eT 
قوله : في فنتين) الجار والمجرور. نعت لايق وقوله: فعا فی انیل جر مه شت‎ 
a تقست"‎ 
وائ الجماعة ولا واحد لها من لفظها وجماعة فتاتة وق تجمع بالوار رالو‎ N 
وفي القرطبي وسميت الجماعة من الناس فة لأنهايفاء إلبها آي برج في روت الشدة ا‎ 
قوله: (فة4 قرا المامة فة بالرفع على أنه غير ميتدا جلف إي ادها لبه الخ؛, قرا الحسن‎ ) 
ومجاهد وحميد فئة بالجر على اليدل من فئتين› وقو له : (وآخری کافرة) موف عل ما قبلهء نین‎ 
e 1 . . رفع الأول زفع هذاء ومن جره جر هذا اه سمین‎ 
ة تقاتل في اسييل‎ a, N N oy 
الشيطان» فجذف من الأول ما يفهم " من الثاني» ومن .الثاني ماايفهم من الأول اهر ر‎ 


ا 7 5 1 


pI 


قولة: : (زکاتوا اشا الخ) کان النهاجازون مهم سہعة وضہمن عتاخب رازتهم هلن» االاطداز 
ماتثين وستةوثلائين ناخب رايهم سعدرين 'عبادة ٣ه‏ من الخازل. ٠0‏ لأا ٠‏ 


ومات منهم في تلك الوقعة أربعة عشر ستة من المهاجرين» وئمانية من الأصًار N‏ 


RR 


محم فرسان وست آدرع وثمانيه سيوف وأكثرهم رجالة « وار ڪافه يروتهم ) أي الكقار . 
هت4 أي المسلمين أي أكثر منهم وكانوا نحو ألف «رَأّت ألمب أي رؤية ظاهرة معاينة 


فرَسّان) فرس للمقداد بن عمرو» وفرس لمرثد بن أبي مرثد» ومعهم أيضاً سبعون بعيراً وقوله : (وست 
أدرع) جمع درع › وفي المصباح : : ودرع الحديد مؤنثة في الأكثر وجمعها أدرع ودروع وأدراع . قال این 
الأثير: وهي الزردية» ودرع المرأة قميصها مذكر اه. 

قوله : ٠‏ (وأكشرهم رجالة) أي مشاة يعني وبعضهم کان راكباً لما عرفت آنه کان معهم سبعون بعيرا. 
يتعاقبون عليها اه. | 

قوله : (يرونهم) هذه الجملة خبر ثان لقوله: (وأخرى كافرة) أو صفة له» أو نعت لقوله: 
#فئة تقاتل في سبيل الله وهذه الاحتمالات على قراءة الياء التحتية » وأما على قراءة التاء الفوقية› 
فتكون الجملة مستقلة ومستأنفة راجعة لقوله : قد كان لكم اية) وآيًا ما كان» فالقصد من هذا الوصف 
تقرير الاية التي ذ فى الفثتين» وفي التقائهما واجتماعهما تأمل. قوله: (أي الكفار) يحتمل آنه بالرفع 
تفسير للضمير الفاعل الذي هو الواو والهاء مفعول› ومثليهم حال. وقوله: (آي المسلمين) تفسير 
للضمير المضاف إليه» فعلى هذا يكون المعنى أن الكفار يرون المسلمين قدرهم مرتين. أي قدر 
O O E E as‏ 

منهم راجع للمسلمين أي أكثر من عددهم في الواقع › ومراده بهذا أن المراد بالمثلين مطلق الكثرة لا 
ر کا ف في الواقع ويحتمل آنه بالنصب تفسير 
للضمير البارز في يرونهم الذي هو المفعول»ء وعلى هذا قالوا: : واقعة على المسلمين أي يرى المسلمون 
الكفار مثليهم أي مثلي المسلمين آي يرونهم أكثر منهم آي من عددهم في الواقع » ونفس الأمر» وعلى 
كل من الاحتمالین› فهذه الآية تنافي أية الأنفال» وهي قوله تعالی: #وإذ یریکموهم إذ ز التقيتم في 
[¢٤ SS‏ فتلك الآية تقتضي أن كلا من الفريقين قل في أعين 
الآخرء وهذه الآية تقتضى أن كلا منهما كثير في أعين الاخر . وقد أجاب الشارح عن هذا التنافي هناك› 
ونصه : وإذ يريكموهم أيها المؤمنون إذ التقيتم في أعينكم قليلاً نحو سبعين أو مائة وهم آلف لتقدموا 
عليهم › ويقللكم في أعينهم ليقدموا ولا يجبنوا عن قتالكم وهذا قبل التحام الحرب» فلما التحم أراحم 
إياهم مثليهم كما في ال عمران. 

وعبارة السمين قوله: ترونهم قرأ نافع وحده من السبعة» ويعقوب ترونهم بالخطاب» والباقون 
من السبعة بالغيبة فأما قراءة نافع ففيها أوجهء أحدها: أن الضمير في لكم والمرفوع في ترونهم 
للمؤمنين والضمير المنصوب في ترونهم والمجرور في مثليهم للكافرينء والمعنى قد كان لكم يها 
المؤمنون اية في فئتين بأن رأيتم الكفار مثلي أنفسهم في العدد» وهو أبلغ في القدرة حيث رأى 
المؤمنون الكافرين مثلي عدد الكافرين› ومع ذلك انتصروا عليهم وغلبوهم› es‏ 
ونحوه كم من فثة قليلة غلبت فئة كثيرة بإذن الله [البقرة: .]۲٤۹‏ 


الثاني : أن يکون الخطاب في ترونهم للمؤمنين أيضاًء والضمير المنصوب في ترونهم للكافرين 
أيضاء والمجرور في مثليهم للمؤمنين› والمعنى ترون أيها المؤمنون الكافرين مثلي عدد أنفسكم» 


Y۸ 
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وقد.نصرهم الله مع قلتهم ءل يد4 يقوي صرو سن کا نصره < ٹن رلک4 المذكور 
ویج ره لأذي الأشسر {O‏ اف البصائر. أفلا تعتبر مرون بذلك فتۇمنوك 9 زين للگاص. حب 


وهذا تقليل للكافرين عند المؤمنين في رأي العين» وفلك أن الكفار كانوا .ألفاً .ويفا والمۇمنؤن غلى 


الثلث منهم» فأراهم إياهم مثليهم على ما كلفوا به من نمقاومة الواحد للاثنين في قوله تعالى : «فإن يكن 


منكم مائة صابرة يغلبوا مائتين# [الأنفال: ]٦١‏ بعدما كلفوا أن. يقاوم الواجد:العشرة في قوله: #إن 
یکن منم عشزون صابرون يغلبوا مائتين) [الانفال*:٠٦]ء‏ وعلى هذا يكون في الكلام التفات من 


الخطاب إلى e‏ و إحتى إ E‏ 


وجرین بهم [پونس: ۲]. ۱ ار م e‏ 
الثالث: أن يكوان الخطاب في لکم في ترونهم ا وهنم ريشا ا 
والمجرور للمؤمنين. آي قد كان لكم أيها المشركون ية حيث ترون المؤمنين مثلئ.أنفسهم في العلء! 
فيكون قد كثرهم في أعين. الكفار لثضعف ‏ قلوبهم“قيتهزمواء لكن يرد على لهذا .قولهة في الأنفال. 
لویقللکم في آعينهم 4 [الائغال: ]٤٤‏ مع أن :القصة“وانحدة» فهناك تدل الآيةا علد أن ابل تعالی قلا 
المؤمنين في أعين الكفار» ؤيمكن أن ينجاب عته باختلاف الحالين » فتقليل المسلمين في أعين الكفار. 
الذي هو مفاد اة الآنفال كان قبل التحام اقتال لأجل "ما تقدم› E E‏ 
هنا كان في حال اتال لأجل أن تضعفت قلوبهمء فيتمكن المسلحون منهم ٠.‏ 2 1 
الرابع : ان الخطاب في لکم وني تروتهم ليهو الین حش روا وق دز ا 
والمجرور للكفار آي ترون آيها اليهود الكفار مثلي غددهم أي ترونهم نحو ألقين» ومع ذلك غلب 
E EU E ET ROE BIDS‏ 
وآما قراءة الباقين ففيها وجهان. 
أحدهما: أن الضمير المرفوع ا للمشرکین؛ والمجروز للمژمنين يي يري 
الممنون الكفار مثليهم أي مثلي المؤمنين أي يرونهم ستمائة ونيف وعشرین» ليطمعوا فيهم لقدرتهم 
على مقاومتهم التي کلفوا بها كما تقدم . ) ) 
الثاني : أن المرفوع للكفار› والتشت ال د RTE TT‏ 
مثليهم أي مثلي الكفار أي يرونهم نحو الفينء وذلك في حالة القتال أرى الله الكفار ألمؤمنين قدرهم آي 
الكفار مرتين لتضعف قلوبهم ويجبنوا وينكسروا فيتمكن المؤمنون منهم قتلدً وراه باختصار : 
قوله: (وكانوا) أي الكفار نجو ألفء فکانوا تسعمائة وخمسين معهم مائة فوس وسیعماتة پمپ 
ومعهم من السلاح والڊروع شيء كثير لا يحصى . قوله: (أي رؤية ظاهرة) آي فهو مصدر مؤكد» 
والمراد الرؤية البصرية اه. lT _ r.‏ 
قوله: #والله يؤید بنصره من يشاء4 آي ولز ا ادون االات العادية. 0 (المذكو) e‏ 
A as‏ ۰ 
-قوله : زين للناس) أي جنسهم» وهذا مستأنف سيق لبيان حقارة .شأن الحظوظ الدنيوية 


| 
|. 


O E 
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آلكَمَوَتِ€ ما تشتهيه النفس وتدعو إليه زينها الله ابتلاء إو الشيطان < ت اَن اتير ) 


بأصنافها وتزهيد الناس فيهاء» وتوجيه رغباتهم إلى ما عند الله إثر بيان عدم نفعها للكفرة الذين كانوا 
یتعززون بها اه. أبو السعود. 

قوله: (ما تشتهيه النفس) فالمصدر بمعنى اسم المفعول عبر به عنه مبالغة في كونها مشتهاة 
مرغوباً فيها كأنها نفس الشهوات»› والشهوة ثوران النفس وميلها إلى الشيء المشتهى اه آبو السعود. 

والشهوة إما كاذبة ومنها قوله تعالى: (فخلف من بعدهم خلف أضاعوا الصلاة واتبعوا 
الشهوات€ [مريم : ۹] آو صادقة كقوله تعالى: وفيها ما تشتهيه الأنفس وتلذ الأعين# [الزخرف : 
۱ أو تحتملهما كما نحن فيه اه كرخي . 

قوله: (زينها الله) أي الشهوات» ففيه إشارة إلى أن ايقاع التزيين على الحب مسامحة لأجل 
المبالغة والمزين حقيقة هو المشتهيات وتزيين الله عبارة عن جعل القلوب متعلقة بها مائلة إليهاء وتزيين 
الشيطان وسوسته وتحسينه الميل إليها اه شيخنا. 

وفي الكرخي قوله : زينها الله تعالى لأنه الخالق للأفعال والدواعي» قاله القاضي البيضاوي . 
وهو ظاهر قول عمر بن الخطاب : اللهم لا صبر لنا على ما زينت لنا إلا بك» رواه البخاري. وقوله: 
(ابتلاء) أي اختباراً ليظهر عبد الشهوة من عبد المولى قال تعالى: آنا جعلنا ما على الأرض زينة لها 
لنبلوهم ايهم أحسن عمل [الكهف: ۷] . وقوله: (والشيطان) أي على ما جاء صريحاً في قوله 
تعالى : (وزين لهم الشيطان أعمالهم [النمل : »]۲٤‏ فان الأية في معرض الذم اه. 

قوله : من النساء الخ€ من بيانية» وهي مع مجرورها في محل الحال» وبين الشهوات بأمور 
ستة» وبدآً بالنساء» لأن الالتذاذ بهن أكثر والاستئناس بهن أتم» ولأنهن حبائل الشيطان» وأقرب إلى 
الافتتانء وقال ية : «ما تركت فتنة أضر على الرجال من النساء ما رأيت ناقصات عقل ودين أسلب 
للب الرجل الحكيم منكن» ويروى الحازم منكن› وقيل : فهن فتنتان وفي البنين فتنة واحدة» وذلك 
أنهن يقطعن الأرحام والصلات بين الأهل غالباًء وهن سبب في جمم المال من حلال وحرام والأولاد 
تجمع لأولاد تجمع لأجلهم الأموالء فلذلك ثنى بالبنين . وفي الحديث «الولد مبخلة مجبنة محزنةا 
ولأنهم فروع منهن وثمرات نشأن عنهن» وفي كلامهم: المرء مفتون بولده» وقدموا على الأموال لا 
لأنهم أحب إلى المرء من ماله» وحص البنون بالذكر دون البنات لأن حب الولد الذكر أكثر من حب 
الأنثى لأنه يتكثر به والده ويعضده ويقوم مقامه اه سمين وخازن. 

قوله: (والقناطر) جمع قنطار مأخوذ من إحكام الشيء يقال: قنطرته إذا أحكمته ومنه القنطرة 
أي المحكمة الطاق. واختلفوا فيه هل هو محدود أو لا؟ على قولين: وعلى الأول اختلفوا فى حده 
فقيل هو مائة رطل» فقد روى أبي بن كعب عن النبي ية أنه قال : «القنطار ألف أوقية ومائتا أوقية»» 
وقال بذلك معاذ بن جبل» وعبد الله بن عمرء وأبو هريرة» وجماعة من العلماء. قال ابن عطية: وهو 
أصح الأقوال» لكن القنطار على هذا يختلف باختلاف البلاد في قدر الأوقية» وقيل: هو اثنا عشر آلف 
أوقية وقيل : ملء مسك ثور وقيل غير ذلك . وعلى الثاني هو عبارة عن المال الكثير بعضه على بعض› 


وة آل صمران/ لاب1 ۱٤‏ 


الأمنواك الكليرة #المكَطرة € المجمعة ك اَهب والفبسة الي المرعّة € الحس 


اشكر 4 أي الابل :والبقر والغنم (والكرج4 الزرع «٠‏ دلت 4.المذكور مخ الکیوز. 
بت جح به قیھام یفنی 6 وکا خت الک 4 ازجع زهو الط ییا اراي 


1 لخا 
وقپلل غير ذلك همن ! زل . ا 


وفي نوفه قولان أجدهما !وهو قول جماعة آنا اعاب أن وزنه ندال کف رطایس واللإاني: نها 
زائدة ووزنه فنعال اه سمین . 


e , 
aw 


..قوله: (المحمعة) إإشارة إلى آنه tt‏ بت E‏ ميلرة ا e‏ 


قوله : (من الذهب الخ) بيانية e‏ هو القناطير › a yT‏ 
بالمقنطرة من.حيث تضمنها معنى الاجتماغ » ولةا قال .الشارح: المجمعة مين :اهب الخ ب: قوله: 
لوالخيل). طف على النساء .. قال أبو البقاء :..لا على الذهب:لأنها .لا تسمى _قناطينء وتوهم مل إذللب 
بعيد جدأ فلا حاجة إلى التنبيه عليه . وفي الخيل قولان». آجدهما: آنه جمع.لا.واحډله. من لفظه؛ بل 
مفرده فرس فهو :نظير قوم ورهط ,ونساء» ,الثاني : واحډه خائل فهو نظیر راکپ ورک وتار ور 
وطائ وطیر. وفي هذا خلاف بین سيبويه والأخفش » فسببويه يجعله اسم جمع» والأخفش بعلم جيع 
نکسير وفي اشتقاقها وجهان»› أجدهما: من الإختيال وهو العجب سميت بذلك. الاختيالها في يتھ 
پول آذتابا . والثاني: من التخيل تيل لأنها تتخبل في صورة. من أعظم منهاء قل صل الاختیال من 
التخيل وهو التشبه بالشيء لأن المختال يتخيل في صورة من هو أعظم منه كبراً اهر سمين. _ 

٤‏ وفي الخبر من جديث علي عن النبي إلا أن إلله عز وجل خلق الفربيي من إلريح؛ بولذلك جعلها 
تطپر بلا جناح ؛ وقال وهب بن منټه : خلقها من ريح الجنوب . قال وهب, : فلیسر یہن تسبيحة ولا تکبپرة 
ولا E‏ صاحپها إلا وهي تسمعه وتجپبه بمثلها. . وفي الحديث عن النبي .5 : لا ۰ 
الشيطان ,دارا فيها فرس متيق؟» وقال با : خير الخيل :الأدهم الأفرج الإرثم للق البمين فن لم یکن 
اهم نکيت؛ اهدي ن القرطيي, 

قوله: (الحسان) آي ال المضمرة وذلك لأن التو عاي ملا را ر Ia.‏ 
ES‏ قال عكرمة : : واختاره النحاس» بوقیل.: المسومة المعلمةء وقپل 
غير ذلك اه سمين . 1 
٠‏ قوله: #والأنعام) جمع نعم والنعم ا ار اس ف وهو E‏ ويۋنث› 
ويطاق على الابل واإقر والغتم وجمعه على آنا باعتبار أنواعه الثلاثة . ) 
قوڵه: : [والحرٹ) مصدر ب بمعنى المفعول أي المحروث والمراد به المزروع فقوله : لزرع) آي 
المزروع سواء كان حبوياً آم لام ثمر ولم يجمع كما جمع أخواته نظرالأصله وهو المصدر. 2 
ا ر ا رای ی ی ي 

قوله: : (ثیم یفنی) آذه من اضافته للدنیا تفنی فیفنی ما فیها اه شيخنا. ET a‏ : 


... قوله : لإوالله عنده حس الماب) فيه دلالة على أنه ليس فيما.عدد عاقبة Te‏ 


1: 
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دون غيره (# فل ) يا محمد لقومك اونگ 4 أخبركم بٍَِْ ِن دَلِكُمٌ) المذكور من 


الشهرات استفهام تقریر « للذ انمو موا ¢ الشرك $ عند د رَه خبر مبتدژه ا 


رالمات مفعل بفتح العين من اب يؤوب من باب قال آي رجع › والأصل المأوب فنقلت حركة 
الواو إلى الهمزة الساكنة قبلهاء > فقلبت الواو ألا فهو هنا اسم مصدر بمعنى الرجوع؛ وقد يستعمل اسم 
مکان أو زمان. تقول: آب يؤوب أوباً وإياباً وماباً فالأوب والإياب مصدران»› والماب اسم لهما اه 

قوله : (وهو الجنة) تفسير للماب» ويكون إضافة الحسن إليه إضافة الصفة إلى الموصوف› أي 
المآب الحسن أي الجنة الحسنة . قوله : (فينبغي الخ) إشارة إلى أن المقصود بسياق الاية الترغيب في 

قوله: قل أؤنبكم¢ قرأ نافع » وابن كثير» وأبو عمرو بتحقيق الأولى وتسهيل الثانية» والباقون 
بالتحقيق فيهما مع زيادة مد بينهما لبعضهم› وبدون زيادة لبعض اخر» فالقراءات ثلاث اه من 
السمين . ) 

وليس في القرآن همزة مضمومة بعد مفتوحة إلا ما هنا» وما في ص ل«أأنزل عليه الذكر4 [ص : 
۸] وما في اقتربت *آألقي الذكر عليه من بيننا) [القمر : ]6٥6‏ افا 

E CL O O e 
عام » فالمناسب أن يكون ما هنا كذلك . وعبارة أً بي السعود: قل أؤنبئكم بخير من ذلكم# للنبي يلا‎ 
عنده للناس مبالغة في ي الترغيب؛ والخطاب‎ e بتفصيل ما أجمل أولا في‎ 

قوله : (اخبركم) أشار بهذا التفسير إلى تعدي هذا الفعل هنا لاثنين فقط› ا بنفسه» والثاني 
بحرف الجر» وذلك لأنه إنما يتعدى إلى ثلاثة إذا كان بمعنى العلم» وأما هنا فهو بمعنى الإخبار 
فیتعدی لاثنين» وقوله: (بخير4 متعلق بالفعل» وقوله: TT‏ 
كونه اسم تفضيل» والإشارة بذلكم إلى أنواع الشهوات المتقدمة» فلذا قال الشارح: المذكور من 
الشهوات اه من السمين . 

قوله: (استفهام تقرير) ليس المراد بالتقرير E a os‏ 
معنى الاستفهام التقرير في الأصل» بل المراد به التحقيق والتثبيت في نفوس المخاطبين . أي تحقيق 
خحيرية ما عند الله وأفضليته على شهوات الدنيا اه شيخنا. 

قوله : (الشرك) أي والفواحش والكبائر أو الزينة » فلا تشغلهم عن إطاعة الله » لكن اقتصاره على 
الشرك إشارة إلى أن خلو الشخص منه شرط لحصول ما ذكره اه كرخي . 

قوله : عند ربهم# فيه ثلاثة أوجه : 

أحدها: أنه في محل نصب على الحال من جنات . 


۴ .ر سورة آل عمران/الایات: ١١‏ ۱۷ 


المد ديك € أي مقدرين الخلود < فيا( إذا.دخلوها « وأزئج مُطمرة € من:النحيض:وغيره 
مما يستقذر ‏ وَرضونٹڭ) بکسر أوله وضمه لغتان آي رضا کثیر ت اند اله ب بوس 4 الم 
< بال كاد 4€3 فیجازي کلا ا ا € يا 

TE}‏ ءامكا) صدقنا بك وبرسولك ‏ عضر تَا نا دوا وفك € کلک 
الطاعة وعن المعصيةنعت $ رالقسق ت 4 في لإيمان < اتيت 


4 
1 


فقال الذين ات OE E‏ 
الثالكث : آنه متعلق بخیر على آنه نعت له اه من السمين . 
قوله: (خبر الخ) وعلى هذا فالوقف قد تم على قوله: e‏ وصح آن کون الجإر 

الور تا لا وجنات خبر مبتدأ محذوف وهذان الوجهان على رفع جنات» وقریء بجره علي 

تا بل من جير وان قول al SG E a‏ 
قولڵه : (أي مقدرین الخلود فیها) آي فهي جال مقدرة و للدي إتقواء والعامل فيها 

EE E 
إلا الثاني‎ n IENE lC قوله: لاف‎ 

في المائدة فإنه بالكسر باتفاق السبعةء وهو من اتبع رضوانه سبل :السلام» وټوله.: آي رضا أشار. به. إلى 

أن كلا من المكسور والمضموم مصدر رضي فهما بمعنى واحدء ا ا ا 

وقوله: (کشیرا) آذه من التنوين في رضوان اه شيخنا. 
.قوله: (فیجازي كلا) أي من المطيع وغيره. قوله: امن الین تیل تمان یکل من مت اد بد 

4 O RN TT 
A BK E : قوله‎ 

استحقاق المخفرة› وفیه رد على آهل الاعتزال› لانم يقولون إن استحقاق.الماغةرة e‏ 

الإيمان اه كرخي . E‏ 
قوله : a‏ قوله : مان4 غاد بلک عات 

الواو على هذه الصفات مع أن الموصوف بها واحد؟ أجيب بجوابين . ا e‏ 
أحدهما : أن الصفات إذا تكررت جاز أن يعطف بعضها على بعض بالواوء وإن كان الصف 

تھا واخدا ودخحول الواو في مثل هذا للتفخيم لأنه يؤذن بأن كل صفة مستقلة بخدح,الموصوف : ؛ 


و ا ا ا م 


ا . IS‏ 
,1 ر : 3 و له ار . 


3 
™ 


سه اھیی. 


ن دن قق 2a‏ 


سورة ال عمران/ الایتان: ۱۷ء AY ٠۸‏ 


(والمنفقت) المتصدقين لفرت اله بأن يقولوا اللهم اغفر لنا ‏ إإلأَسَحَارٍ 4)2 أواخر 
الليل حصت بالذكر لأنها وقت الغفلة ولذة النوم ‏ سهد اله € بين لخلقه بالدلائل والآيات 
3 تة ل إل أي لا معبود في الوجود بحق ‏ إلَاهُوً) شهد بذلك « وَلْمََگة€ بالإقرار # وَأؤلوا 


صابر وبعضهم صادق . وقال الزمخشري: الواو متوسطة بين الصفات للدلالة على كمالهم في كل 
واحدة منهاء وكلامه هذا يرجع للجواب الأول اه من السمين . 

قوله : (المتصدقين) أي بالواجب والمندوب. قوله: (بأن يقولوا) أي مثلا إذ المدار على 
الاستغفار باي صيبة كانت. وقوله : «بالأسحار) أي فيها وهي جمع سحر كفرس وأفراس سميت 
الأواخر بذلك لما فيها من الخفاء كالسحر اسم للشيء الخفي اه شيخنا. 

قوله أيضاً: (بأن يقولوا اللهم اغفر لنا) بشير إلى أن المراد حقيقة الاستخفار وهو الأقرب» ويؤيده 
قول لقمان لابنه : لا تكن أعجز من هذا الديك يصوت بالأسحار وأنت نائم على فراشك»؛ وقيل: المراد 
المصلين بالأسحار اه كرخي . 

قوله : (أواخر الليل) عبارة السمين اختلف آهل اللغة في السحر أي وقت هو؟ فقال جماعة منهم 
الزجاج: انه الوقت قبل طلوع الفجرء وقال الراغب : السحر اختلاط ظلام الليل بضياء النهار» ثم جعل 
اسماً لذلك الوقت» وقال بعضهم: السحر من ثلث الليل الأخير إلى طلوع الفجرء وقال بعضهم : 
السحر عند العرب من اخر الليل» ثم يستمر حكمه إلى الأسفار كله يقال له سحرء وأما السحر بفتح 
فسكون فهو منتهى قصبة الحلقوم» ومنه قول أم المؤمنين عائشة رضي الله عنها: قبض رسول الله لاز 
ورأسه بين سحري ونحري اه من السمين . 

قوله : (لأنه وقت الغفلة) أي فالنفس فيه أصفى والروح أجمع»› وقوله: (ولذة النوم) آي فالعبادة 
فيه اشق فكانت أقرب إلى القبول اه أبو السعود. 

قوله : (شهد الله الخ قد ورد في فضل هذه الاي أنه هة قال: «يجاء بصاحبها يوم القيامة فيقول 
الله عز وجل : إن لعبدي هذا عندي عهداً وأنا أحق بمن وفى بالعهد أدخلوا عبدي الجنة» وهو دليل على 
فضل علم أصول الدين وشرف أهله. 

وروي عن سعيد بن جبير أنه كان في الكعبة ثلاثمائة وستون صنماً فلما نزلت الأية بالمدينة خرت 
الأصنام التي في الكعبة سجداء وقيل : نزلت في نصارى نجرانء وقال الكلبي: قدم على النبي حبران 
أي عالمان من أحبار الشام فقالا له : أنت محمد؟ قال: نعم» قالا: فإنا نسألك عن شيء فإن اخبرتنا به 
امنا بك وصدقناك. فقال ية : «سلا» فقالا: أخبرنا عن أعظم شهادة في كتاب الله فأنزل الله هذه 
الاية» فأسلم الرجلان اه أبو السعود. 

وفي المدرك: من قرأها عند منامه وقال بعدها أشهد بما شهد الله وأستودع الله هذه الشهادة» 
وهي عنده وديعة» يقول الله يوم القيامة إن لعبدي الخ اه شهاب . 
قوله : (بالدلائل) أي السمعية والآيات أي العقلية اه. 


قوله : أنه لا إله) على حذف الجار أي بأنه والضمير للحال والشأن» وخبر لا محذوف قدره 


۶ ا ی د ورو ف ا 


e e 


قيار من الأنيا المؤمنين بالاعتقاد»واللفغط قايا € بتدبيز مضنوغاتة ونه عل الخال 
والعامل يھا معلی اللجملة أي تفرد « باليس بالحدل 3 ل إله إل هر كز ره تاكبد ا« اق في 
ملک الڪ ی @4 في صنمه ‏ ل الزنت) المرضي عند آل ہو لونک آي الشرع 


في الوجخو قولةه : .(وإأشهد بذلك] (الملانكة 4 أشار به إلى أن النملاثكة مرفوع على الغاليةبعلى 
كما قدره كما هو الأظهر من جعله محطوفا على الجلالةء لأنه كماءاشار إليه من .أن شنهاهة 
الله > مغايرة لشهادة, الملائكة وآولي .العلم لا چجوز. اعمال المشترد في معنييه» إلى إ 
يوافق هذا المنطوق لفظاً ویخالفه معنی اه کرخي ..: E‏ 
قوله: (بالاعتقاد) آي الإايمان: قوله :(واللفظ) ا النطق بلا TT‏ قول ا u‏ 
بیان لکماله في افاله بعد پان کماله في ذاته اه أب السعود. E TT‏ 


قوله : (ونصبه:علي. الخال) أي من. الضمير: الأمنفصل الواقع بعد .إل یکن الحال يضلا لجز 
الشهادة» فيکون المشهود به آمرین : الوحدانية والقيام بالقسط » وهذا آحبسن. من »ججله. حال رن الاسم 
اللي الفاعزر يشهد عليه کون ب اداي فقط.. اا ني یز e‏ اه 
۰ شیخنا. د | “> , 


hy الجال مزكدة فيه نظر‎ e 
لر وما ! ؛هنا لیس كذلك› ,فلو سماها لازمة, کان أوضح› .وجيارة السمين. قال! الزمخچري!ا‎ 
0 E سانتصابه على آنه حال مؤكدة› کقوله تعالی : و هو الق مصدقا) [البقرة‎ 

قال الشيخ : وليس من باب الحال المؤكدة ان ایی من باب (ویم اتتام اریم [YY‏ 
فليس مؤكدا لمضمون., الجملة. :السايقة إه. . 3 EEE E e f aly‏ رو : lai‏ 

قلت : e a e a ay‏ 
مبينة؛ :وهي الأصل؛. فالمبينة لا جاثز .أن تکون هھنا لاد المبينة منتقلة » والانتقاي هنا جال إذ, جمدل الله 
تہالی لا يتغیر. i u as dhe ES 4 : n Ra) a‏ ا 


فإن قيل : لا قسم ثالث وهي الحال اللازمة»› کان لازمخشري مندوحة حن قله موده ای رل 


الازمة؟. > sR, AE‏ 
ا فالجواب : أن كل مؤكدة لأزمة وكل لازمة مؤكدة ا E‏ 
4 فول E‏ معنى الحملة) أي ,جملة له هو. وقوله :آي بیان لم الجمبلة 
اھ : i '. E‏ ا 1 2 


قوله: کر تاکیدت آي آو لان لرل ول اف الاي سكان لول الع راراي لن غر 3 
الأون“ ری" امخری التنهادة والتاني جرێ مجری “الحكم a e‏ قال ا 
الصادق : الأول وصف› والثاني تعليم آي قولوا واشهدوا گما شهدت اه گرخي SS‏ 


و #العزيز4 (في ملكه) قول : 9 ا و سن در ي صتغة) صنعه) راجع 
لقوله.قائما:بالقنط ام شيختا . ٠.‏ .م i‏ 


نا تت اد اتمقممانمة دفو كد مد سعدعضة .مد جو صف فد - 


— 4 - چ2 دند س‎ r ggg as im mn a mac mam mn © 1 a E 


سورة ال عمران/الاية: Ao ٠۹‏ 


المبعوث به الرسلل المبني على التوحيد وفي قراءة بفتح أن بدل من أنه الخ بدل اشتمال « وَمَا 
حت لذت ونوا ألكتب) اليهود والنصارى في الدين بأن وحد بعض وكفر بعض « دما 

وعبارة الكرخي قوله: العزيز في ملكه الحكيم في صنعه فيه إشارة إلى أنه إنما قدم العزيزء لأن 
العزة a Ch DS GON SE‏ . قال 
صاحب الكشاف : : العزيز الحكيم صفتان اه. 

قوله : (العزيز الحكيم) فيه ثلاثة أوجهء أحدها: أنه بدل من هو . الثاني : أنه خبر مبتدأ مضمر . 
الثالث: أنه نعت لهو» وهذا إنما يتمشى على مذهب الكسائي» فانه يرى وصف الضمير الغائب اه 
سمین . 

قوله : إن الدين عند الله الإسلام) نزلت لما ادعت اليهود أنه لا دين أفضل من اليهودية» وادعت 
النصارى أنه لا دين أفضل من النصرانية› فرد الله عليهم ذلك» وقال: إن الدين عند الله الاسلام اه 
خازن. 

والظاهر أن هذه الجملة اية مستقلة » لكن هذا ظاهر على قراءة كسر إن وأما على قراءة فتحها فهو 
من بقية الآية السابقة كما لا يخفى» تأمل . 

قو له : [عند الله ظرف العامل فيه لفظ الدين لما تضمنه من معنى الفعل أي الذي شرع عند اش 
ويصح أن يكون صفة للدينء فيكون متعلقاً بمحذوف أي الكائنء والثابت عند الله . قال أبو البقاء : ولا 
يكون حالاً لأن إن لا تعمل في الحال. 

قلت : قد جوزوا في ليت وفي كأن وفي ها التنبيه آن تعمل في الحال. قالوا: لما تضمنت هذه 
الأحرف من معنى التمني والتشبيه والتنبيه » وإن للتأكيد» فلتعمل في الحال أيضاً فلا تتقاعد عن ها التي 
للتنبيه بل هي أولى منهاء وذلك أنها عاملةء وها التنبيه ليست بعاملة فهي أقرب لشبه الفعل من ها اه 

قوله : (المبني على التوحيد) إشارة إلى أن قوله تعالى : إن الدين عند الله الإسلام) بكسر إن 
على قراءة غير الكسائي جملة مستأنفة مؤكدة للأولى» لأن الشهادة بالوحدانية وبالعدل والعزة الحكمة 
هي آس الدين وقاعدة الإيمان اه كرخي . 

قوله : (بدل من آنه الخ) آي لا إله إلا هوء والتقدير شهد آنه لا إله إلا هو» وشهد أن الدين 
وقوله: (بدل اشتماله) أي بناء على ما فسره من أن المراد به الشريعة» آما إذا فسّر بالإيمان فهو بدل كل 
من أنه لا إله إلا هوء وذلك أن الدين الذي هو الإسلام يتضمن العدل والتوحيد وهو هو في المعنى . 
ik iE A A‏ 

i‏ #وما اختلف 4 أوتوا الكتاب4 أي من اليهود والنصاری › أو من أرہاب الكتب 
المتقدمة في دين الإسلام» فقال قوم: إنه حق. وقال قوم: إنه مخصوص بالعرب» ونفاه آخرون مطلقاً 
أو في التوحيد فثلشت النصارى› وقالت اليهود: عزیر ابن الله » وقیل : هم فوم موسی » واختلموا بعدذه 

الفتوحات الإلهية/ ج٠/ ٠٠۴‏ 


fat 14 : ا ا ا ا سورة ال طمرال/الأیغان‎ A 


جام الا € بالتوحید با من الکافرین یھ وس یکٹر جایتی اکر رک اه شرع 


ایت 


اكاب 6)9 أي المجازاة فة عاب اممك الكفار يا محمد قي الدين كل لهم 


a MM e‏ ? 3 م 
ا * 
2 


وقیل : هم النصاری اختلفوا في آمر عیسی اهم بتضاوي.. ET‏ ) 
قوله : (الذين أوتوا الكتاب) في التعيير عنهم بهذا العنوان زيادة تقييح فان الاعلاب بی 
إتيان الكتاب أقبح» وقوله : : إلا من بعد الخ زيادة آجرىء فإن الاختلاف بعد العلم آزيد في القباحةء 
وقوله : بغيا بينهم€ زيادة ثالثة» لأنه في < حيز الحصر» ا وما اختلفوا إلا بغياً آي لبه ړلا 
لدلیل› > فيكون أزيد في القباحة اه شيخنا. 
قوله: #أوتوا الكتاب) آي التوراة والإنجيل. ,, eT‏ 


بان وحد بشن آي قال اله اجه وعیدی مده وردان . وقوله: اوکفر مجن ان 


قوله:. إلا من ت اسيتثناء مفرغ من ا الأجواك أو أعم ْ .آي 4 وما انرا في ا 
من ا أو وقت من الأوقات إلا رعل أن علموا الحى اه شيجنا. E Se E‏ 
a‏ قوله : بغياً بینهم) مفعول من أجله» والعامل فيه اختلف» والاستلتاء E‏ ردیر 
اجتلفوا إلا للبغي لا لغپرم اه سمين فهو في حيز الاستثناء. ت E‏ 


قوله: (ومن بكفر) من مبتدأً شرطية» وفي خبره الأقوال الثلاتة E‏ وچجلوب. 4 
الجواب وجدہ آو کلپهما رمل اقول پکوت لجراي ردم لا نوجي میاه سی اسا 
فيه 4» كما قدره الشارح؛ وقد تقدم تحقيق ذلك اه جين 


> قوله : .#بایات ابله# آي. باياته الناطقة بما ذكرا من أن الدين "عند e‏ الالام e‏ 
نتاه او بای ب کات می یات اله تملی على آل دخ فیا مان في دول ارلا اه کر خي ي. 
... قوله: فان اله شزیع. .الحسانت 4 قائم مام الجواب. عيلة له .وتقدير ,اجو سافان e‏ 
زیماقه عن قرب» فانه سریع الحساب اه آبو السعوف. . ° a E a‏ ۰ 
قوله : : (خاد اء الكفار) آي جادلوك بعد قيام الحجة عا 8 اه کرخي.  EEE elb‏ ا 8 

قوله : (في الدين) أي في ان الدين عند الله هو اللإسلام آ EE es‏ 


eT‏ : (أئا) ومن أتبعن) تاره لی ان نخان لرن عط اعلی افدر نا+ إو 
لوتخود الفصل' بالمفعول قاله آبو حيان» والمعنى أله هة اسلم وجهه لله وهم استلموا و ا 
فاندقع ما فيل ظاهر هذا الاعرابٌ مشاركتهم له ية في إسلام وجههء ولا صلع فلا پد نن تايل وؤ 
حذف المفعول من المعطوف أي وأسلم من اتبعن وجوههم › وجوز في الكشاف أئه ملضوب “علي 
المعية» و بمعنی مع ` وعليه فالمعلى سلتا وجهي ا لمن أستل لر جهه' الله أيضيا وهو 
ضیح ظا إلى أن. الملناركة بين المتعاطفين في مظلق الإسا2م آي" الخلا لا ق بو ي 
i‏ اه كرخي . aoe Se e‏ 8 3 


شوو ال لاان 0 ا ا د 


سمت وهی لل 4 انقدت له أنا ‏ وَس آَبعَنْ) وخص الوجه بالذكر لشرفه فغيره أولى * وَقل لَلَذِنَ 
اوو لكب اليهود والنصارى « والأيع) مشركي العرب مم4 أي أسلموا كن سمو 
كد اخسكدأ) من الضلال « ديب ورا عن الإسلام « مَلْكَمَا عي بكم ) أي التبليغ للرسالة 


وله بصي الماد )€ فيجازيهم بأعمالهم وهذا قبل الأمر بالقتال ‏ ل ای یکروت بات او 


قوله: .ومن اتبعن€ أثبت الياء في اتبعني نافع وأبو عمرو وصلاً وحذفاً ووقفاًء والباقون 
حذفوها وقفاً ووصلاً موافقة للرسم» وحسن ذلك أيضاً كونها فاصلة » ورأس آية نحو : أكرمن وأهانن› 
وقال بعضهم : حذف هذه مع نون الوقاية خاصةء فإن لم تكن نون فالكثير اثباتها اه سمين . 

قوله: (وخص الوجه الخ) إشارة إلى أن الوجه مجاز عن جملة الشخص تعبيراً عن الكل بأشرف 
أعضائه الظاهرة› وقوله : (لشرفه) وذلك لاشتماله على معظم القوى والمشاعر› ولأنه معظم ما تقع به 
العبادة من السجود والقراءة» وبه يحصل التوجه إلى كل شيء اه أبو السعود. 

قوله: #وقل للذين أوتوا الكتاب4 وضع الموصول موضع الضمير لرعاية التقابل بين وصفي 
المتعاطفين» لأن الأميين يقابلون بالذين أوتوا الكتاب اه أبو السعود. . 

قوله : والأميين) أي الذين لا كتاب لهم» وهم مشركو العرب اه_أبو السعود. 

فالمراد بالأميين هذا المعنى» وإن كانوا يكتبون ويقرؤون المكتوب اه شيخنا. 

قوله : «آأسلمتم) صورته استفهام» ومعناه أمر أي اسلموا كقوله تعالى: «فهل أنتم منتهون» 
[المائدة: ]۹١‏ أي انتهوا. 

قال الزمخشري : يعني أنه قد أتاكم من البينات ما أوجب الإسلام ويقتضي حصوله لا محالةء 
فهل أسلمتم بعد آم نتم على كفركم؟ وهذا كقولك لمن لخصت له المسألة ولم تبق من طرق البيان 
والكشف طريقاً إلا سلكته. هل فهمتها أم لا؟ ومنه قوله تعالى : فهل أنتم منتهون) [المائدة: ]٩١‏ 
بعدما ذكر الصوارف عن الخمر والميسر» وفي هذا الاستفهام استقصار وتعيير بالمعاندة وقلة 
الانصاف» لأن المنصف إذا تجلت له الحجة لم يتوقف في إذعانه للحق وهو كلام حسن جدا اه. 

وقوله : (فقد اهتدوا) دخلت قد على الماضي مبالغة في تحقق وقوع الفعل كأنه قرب من الوقوع 

قوله : (فإن أسلموا فقد اهتدوا) أي فقد نفعوا أنفسهم بأن أخرجوها من الضلالة» وإن تولوا فإنما 
عليك البلاغ أي لم يضرو إذ ما عليك إلا أن تبلغ » وقد بلغت اه بيضاوي . ) 

وقوله : فقد نفعوا الخ أشار به إلى أن اهتدوا كناية عن هذا المعنىء وإلاً فلا فائدة في الجزاءء 
وكذا يقال في قوله (فإنما عليك البلاغ) حيث فسّره بما بعده اه زكريا. 

قوله : «فإنما عليك البلا قائم مقام الجواب أي لم يضروك شيئاً فإنما عليك البلاغ» وقد 
افعلت على أبلغ وجه اه أبو السعود. 

قوله: (وهذا قبل الأمر بالقتال) أي فهو منسوخ اه. 


i : و ا آل عمرأاقا الأيتان‎ AA 


يفوت € وفي قراءة یقاتلون ‏ ال برک بقشاوت آرت بام روت والوت € بالعذال 
¥ يت الاس) وهم اليهود روي أنهم قتلوا ثلاثة ٠وأربعين‏ نبياً فنهاهم مائةونييپعون من عبادهم 
فقشلوهم من يومهم برش € أعلمهم داپ آي )4 مؤلم وذکر الشازة قهکلم بهن 
ا القاء في حبز. إن لشبه اشمها e‏ نالشرط « اتیک ری سک لٹ 


قول وني قر قراءة يشاقلون) ذكر' هذه الغبارة بعد قوله: لوقنلا الین لان الفراءتین 
إنما هما في الثانية» وأما الاولى فهي يقترن لا خير فلکر هذه OG E‏ 
شیخنا . وهو مأخوذ من افكرخي. . ا E E - E‏ 2 8 

قولة؛ بغير حق» :فيه آن قعل النبي لا:يكون إل بغير حق ٠»‏ وإنما قيد بفللكرلاجشارة إلى :آنه كان 
ا أيضاًء فهو أبلغ : في التشنيم عليه اه آٻو .السعود.. ر f:‏ و TT‏ 

ولعل تکریر o A e‏ لالات 
و e a 2 SE‏ ی a‏ 0 ر 

قوله : اليهود) دين كانوا ف بزمن: ن ا والقاتل: ا ۰ نسب 
إليهم؛ وکاڼوا قاصدین قتل,النبي؛ "وقد أشار إليه بصيغة,الاستقبال اه أو السعود. ا 

وعبارة البيضاوي : إن الذين يكفرون بايات الله هم آهل الكتاب الذين 'كانؤا فن خسان غلل 
اباۋهم الأنبياء وأتباعهم؛ به 6 2 ا > ولکن کک اوقد سبق 


مثله في سورة البقرة» انتهبت .. ا 1 E‏ 
قوله: (رؤي آتهم س الخ) آي في آول ا e‏ اوقوله: ی اي ق آعر ومهم 2 
فتلا فيه الأنبياء اه شيخطاء E 4 ٠ ٠٠‏ 


قوۆله: (تهکم بهم( |د اليشارة اش الأول المنايي اا المطامة تونلا ا i‏ 


تكون بالشر إذا كانت مقيدة به كما هناء انما سمپ اليشارة شار ھور أا ړ ماي پر الو چه انبساطا | 


اه كرخي . 8 
) قونلە: : (ودنحللت الفاء فى خبرأإن الخ) عبارة السمين> راقن جاتن می ار ر 
العموم دخحلت الماء في خبره» وهو قوله فبشرطم ٠‏ وهذا او وڪ . أعتي آنه ذا نسخ المبتدابان 
فجواز دخول الفاء باق» لأن المعنى لم.يتغيرء بل ازدادتأكيداء وخالف الأخفض. فمنع دخو يا والسماع 
ا وکقوله: اوو و و وکلک 
وذلك إذا نسخ بأن المفتوحة كقوله تعالى :*واغموا أنما غتمعم منا شی فان لله نحمسه) 


E EE EE‏ تښ ا بد 


سورة ال عمران/الایتان: ۲۴« ۲۴ _ ۳۸۹ 
مم4 ما عملوا من خير كصدقة وصلة رحم ف الذتيكا واأكضرة) فلا اعتداد بها لعدم 
شرطھا وما لمم تس یرہ 4)9 مانعین من العذاب ‏ ار تَر تنظر پل اریت اورا مب 4 
حظاً « يَنَ لسكب € التوراة ينعو ) حال ل کتب ار پخکم يهم ر تول ربن مَنهر مم 


[الأنفال: .]٤١‏ أما إذا نسخ بليت ولعل وكأن» فتمتنع الفاء عند الجميع لتغيير المعنى لانتفاء معنى 
الخبرية » فإن الكلام بعد دخولها لم يبق محتملاً للصدق والكذب بخلافه بعد دخول إن اه. 

قوله : [أولئك الذين€ الخ أي أولثك المتصفون بتلك الصفات القبيحة اه أبو السعود. 

قوله: (كصدقة الخ) فيه أن مثل هذا العمل الغير المتوقف على النية لا يتوقف على الإسلامء 
فينتفع به الكافر في الأخرةء هذا هو المعتمد في الفروع» فلا يظهر قول الشارح لانتفاء شرطه» يعني 
الذي هو الإسلام. فلعل هذا الحكم وهو بطلان صدقاتهم في الدنيا والآخرة مخصوص بطائفة من 
الكفار وهم من شافه النبي بالأذى والمخالفة اه شيخنا. 

قوله : #في الدنيا) آي فلا ت قن به دماؤهم ولا آموالهم اه كرخي . 

قوله : (لعدم شرطها) وهو الإسلام قوله: #آلم تر تعجيب للنبي أو لكل من تتأتى منه الرؤية من 
حال آهل الكتاب وسوء صنيعهم » وتقرير لما سبق من أن اختلافهم إنما كان بعدما جاءهم العلم بحقيقته 
اه أبو السعود. ) ) 

قوله: (أوتوا نصياً) المراد بذلك النصيب ما بين لهم في التوراة من العلم والأحكام التي من 
جملتها ما علموه من نعوت النبي ا وحقيقة الإسلام» والتعبير عله بالنصیب للإشعار یکمال 
للتفخيم وحمله على التحقير لا يساعده مقام المبالغة في تقبيح حالهم اه أبو السعود. 

قوله: (حال) آي من الذين أوتوا. وقوله: لیحکم متعلق بیدعون. وقوله: ثم یتولی عطف على 
يدعون» ومنهم صفة لفريقء» وقوله: هم معرضون يجوز أن يكون صفة معطوفة على الصفة قبلهاء 
فتكون الواو عاطفةء وأن يكون في محل نصب على الحال من الضمير المستتر في منهم لوقوعه صفة› 

قوله: #إلی کتاب الله آي التوراة بدليل ما ذكره في القصةء وفيه إظهار في مقام الإضمار لتأكيد 
الإجابة عليهم وإضافته إلى الاسم الجليل لتشريفهء وتأكيد وجوب الرجوع إليه اه أبو السعود. 

قوله : #ليحكم€ أي الكتاب أو الله اه كرخي . 

قوله: #ثم يتولۍ€ آي عن مجلس النبي» وثم لاستبعاد توليهم مع علمهم بأن الرجوع إليه أي 
إلى كتاب الله واجب أي فليست للتراخي في الزمان إذ لا تراخي فيه اه كرخي . 

قوله: وهم معرضون) إما حال من فريق لتخصيصه بالصفة أي يتولون من المجلس» والحال 
أنهم معرضون بقلوبهم اه آبو السعود. 


ي ي رة ل عمران)الاپاتر: Ye‏ 
نرود €6 عن قبول حكهه. نزل في اليهود زنى منهم اثنان فتجاكموا إلى النبي كلا فجك 
عليهما ا فاب فيجيءِ بالقوراةفوجد فيهار فر جما فغضبوا ‏ د5ك4 الجولي والإعراض اتمم 
الا آي بسہب قولهنم کن کتستا اکا رل ااا عد و أربعين یوما ما چبادة. ایا :لجل ثم 
ترول عنهم ‏ َم ن دنور ) متعلق بقوله ًا اوا يفت ©) من قولهم ذلك ّت 


قوله: (هن قبولتخکمه) آي حکم الګتاپ اسو الرجم اه 7 ا 


قوله : (نزل) آي قوله : ا وقوله : في آلبهود) آي من خيب . اقول لاشخاكموا الب 
قبيلة الرجل والمرأة. وقوله* (فأبوا) أي التهد ٬لشرف‏ الزانيين فيهم۔ وار أالخازل: ورعن ابن 
عباس أن رجلا وامزأة؛ من .آهل خیبر زنياء وکان فيي کتابهنم الرجم. فکرهوإيزجنهما. ::لشرفهما فيهم › 
فرفعوا أعرهما إلى 'رسول.الله لا ورجوا أن تكون عنده رجصةء فحكم غليهها.بالرجمه فقا النعما. بن 
أوفى:وعدي بن عرو : جرث عليهما يا محمد اواليس #ليهما الوجم».ققال وسول .الله 4ي : ينی ویپنکلم 
التوراة» فقالوا: قد أنصفت . فقال: «من أعلمكم.بالتوراة؟) فقالوا: زلجل أصور. يقال له ,عبد اللتبى 
صوريا يسكن فدك› فأرسلوا ‏ إليهء فقدم المدپنة وکان جيريل وصفه لبي بيايې فقال له سول اله 5 : 
نت ابن صوريا» فقال: نعم . . قال : «أنت أعلم اليهود بالتوراة؛؟ قال: ال يور نغ ول ا1 
لا بالتوراة وقال له «اقرأ فقزاء فلما آتي على أ آیة الرجم وضع یدہ علیھا ور ما بعذهاء قال عبد ال 
ابن سلام: یا رسول الله قد جاوزهاء ثم قم وٹ ق عتا قرا ای سول ا مم ا2ا 
وفيها : أن المحصن والمحصنة إذا زيا وقامت عليهما الينة رجما وإن كانت المراة ا 
حتى تضع ما في بطتهاء » قأمر رشول اا باليھۆديين غغبٹ هزد فذاق i‏ 


إ 


وجل : ألم تر إلى الذين) الخ اه. i e‏ له لهمت 
قوله: (ذلك4 (التولني) آي توليهم. قن مجلس الي رتا ف نه : وقولة: (الإعراض آي 
قلوبهم عن الحكم وعدم قبوله وذلك تدأ الجر والمجرور خبره» (آي بسبب قولهم أ ا 
آي ينبب تشهيلهنم أمز العقاب "على أتقنَم "و الاعتقاد الزائغ والظمع :الفارغ قز فموا ن جميع 
الذنوب تكفر' بدحولهة الناز" المدة امكو رة“ اوه جاڙامون فدحۇ لها س جل غاد ائم -الجل 
فدنخو لها طهر من عبادة آبائهم ومن ذثوبه التيع يفعلوتها » PN r ener‏ 


oot 


إذ لا فائدة له في e‏ هذا اه السعود کک e eh Û el es‏ 


نما بارشو پیل یت که رشوب تاه لمل اللي یه ره ریم هدیاه" 
قوله : (من قولهم ذلك) بيان لماء RDS AAS‏ أو ان 
اباءهم الأنبياء e‏ و i ii GREE E‏ 
ا اه. Roa EC‏ 
قوله :.#فکیف» ان اد کد ن نہ فاا جوز ا 
ee‏ وکىف : خبر مبتداً محذوف قدره بقوله حالهب وصبارة. الشمین ٠:‏ ويجون آن 


حالهم إداجمعتهر ليور أي في يوم « لريب شك « نيه هو يوم القيامة « ويڪ ڪل تٽي) 
من أهل الكتاب وغيرهم جزاء # ما سيت عملت من خير وشر هم4 أ ي الناس لک 
يظكموبت )€ بنقص حسنة أو زيادة سيئة» ونزل لما وعد ية أمته ملك فارس والروم فقال 
لمنافقون هبهات ‏ في لم4 يا اله يق ثل أذ ) تعطي # التنك تن كا4 من خلقك 


يون خبرا مقدماً والمبتدأ محذوف تقديره: فكيف حالهم» وقوله : إذا جمعناهم) ظرف محض من 
غير تضمين شرط » والعامل فيه هو العامل في كيف إن قلنا إنها منصوبة بفعل» وإن قلنا انها خبر لمبتداً 
مضمر» وهي منصوبة انتصاب الظرف كان العامل في إذا الاستقرار العامل فى كيف لأنها كالظرف 
وإن قلنا إنها اسم غير ظرف بل لمجرد السؤال كان العامل فيها نفس المبتدأ الذي قدرناه أي كيف حالهم 
في وقت جمعهم »› وقوله ليوم متعلق بجمعناهم أي لقضاء دم آو لجزاء يوم» ولا ريب فيه صفة 
للظرف» انتهت . 

قوله : لا ریب فيه) أي في مجیئه ووقوع ما فيه . 

قوله : وهم( (أي الناس) فيه إشارة إلى أنه ذكر ضميرهم وجمعه باعتبار معنى كل نفس لأنه في 
معنى كل الناس» كما اعتبر المعنى في قولهم ثلاثة نفس بتأويل الأناسي اه كرخي . 

قوله: (ونزل لما وعد َة الخ) وذلك في وقعة الأحزاب. وعبارة البيضاوي : روي آنه عليه 
الصلاة والسلام لما خط الخندق وقطع لكل عشرة أربعين ذراعاً أخذوا يحفرون فظهر فيه صخرة عظيمة 
لم تعمل فيها المعاولء فوجهوا سلمان إلى رسول الله َة ليخبره» فذهب إليه فجاء رسول الله وأخذ 
المعول من سلمان» فضربها ضربة صدعتها وبرق منها برق أضاء ما بين لابتيها لكأن مصباحاً في جوب 
بيت مظلم فكبّر وكبّر معه المسلمون وقال: «أضاءت لي منها قصور الحيرة كأنها آنياب الكلاب»ء ثم 
ضرب الثانية فقال : A a O‏ ثم ضرب الثالثة فقال: «أضاء 
لي منها قصور صنعاء» وآخبرني جبریل أن أمتي ظاهرة على كلها فأبشروا»ء فقال المنافقون: ألا 
تعجبون یمنیکم ویعدكم الباطل» ویخبرکم آنه یبصر من یثرب قصور ج وانها و وأنكم 
إنما تحفرون الخندق من الفَرَّق» ولا تستطيعون البروزء فنزلت اه. 

وقوله: قصور الحيرة بكسر الحاء المهملة وسكون الياء مدينة بقرب الكوفة» وتشبيه القصور 
بأنياب الكلاب في صغرها وبياضها وانضمام بعضها إلى بعض مع الإشارة إلى تحقيرها وإن استعظموها 
اه زكريا. 

قوله: (يا الله) آي فالميم عوض عن حرف النداءء ولذلك لا يجتمعان»ء وهذا التعويض خحاص 
ا ا ی ور ن¿ يا وأل وبقطع همزته» ودخول تاء القسم عليه اه أبو 
السعود. 

قوله: #مالك الملك4 فيه أوجهء أحدها: : آنه بدل من اللهم . الثاني : آنه عطف بيان . الثالث : 
أنه منادى ثان حذف منه حرف النداء أي يا مالك الملكء وهذا هو البدل في الحقيقة. إذ البدل على نية 
تكرار العاملء إلا أن الفرق أن هذا ليس بتابع . الرابع : أنه نعت لا للهم على الموضع» فلذلك نصب 


۲4¥ سورة ال عمران/ الایتان:. ١‏ ۲۷ 
ریغ الماک مکں کت وير من کا € بایتائه :ول ی کک € بنرعم جیه < پیر € :بقدرتك 


} آي وار 23 7 


9 ی4 تدحل.« الي کار ویج لر تډخله 


وحذا ليس ملحب سبيويه لا بجيز نمت هل الف لود اليم في آخرها» لها اتحرجتها عن نار ها 
من الأسماء . وأنجاز المبرد ذلك واختاره الزجاج» فالا لأن الميم بدل من ياوالمنادي مع يا لا يمتنع 


ومن کا با ھر عرض ھا راشفا الاس لم تیر عن مكنم . ألا ترى إلى بقائه مبنياً علي الضبم 


) قوله: PEE‏ جنس الملك عل الإطااق ملكا قب بحیٹ عجرف فی کیب ینا 
ا 7 tb CITE‏ 


وقيل: a o e‏ 
يۇتيه من يشاء . وقیل : معناه ملك الملوك ووارثهم يوم لا يدعي الملك أحد غيره› وفي.بعقل کعف ال 
المنزلة أنا الله ملك الموت ومالك الملكء قلوب الملوك ونواصيهم بيدي» فبا لعباد أطاعوني چعلتهم 
عليهم رحمة» CS E‏ فلا تشتخلوا بس اماو راک تیا الي 
أعطفهم علیکم اه خازن. ) ا 
وفي القرطبي : قال علي رضي آل عن قان التي و. لما أمر اله تعاي إن تتزل فاتحة اكناب 
را الرس وشهد اله» وقل اللهم مالك الملك إلى قوله: : (بغیر حساپ) تعلقن بالعرش ولیس 
بينهن وبين الله حجاب» وقلن با رب تهبطنا ذار الذإنوب وإلى من يعصيك؛ فقال الله تعالى : : وعزتي 
age gE‏ القدس على ما کان منه» وإلا نظرت 
SE a e LEE‏ 
آعذته من عدوه بنصرته علیه» ولا یمنعه من دخول آلجتة إلا آن موت اه. 


ti. 


قوله: : (تۇتي الملك من تشاء) بال بض وجوه التصرف الذي ناض مالكة اليلك 
وتحقيق لاختصاصها به حقيقَة› وكون مالكية غیره بطریق المجاز كما يبىء عنه إيثار الإيتاء الذي هو 
مجرد الإعطاء على التمليك المؤذن بثبوت المالكية. حقيقة › حقيقة» كما أشار إليه في التقرير اه كرخي . 0 
وعبارة السمين: قوله: تؤتي الملك من تشاء هذه الجملة وما عطف عليها يجوز أن تكون مستأنفة 
مبينة لقوله مالك الملك»ء ويجوز أن تكون حالاً من المنادى وفي انتصاب الحال من المنادى خلاف 
الصحيح جوازه لأنه مفعول به» والحال كما يكون لبيان هيئة الفاعل يكون لبيان هيئة المفعول» ويجوز 
أن a‏ أنت تؤتي» وتكون إالجملة اسميةء وحينئذ يجوز أن تكون استئنافية » وأن 
تکون حالاًء انتهت | N o‏ 
قوله : e‏ التقديم اا NS i‏ اقتصار الأيةعان ا 
الخير من باب الاكتفاء بالمقابلء كقوله: #سرابيل تقيكم الحر# [النحل: ]۸١‏ كملاايدل لذلك قوله: 
انك على کل شيء قدیر)» وهذا ما اقتصر عليه البغوي وإنما حص الخير بالذكر لأنه المرقوبا فيه 
أو لأنه المقضي بالذات» والشر مقضي بالعرض. اذ لا يوجد شر جزئي مالم يتضمن خيراكلياً . قال 


س ت فضت ف مام س س م 
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ف آَل فیزید کل منهما بما نقص من الاخر « تحرج ال م ألْميَتِ كالإنسان والطائر من 
e‏ وی تا عة الیش 7م اردنا (OR‏ أي رزقا 
واسعاً ايكذ لومون الكضرن ول4 يوالونهم $ يِن دُونِ» أي غير * الْمومنين ومن فمل ل45 آي 


ا 

قوله : #إنك على كل شيء قدير4 تعليل لما سبق وتحقيق له اه أبو السعود. 

قوله : (تولج الليل الخ فيه دلالة على أن من قدر على أمثال هذه الأمور العظام المحيرة للعقول 
والافهام»› فقدرته على أن ينزع الملك من العجم ويذلهم› ويؤتيه العرب ويعزهم آهون عليه من كل هين 

ويقال: ولج يلج من باب وعد ولوجاً ولجة كعدة والولوج الدخول والإيلاج الادخال اه سمين. 

قوله : (تدخل) «الليل4 أي تدخل بعضه وهو ما زاد به على النهارء وکذا يقال فیما بعده بشیر 
إلى هذا قول الشارح» فيزيد كل منهما الخ اه شيخنا. 

قوله : (بما نقص) أي بالجزء الذي نقص اه. 

قولە: % من الحي) كالمسلم من الكافر وعكسهء فالمسلم حي الفؤاد والكافر ميت الفؤاد. قال 
تعالی a hS‏ 

e‏ ترزق أو من مفعوله اه 

قوله : لا يتخذ المؤمنون الكافرين أولياء) نهوا عن موالاتهم لقرابة أو صداقة جاهلية ونحوهما 
من أسباب المصادقة والمعاشرة› کما قوله سبحانه : يا أيها الذين امنوا لا تتخذوا عدوي وعدوکم 
أولياء© [الممتحنة : ]١‏ إلى اخرها. وقوله تعالى: لا تتخذوا اليهود والنصارى أولياء# [المائدة: 
]١‏ إلى اخرهاء وعن الاستعانة بهم في الغزو وسائر الأمور الدينية اه أبو السعود. 

وتبب درل هلوا اة اناغ م الما كان رة من الود باط ورل ا ا 
بالاخبار» ويرجون أن يكون لهم الظفر على رسول الله بء فانزل الله هذه الاية» ونهى المؤمنين عن 
مثل ذلك . وقیل : إن عبادة بن الصامت کان له حلفاء من اليهود فقال يوم الأحزاب: يا رسول الله إن 
معي خمسمائة من اليهود» وقد رأيت أن أستظفر بهم على العدو» فنزلت هذه الاية اه خازن. 

قوله : (يوالونهم) تفسير للفعل المجزوم» فالصواب حذف النون» كما في بعض النسخ نص على 
ذلك قاري › ويمكن أن يقال أن التفسير لا يلزم أن يعطى حكم المفسر من كل وجه فان المدار على 
توضيح المعنى» ويمكن أن يقال أيضا ان هذا الفعل نعت لقوله أولياء» وذكره لیتعلق به قوله: من دون 
المؤمنين . ) 

قوله: #من دون المؤمنين) في محل الحال من الفاعل. أي حال كون المؤمنين متجاوزين 
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یوالهم < فیس برک دون ان كىي آن سما رنهد ند4 ا تخافوا مخافة :فل 


ایز آي متجاوزین الاستقلدل ا * الخؤمتين: : آي تارکیر" قصر سر التو ا على المؤمنين ردك 
لتر : يصدق بصور تین : على الگافرین؛ والشريك ونين e o‏ 
وإنما E‏ الت فل ادر بأن ل a‏ 
RS RET‏ آي يوالم تسم لقتل الشرط فهو مجزدم: 
ود ات راا ا ارو ا 
الشيء من دين الله والظاهر على هذا آن یکون المراد من آهل دين اء لأن الشخص انما يتظم في 
هل الذين لا في الدين نفسه» وكان الأولى اللشارخ تأحير هذا المضاف عن لق الجلالة بان يؤل بعده 
e iiy r ER EN EEE‏ 
ن تقرأً مفتوحة ولو كانت متصلة بما قدره اه شيخاا؟' 9 a a 8 e‏ 
وعبارة السمين: قوله: لمن الله الظاهر أنه خي مخل نصب' على-العال سن شبيء لأنه لو تأخر 
لكان صفة له Sua N E aS‏ 
الله ولا بد من حذف مضاف آي فليس من ولاية الله إوقيل من دين اله ء انتهت ki, ۰ ET.‏ 
.قوله: YI.‏ آن. تتقوا) 'تقدم أن مثل. هذا التركیب. على سف | اجان ور في e‏ حذف 
المضاف وإن ان مصدريهة ولي e‏ کک و ل 


اعد 


يفعل ذلك ES Î‏ وفي قوله إلا ان تشو ا 
ولو جری علی سنن الكلام الأول لجا بالكلام غيبة وقد أبدوا للالتفات هنا معني حستاء وذلك أن موإلاة 
الكفار لما كانت مستقبحة لم يواجه الله عباده بخطاب النهي» > بل جاء به في كلام أسند فيه الفعل المنهي 
عنه لضمير الغيبةء EG‏ 
E‏ ) ا 


f‘ f 


وعبارة الخازن: ومعنى الأية ان اله هى المؤمنين عن موالاة الكثار ومدأهتتهم ومباطت 1 إن 
کون الكفار غالبين ظاهرين ¿ أو يکون المؤمن فې قوم کفار فیداهنهم بلسانه مطمعناً قلبه بالإيمان دفعاً 
عن نفسه من غير أن يستحل دما حراماً أو مال حراماً أو غير ذلك من المحرمات أو يظهر الكقار لى 
خورة المسلمين والثقية لا تكون إلا مع خوف القتل مع صحة النية قال تعالی: 5إ إل من اکره وقلبه 
مظمشن بالإيمان€ [التحل : ]٠١١‏ ثم هذه التقية زخصةء فلو صر على إظهار إ يماته غ قل کان له 

بذلك آجر عظيم . وأنكر قوم التقية اليوم» وقالوا : إنماأكانت التقية قي جدة الإسلام قبل ات مالين 
وقوة المسلمين» فأما اليوم فقد أعز الله الإسلام والمسلمين» فليس لأهل الإسلام أن يتقوا من عدوم . 
وقيل إغما تجوز التقية. لصون النفس عن الضرر»ء لأ دفع الضرر عن النضس وانجب: بقدر اللإمكانآه. 


ڪن و چ من چ ي ت ف ق جه ا م و ج ن تم هة م ا سه 
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موالاتهم باللسان دون القلب وهذا قبل عزة الإسلام ويجري فيمن في بلد ليس قوياً فيها 
سر4 يخوفكم اله تفس ) أن يغضب عليكم إن واليتموهم ول أل لصي )> 
المرجع فيجازيكم « قل لھم داشا ورڪ قلوبكم في موالاتهم < رش تظهروه 


يتنه € هو يكم ما ف لکوت وما ن الأرض واه َل َل و قري )ا4 ومنه تعذيب من 


قوله: «تقاة# وزنه فعلة ويجمع على تقى كرطبة ورطب وأصله وقية» لأنه من الوقاية فأبدلت 
الواو تاء ألفا لتحركها وانفتاح ما قبلهاء وقوله: مصدر تقيته بفتح القاف بوزن رميته. وفي 
المختار تقى يتقي كقضى يقضي والتقوى والتقى واحد والتقاة التقية . يقال : اتقى تقية وتقاة اه. وفي 
القاموس: وتقيت الشيء اتقيه من باب ضرب أه. 

قوله : (أي تخفوا مخافة) اشار بذلك إلى أن تقاة منصوب على المصدرية آي على أنه مفعول 
مطلق» وهو أحد وجهين ذكرهما السمين. ونصه في نصبه وجهان» أحدهما: أنه منصوب على 
المصدرء والتقدير تتقوا منهم اتقاءء فتقاة واقع موقع الاتقاءء والعرب تأتي بالمصادر نائبة عن بعضهاء 
والأصل تتقوا اتقاء نحو تقتدروا اقتداراًء ولكنهم أتوا بالمصدر على حذف الزوائدء كقوله: أنبتكم 
ن الارض نباتً [نوح: ۱۷] والأصل إنباتاً. والثاني: أنه منصوب على المفعول به» وذلك على أن 
يكون تتقوا بمعنى تخافواء ويكون تقاة مصدراً واقعاً موقع المفعول به وهو ظاهر قول الزمخشري› فإنه 
قال : إلا آن تخافوا من جهتهم أمرا يجب اتقاؤه اه. 

قوله: (وهذا) أي الاستثناء المذكور» وقوله: ا الاستثناء المذكور» وقوله: (ليس 
قوياً فيها) اسم ليس ضمير مستكن فيها يعود على من أو على الإسلام آي ليس هو قويا فيها آو ليس 
الإسلام فوا فيها. قوله: #نفسەه¢ على حذف مضاف آي غضب ف کا آشان لتقدیره ببدل 
الاشتمال› فقوله أن يغضب بدل اشتمال من نفسة اه شيخنا. 

وفي السمين : قوله: نفسه مفعول ثان فيحذر لأنه في الأصل متعد بنفسه لواحد فازداد بالتضعيف 
اخر» وقدر بعضهم حذف مضاف آي عقاب نفسه» وصرح بعضهم بعدم الاحتياج إليه» كذا نقله أبو 
البقاء عن بعضهم وليس بشيء. إذ لا بد من تقدير هذ المضاف لصحة المعنى . . آلا تری إلى غير ما نحن 
فيه في نحو قولك : حذرتك نفس زيد آنه لا بد من شيء يحذر منه كالعقاب والسطوةء لأن الذوات لا 
يتصور الحذر منها نفسها إنما يتصور من أفعالها وما يصدر عنهاء وعبر هنا بالنفس عن الذات جرياً على 
عادة العرب»› وقال بعضهم : الهاء قي نفسه تعد على المصدر المفهوم من قوله لا يتخذ أي ويحذركم 
الله نفس الاتخاذ» والنفس عبارة عن وجود الشيء وذاته اه. 

قوله: (فیجازیکم) آي فاحذروه» ولا تتعرضوا لسخطه بمخالفة أحكامه وموالاة أعدائه» وهو 
تهدید عظيم اه كرخي . 

قوله : (وهو يعلم) إشارة إلى آن ويعلم مستأانف وليس منسوقاً على جواب الشرط» وذلك أن 
علمه تعالى بما في السموات وما في الأرض غير متوقف على شرط؛ فلذلك جيء به مستأنفاًء وهذا من 
باب ذكر العام بعد الخاص» وهو ما في صدوركم تأكيداً له وتقريراً فان قيل» وجه ذكر العلم بخفيات 
الضمائر ظاهر» فما وجه ذكر العلم بما يبدو ويظهر منها؟ فالجواب : ان الغرض من ذکره آن علمه تعالی 


4 


TORO و‎ 


والاهم اذکر یوم جد َل نتیں ما عَملّت€ سه3 ن خی صا وماعو کت 4 سه ین شو امبتدا بره 
« كود لوأك يمتها ميته مدا بييكًا€ غاية في فهاية البعد غلا يصل إليها وزم اه تشم کرن 
للتاكيد راك رمو اليا 63 ونزل لما قالوا ما نعبد الأصنام إلا حبا ده رتالب 3 


بما خفي وما ظهر في مرتبة واحدة» فلیس بینهما تفاوٹ بل کان منهما ظاهز غندة اھ کرخي E‏ 


قوله: یوم تجد) بوم ھون لأذكر مقدراً وتجد يجوز آن یکون متعدياً ا معني نصب 
وتصادف» ويكون محضراً على هذا منصوباً على .الحالء وهذا هو الظاهر» .ويجوز !أن يكونربمهنئ 
تعلم فيتعدى لاثنين ‏ أولهما ما عملت› > والثاني محجضراً . وليس بقوي في البعني اه سهين , 
قوله: #تود لو آن) لو: ہنا علی پابھا من کونها حرفاًلما کان سیق لزقوح غبره: وعلی هذاظنا 
الكلام حذفان. أحدهما حذف مفعول تودء والثاني بجواب لوء oyy‏ 
أن بينها وبين مدا بعيداً لسرت بذلك آو لفرجت» وقدتقدم الكلام في أن الواقعة بعد لو هل مجلها الرفع 
على الابتداء والخبر محذوف» كما ذهب إليه سيوپ آو أنها في محلبرفع پالفاعلية بفعل مقدر آي لو 
ثبت آن بينهاء وقد زعم بعضهم أن لو هنا مصدرية وهي وما في حيزها في مجني المفعول لتود إي تود 
تباعد ما بینها وبینه» e E EE E‏ 
الودادة على لو وما في حيزها لولا المانع الصناعي أهٍسمين 
قوله: (غاية) تفسير لأمداً وقوله: (في نهاية eT‏ ن ا 
اعتبراها أمرا ممتداً حتى جعل لهاءغايةء NS LS aS‏ 
لیس بعدہ جزء ضلا ا شيختا .. 2 i i ê‏ 
وقي السمين: yT‏ ااا ماک من راا 
محدودةء والأمد مدة لها حد مجهولء والفرق بين الام والزمان آن الاد يقال ر والزقان 
عم في الميداً والغاية اه. ١‏ ) 


قوله : (في نهاية البعد) ا الان آو ار ومن a‏ ویار الخازن کان ا 
كما بين المشرق والمخرب اهب u.‏ ) 
قوله: (کرر للتاکید): آي ور ھا بعده» فیفید اقترا ان تجیراه ا e‏ اة 
رآفته ووحمته a E SE e‏ 
معها اه آبو السعود. o e‏ 
.+ . وعبارة: الكزخجي قوله.كرراللثأكيد e E‏ و نة yT‏ قاله 
الشيخ سعد الدين التفتازاني ما قيل إن ذكره eg‏ الكافرين› اا لجن ن 
الخير وإلمنع من عمل الشر اهب . e % o‏ 
.قوله :.(وانزل لما قالوا:الخ) عبارة الخازن زق الوا e‏ : نحن آبتاء اله 
وأحباؤه» .فنزلت هذه الآية فعرضها رسول الله افلم يقبلوهاء وقال ابن عباس : وقف وسل الله كلا 
على قريش وهم في المسجد الحرام وقد نصبوا أصنامهم.وعقلوا عليها بيض التمام» وجعلوللفي:آذانها 


سورة ال۲ عمران/الایتان :۳۰ ۰: ٠٠١‏ 


ل ف د ت تی ھھھ د کے یہ نہ سیو یھ ی و ےھ مت 
e e e a‏ یک س د د مک نفا دسف ن ت د س یصو هم مس هیف هی سمه ¬ 
س ا د اچس س سپ 


a 


سورة ال عمران/ الایتان: ۳۱ ۳۲ __ ۳4۷ 
یا محمد إن کشر نوت الله تبون بب € بمعنی أنه یثیبکم ‏ ونور کک دنریگ امود لمن 


اتبعني ما سلف منه قبل ذلك َد ©) , به € لهم اطِيعوا اه َه رسو( فیما يأمرکم به 
من التوحيد إن ولوا أعرضوا عن الطاعة « إن َه لا يب آلگه آلگفرنٌ 3)) فيه إقامة الظاهر مقام 


الشنوف وهم يسجدون لهاء فقال: «يا معشر قريش› والله لقد خالفتم ملة أبيكم إبراهيم وإسماعيل» 
فقالت قریش : : إنما نعبدها حبا لله لتقربنا إليه زلفىء فنزلت هذه الأية . وقيل : إن نصارى نجران قالوا: 
إنما نقول هذا القول في عيسى حباً لله وتعظيما لهء فأنزل الله : قل يا محمد إن كنتم تحبون الله فيما 
تزعمون فاتبعوني يحببكم الله لأنه قد ثبتت نبوة محمد با بالدلائل الظاهرةء والمعجزات الباهرة» 
فوجب على كافة الخلق متابعته» والمعنى: قال إن كنتم صادقين في ادعاء محبة الله فكونوا منقادين 
لأوامره مطيعين له» فاتبعوني فإن اتباعي من محبة الله تعالى وطاعته» انتهت . 

قوله: (إل حباً) حال أي ما نعبدهم إلا في حالة كوننا محبين لله» وقوله: #ليقربونا) تعليل 
لعبادتهم المذكورة اه شيخنا. 

قوله: إن كنتم تحبون اله المحبة ميل النفس إلى الشيء ء لکمال أدرکته فيه بحيث يحملها على 
ما يقربها أي النفس إليهء والعبد إذا علم أن الكمال الحقيقي ليس إلا لله عز وجل» وآن کل ما یراہ کمالا 
من نفس أو من غيرهء فهو من الله وبالله وإلى الله لم يكن حبه إلا لله وفي الله» وذلك يقتضي إرادة طاعته 
والرغبة فيما يقربه إليهء فلذلك فسّرت المحبة بإرادة الطاعة» وجعلت مستلزمة لاتباع الرسول ية في 
عبادته والحرص على مطاوعته اه كرخي . 

قوله : (بمعنى انه يثيبكم) أي أو يرضى عنكم» وفيه إشارة إلى أن التعبير بالمحبة على طريق 
الاستعارة أو المقابلة أي المشاكلةء وإلا فقد عرفت أن المحبة هي ميل النفس إلى الشيء» وهذا 
مستحيل على الله تعالىء وقال الإمام : اتفق المتكلمون على أن المحبة نوع من أنواع الإرادةء والإرادة 
لا تعلق لها إلا بالحوادث والمنافع يستحيل تعلقها بذات الله تعالى وصفاته» فإذا قيل إن العبد يحب الله 
فمعناه يحب طاعته وخدمته ويحب ثوابه وإحسانه» وأما محبة الله للعبد فهي عبارة عن إرادة إيصال 
ا و المد قد خت اله لاو اما راب 
فهي درجة نازلة اه كرخحي 

قوله: «(واله غفورٌ رحیم) تذییل مقرر لما قبله» وقوله: (ما سلف) مفعول غفور» وقوله : قل 
ذلك) آي الاتباع. قوله: قل لهم) أي لقريش . قوله: (من التوحيد) أي فهذا من ذكر الخاص بعد 
العام تنبيهاً على تأكيد شأن التوحيد اه. 

قوله: (فإن تولوا©) هذا الفعل يحتمل وجهين»ء أحدهما: أن يكون مضارعا والأصل تتولواء 
فحذف إحدى التاءين» وعلى هذا فالكلام جار على نسق واحد وهو الخطاب» والثاني : أن يكون فعلاً 
ماضياً مستنداً لضمير الغيبةء فيجوز أن يكون من باب الالتفات» ويكون المراد بالغيب المخاطبين في 
المعنى» فيكون نظير قوله : (حتى إذا كنتم في الفلك وجرین بهم) [یونس: ۲۲] اه سمين . ) 

قوله : (فيه إقامة الظاهر الخ) وذلك لتعميم الحكم لكل الكفرة وللاشعار بعلته اه أبو السعود. 


ا غمرال الاینان :۳۴ e‏ 
العضطر أ لا تحبهم بمعلى آنه يعاقبهم < ۲6# ققش4 حار < ایت وال اوي ال: 
نو5 بمعنی 2 3 مکی 4 € يجغل الايا من ن نسلهم 9 ماوخ ولد ۶ کن 


قول اتن انه e‏ آي فهذا ا و الجزاء غاية 8 3 سال تي لما ي 
مسېپه أ لاازمه اهر شيختا, | 


فائدة: کي مزح اسان اي هریز قالغال رشو اک إن ايه إن اخ عبد جمانجنريل: 
فقافا إقي أحب لان فأحبه . :قال : فی‌ظبه جبریل ) ثم يادي .فن السهماء.فيقول : إن الله يبحب فلانا فأنحبوه' 
فيخبة آهل الستقاء قال :٠لم‏ يؤضنع'له القبول في الأرض» وإذا أبخض عبدا دعا جبریل.فیقول :قي 
آبغض"فلاتاً فأبغضنه »قال :' قیبخضه جبزیل ثم يناذي في اا السماء: إن الله يبغض فلانا e‏ فیبغضونها 
ثم توضع له البغضاء eS A E ITT TT E oO‏ 
قوله لاال اصظقی: ادم وفوا قال ابن عبابل + قالت اليهود : نحن هن ايناء إبرزاهيمنوإشحاق 
ويعقوب ونحن على دينهم» فأنزل الله تعالى هذه الايةء ك إن الله اصطفق نمو لاء. بالإسبلامما 
يا محشر اليهود على غير الإسلام اه غاز نے ا ا ا ا ا ا 
قوله :“ادم وعماز تسعماقة وستین سن واكان اسمه السكن» ولق نح لكثرة الو جه قل 
شە وهو من تمسنل ٠‏ إدزيس بینه. وبینه الئان » لأڼه ابن العنلك: بن مقوشلنخ بن أخنوخ».ؤهو إدريس غليه 
المللام» .وعم نؤح آلف سدة وخمسين » وعمرًإبراهيم»مالة وسبعين سنة» واشحتلفد في عمراانالفذكور. 
هناء فقيل أبو موسى» وقيل أبو مريم» والظاهر الثاني بدليل القصة الاتية في عيسى.ومريم» ٠ؤبيح‏ 
الممرانين. من .للزمن ألفب بوثمانمائة. سنة» وبين ر ويین. او اة ااج اي .وېن انين وبين 
i EEG‏ ر El E E‏ 


AE ¢‏ 
قۆلە: (وئوحا هو اسم أعجمي لا اشتقاق عط نخققي لوين e EEE‏ ت 
ا . زهو طنمرفاوإن كان فيه علتان ف رضيتان الخلعية والعجمة الشخصية لخفةابنائةبكوندثلاتيا 
ضاكن: الوسط» اوقد جوز بغضتهنم مثعه من الصرف قياس على هند - وبابها۔ لا .ماعا إذ لم۔يسمع إلا 
مصزوفا" وعمران 'استم أعتجمي وقیل : عبري مشق هرم العمر» وعلن کا القزالين. اپو موعن 
إما للعلمية والعجمة الشخصية وإما للعلمية وزيادة الألف والنون اه سميزسة ل ٠‏ .ما 
` قۇلە: وال إبراهیم) رحاتمهم حبیب ٣ل‏ امخمد لاو e e EE‏ 
ier‏ قفا وجه ذکزهم صرحا بعد دخولهم في آل إبر اهي ؟* REE‏ 
قلنا: ذكرهم صريحاً ليعرف شرفهم بطريق التصريح» E‏ 8 
8 . كيف ونبينا سيد العالمين يا داخل في ال إبزاهيم عليه الضلاة والسلام اه كرحي 
قوله: سمي ات بني نظ ل کا سی ی کلاا یاشش کا ری 
مزان أف شيخنا : 


قوله : ل انال مان اق فان قیل: اصطفی پتعدی بمن حو اصاطفیت من 
ااا ااا ایی و و ن ی ی طقاء اه سمين. '"" 


اوو هنف نوه ت نه یف مد ع ف نم ےه 


سورة آل عمران/الایتان: ۳۴« ۴۵ ۹۹ 


منهم وال س OT‏ اذکر « إذ قَالَي مرآ عِمَرَنَ 4 حنة لما أسنت واشتاقت للولد فدعت الله 
م ا ت د ا و 


قوله : (يجعل الأنبياء من نسلهم) عبارة البيضاوي : بالرسالة والخصائص الروحانية والجسمانية 
انتهت . 1 
قوله : (ذرية)€ قيل مشتق من الذرء» وهو الخلقء فعلى هذا يطلق على الأصول حق على ادم 
كما يطلق على الفروع» وقيل منسوب إلى الذر لأن الله أخرجهم من ظهر ادم كالذر أي صغار النملء 
ويكون هذا من النسب السماعي إذ كان القياس فتح الذال اه وفي نصبها وجهان. 
أحدهما : أنها منصوبة على البدل مما قبلها وفي المبدل منه على هذا ثلاثة آوجهء أحدها: أنها 
بدل من آدم ومن عطف عليه وهذا إنما يأتي على قول من يطلق الذرية على الاباء وعلى الأبناءء وإليه 
ذهب جماعة قال الجرجاني : الأية توجب أن تکون الاباء ذرية للأبناء والابناء ذرية ة للاباءء وجاز ذلك 
لأن من ذراً الله الخلق» فالأب ذرىء منه الولد والولد ذرىء من الأب› وقال الراغب : الذرية تقال 
للواحد والجمع والأصل والنسل»ء كقوله حملنا ذرياتهم أي اباءهم» ويقال للنساء: الذراري فعلى 
هذين القولين يصح جعل ذرية بدلاً من آدم ومن عطف عليه الثاني من وجه البدل آنها بدل من نوح ومن 
عطف عليه» وإليه نحا آبو البقاء: الثالث آنها بدل من الالين اعني ال إبراهيم وال عمران» وإليه نحا 
الزمخشري يريد ان الالين ذرية واحدة. 
الوجه الثاني : من وجهي نصب ذرية النصب على الحال تقديره: اصطفاهم حال کونه متشعبا 


بعضهم من بعض › فالعامل فيها اصطفی »› وقوله بعضها من بعض هذه الجملة في موضع النصب نعتاً 
للذرية اه سمين . 


قوله : (من ولد بعض) أي فالمراد البعضية في النسب كما ينبىء عن التعرض لكونهم ذرية اه أبو 
السعود. ) 

وعبارة الخازن أي بعضها من ولد بعض في التناصر والتعاضد» وقيل: بعضها على دين بعض»› 
انتهت . 

قوله : والله سميع عليم€ أي بأقوال الناس وأعمالهم» فيصطفي من كل مستقيم القول والعمل 
أو سميع لقول امرأة عمران عليم بنيتها اه بيضاوي . 

قوله : اذ قالت امرأًة عمران4 فاد أنه في حيز النصب على المفعولية بفعل مقدر على طريقة 
الاستئناف لتقرير اصطفاء آل عمران وبيان كيفيته أي : اذكر لهم وقت قولها وقصتهاء وهي أن زكريا 
وعمران تزوجا آختین» فکانت آشاع بنت فاقود» وهي آم يحيى عند زكريا» وكانت حنة بنت فاقود 
أخحت اشاع عند عمران» وهي آم مريم› وكان قد أمسك عن حنة الولد حتى أيست وكبرت» وکانوا أهل 
بیت صالحین وهم من الله بمکان» فبينما هي في ظل شجرة إذ أبصرت طا ثرا يطعم فرخه» فتحر کت 
نفسها بسبب ذلك للولدء فدعت الله أن يهب لها ولداء وقالت : اللهم لك علي إن رزقتني ولداً أن 
أتصدق به على بيت المقدس ليكون من سدنته وخدمه» فلما حملت حررت ما في بطنها ولم تعلم ما هو 
فقال زوجها عمران: ويحك ما صنعت أرأيت إن كان أنثى فلا يصلح لذلك فوقعا في شديد من أجل 
ذلك إلى آخر ما حكي عنها اه خازن. 


FET a +o : و ا و 3 إل“ عمان /الايتان‎ f 


واحست العمل یا ريإ َدَرَّت€ آن أجغل.٭ که مان ب محر 4 عتيقا خمالضا من شواغل 
ادنيا لخدمة بيتك المقدس ‏ قبل نإ أت أ الدعاء ‏ ميم © بالنيات» ولك 
عمران وھ حامل $ وکت ولدتھا جاریۃ وکانت ترجو آن یکون غلاماذ لم یکن پجرر للا 
ET‏ ا 
ك اولظ امزاة إذا اضيفت لزوجها ترسم بالتاه المجرّورة ذلك في یع 'مواطیع ف الفرآ هتا 
واثنان بيوسف» وواحد باأقصص» وثلاثة بسورة التنحريم اه. وعمران هذا ليس تَبياًء وکا عمران آبؤ 
مۇسى › وغمراڻ الاؤل أبن مائاڻ» وقيل : 'أشيم :وبين وبين الثاني آلف وثخافجافة سدة» ا 
رؤساء بني إسراثيل في ذلك الزمن وأحبارهم ومو کهم اھ خازن: gl.‏ ل ا 
ا قوله: (حنة) بفتح الحأء | لمهملة وتشديد النون" اا 
قو حنة) بفتح و لنوت آسم عبراني اه زكر I‏ 
قوله : “(واشتاقت الولد) أي بسبب رؤيتها طاثرا پطعم فرخه وقوله: فت ا ی ت 
الرؤية المذكورةء ولم تكن إذ ذاك قد حملت» وقوله (وأحست بالحمل) أي بعد وقت الدعاء المذكورة 
بمدة فقولها: يا رب الخ في وقت كونها حاملاٌ بالفعل والدعاء الذي في عبارة الشارح كان قبل هذا 
الوقت› وعبارة أبي السعود فبينما هي في ظل شجرة إذ رأت طائرا يطعم فرخه فحنت إلى الولد وتمنته» 
SO ARETE ORES‏ 


اید ترما اشراب من سور شمان ای یت ایز هته 
E‏ ا 
وان اختار الإقامة لا يجوز له بعد ذلك الخروج» ولم يكن أحد من أنبياء بني إ ائيل وعلمائهم إلا ومن 


آر لاذه هو رر للمة یت المقدس» ولم يكن يخرر إلا الغلمان» ولا صل الجارية النخدمة بیت 
ا لہا يصيبها من الحيض والأذی اھ خازن. e‏ 
hO EE‏ قتشمل بيت المقدسي: قوله: : مورا حال 


ر وهذا بالنظر لأف اليه في حد ذاتيا آما بالنظر لما قدره الجلال فهر مفعول ثان للجمل الزي 
قدره. قوله: ٠‏ (لخدمة بيت المقدس) في نسخة لخدمة بيت المقدس» والمړاد بالمقدس المطهر لأنه 
طهر من عبادة الاصنام» فلم يعبد فيه صنم . قوله: فتقبل مني) يعني نذري» والتقبل : أجل الشيء 
e Ge CE E EE‏ 
تعالى والإخلاص في دعائه وعبادته اه خازن: ٤‏ ۰ 

قول o‏ مات > : E‏ ا 


il, 


بده د 


بور ةلازال ۴١‏ به ب د ا ا 


الغلمان « الت معتذرة يا < ري إن وها أن واه أعَلدٌ) أي عالم < بمَاوَسَمَت) جملة اعتراض 
من كلامه تعالى وفي قراءة بضم التاء < وش آل الذي طلبت « أن التي وهبت لأنه يقصد 


قوله : (آن يكون غلاما) الضمير في يكون عائد على ما في بطنها. قوله : (معتذرة) آي من عدم 
وقوع نذرها موقعه وعدم صحته وفوات مقصودهاء ومع ذلك خافت من التقصير في إطلاقها النذرء 
وعدم تقييده بالذكورة. وعبارة الكرخي قوله: معتذرة جواب ما يقال ان الله تعالى عالم بما وضعت»› 
فما فائدة قولها إني وضعتها أنثى» والجواب : أنه ليس مرادها الاخبار بمفهومهء بل المراد اظهار العذر 
باظهار فوات المقصود الذي هو تحرير الولد الذكر» والمقصود من الإظهار المذكور طلب رحمة من الله 
تعالى بقبولها مكانه» وإلاً فكما علم المخاطب ما ذكر علم أيضاً العذر إذ لا يخفى عليه تعالى خافية 


اه. 


قوله : «أنثى€ منصوب على الحال» وهي حال مؤكدة لأن كونها أنثى مفهوم من تأنيث الضمير› 
فجاءت أنثى مؤكدة قال الزمخشري : فإن قلت : كيف جاز انتصاب أنثى حالاً من الضمير في وضعتها 
وهو كقولك وضعت الانثى أنثى؟ قلت : الأصل وضعته أنثى» وإنما عرف تأنيث الضمير من الحالء 
فكأآن له فائدة جديدة اه من السمين . 

قوله : (جملة اعتراض) أي بين المعطوف والمعطوف عليه. قوله: (من كلامه تعالى) والقصد بها 
بيان فخامة هذا الموضوع وخطر قدره» وأن له شأناً عظيماً وأنها غير عالمة بقدره» والمعنى والله أعلم 
بأن الذي ولدته وإن كان أنشى احسن وأفضل من الذكر» وهي غافلة عن ذلك» وفي السمين: وقرأً 
الباقون #وضعت) بتاء التأنيث الساكنة على إسناد الفعل لضمير مريم عليها السلام» وهو من كلام 
الباري تبارك وتعالى وفيه تنبيه على عظم قدر هذا المولود» وأن له شأناً لم تعرفه ولم تعرف إلا كونه 
آنثى لا غير دون ما يؤول إليه من الأمور العظام والايات الواضحة اه. 

قوله : (وفي قراءة بضم التاء) وعلى هذه القراءة فهو من كلامها ولا يكون اعتراضاً» وحينئذ ففيه 
التفات من الخطاب إلى الغيبة إذ لو جرت على مقتضى قولها رب لقالت: وأنت أعلم وقصدها به 
الاعتذار حيث أتت بمولود لا يصلح لما نذرته» وتسلية نفسها على معنى لعل الله يعلم فيه سرا وحكمة» 
ولعل هذه الأنثى خير من الذكر اه أبو السعود. 

قوله: وليس الذكر كالانثى) هذه الجملة يحتمل أنها من كلام الله تعالىء ويحتمل آنها من 
كلامها هي على القراءتين السابقتين في وضعت» فالاحتمال الأول مبني على القراءة الأولى» والثاني 
على الثانية ء فقول الشارح الذي طلبت بسكون التاء على الاحتمال الأولء وبضمها على الثاني وقوله 
التي وهبت بالبناء للفاعل وضم التاء على الاحتمال الأول وبالبناء للمفعول وسكون التاء على الاحتمال 
الثاني . أي أعطت لي أو بضم التاء على التكلم أي وهبتها وأعطيتها وعلى الاحتمال الأول يكون الكلام 
على ظاهره ولا قلب فيه والمعنى ليس الذكر الذي طلبته كالانى التي ولدتها بل هي خير منهء وإن لم 
تصلح للسدانة» فان فيها مزايا أخر لا توجد في الذكر» وعلى الاحتمال الثاني يكون في الكلام قلب» 
والتقدير : وليست الأنثى التي وهبتها كالذكر الذي طلبتهء بل هو خير منها لأنه يصلح لمقصودي دونهاء 

الفتوحات الإلهية/ ج۱/ ٠٠۲‏ 


:معو رة اله هسران/ الإاية: ٠١,‏ 


للخدمة وهي لا تضلح لها لضعفها وعورتها وفايجتريها هن الحيض ونبحوه 8 يكيا ريد درق 
ى بلك ودره € أوالادها 3 يِن لكين التو 46 المطرود › في البجدهث «ما من مولوم يولد 


f°: 


فتأمل آنا السمين ., قوله: : (وعورتها), آي کونها جورة› وقولي: + ا جریا ولایس ییاتود 
(ونبحوه) كالنښاس والولادة آاھے., te 3 8 E oO r 8 e me a‏ 1 
قوله:. (وإني سمیتها ریم :هذه الجنلة طون ان قول إن وضمتهاء بل قراءټنمن ضم 
ا وا ا عت :فتكون هذه الجملة ومااقبلها في محل نصب القولي». والتقلير ٫قافىتتل‏ فيي 
وضعتهاء» وقالت: والله ااعلم بما وضعت ؛۔وقالت ١:‏ ولیس ,انبكر كالائئىوقالث + إني سميتها مریم بآم 
على قراءة. من سكن . التاء: فيكون سميتها. أيضغاً انعطوفاً على إني وضعتها» ویکون قد فصل :بین 
المتعاطفين بجملتي اعتراض قاله الزمخشري أه سمين . 
وغؤضها من.هذه التبمية.التقرب إلى الله وإزجاء عصمتها.وآنها من الناسكيق الغابدين» قان مريم 
في لختهم.بمعنى.العابدة.الخادمة للرب وغرضها. أيضا إظهار؛ أفها ,غير .راجعة صن نيتهاآي آنها :وإف.لم 
تكن خليقة بالسدالنةء :فأرجو:ان تكون من العابدات المطيعادت اه أبو:البنعود' i EET E‏ 8 
قوله : (وإني أعيذها أي أحصنها وأحفظها بك وأجيرها بكفالتك لها من “الشبطال از ٠‏ 
اؤهذه-الجتلة معطوخة على إني سمينها ؤات اھا نخ ان فعا ماعا اال حل طلا استمرار 
î‏ ةدو اتقطاغها ببخلاف قولة وضڪها ون | اء حیث آتی الخبزین اتیل e‏ 
المعاذ به على التفعطوف ق اهتماماً به اه مین : 
قوله: (المطرود) زأصل الرجم ا ا 
يعني فاطلاقه بمعنی المطروم مجاز» لکن فو القابز ما ا 
المطرود حقيقةء وو ودی ای ا ي 
a e by e HE ne rd. u : 7‏ 
۰ ټوله : (ما منإمولود) من زائدة. قوله : ال مه الشيطان) آي :نخبه بإصبعيه غي جنب قفي 
البخاري»› عن ای ریا : اکل این آدم يطعن الان في جنیه پمپ جین ولد شیر عیسی ابن رهم 
ذهب ليطعنه فطعن في الحجاب» اه خازن. اه e‏ 
ادي القرطبي E‏ الجابيث إن الله اتجاي دعامآم مریم ر الشرطان نخس 


e» ۰ e ۴ 
4 ٣ . 
E ا‎ 
A ا و‎ 6 as hl 7 7 لور‎ RIY 

3 . 


ا أ 


LI 


TT i‏ التي يكوت فيز الولد خاصاببت ب الطمنة 
الحجاب» E E E o E‏ ولج پنافي 


ا البدن» لیا پر میعیرمین من مال هذا تأمل. . وفي القاموس: مایت بارج ن باي مت 
ونصر اآھہ: SC‏ ا om i. 1 i e,‏ 


: وني المقام إشکال قوي لم آر من ب علیهمن الشسرین . ویحاصلم: آنثقولها وإني أعينعا بك 


إلا مه الشيطان حين يولد فيستهل صارخاًإلا مريم وابنها» رواه الشيخان « فَقَبلّهاربّها 4 أي قبل 
مريم من آمها ‏ بقبول حسَنِ بها تاحسا أنشأها بخلق حسن فكانت تنبت في اليوم كما ينبت 
المولود في العام وأتت بها أمها لأحبار سدنة .بيت المقدس فقالت دونكم هذه النذيرة فتنافسوا 


معطوف على ما قبله الواقع في حيز لما وضعتهاء فيقتضي أن طلب هذه الاعاذة إنما وقع بعد الوضع فلا 
يترتب عليه حفظ مريم من طعن الشيطان وقت نزولها وخروجها من بطن أمهاء فلا يتلاقى الحديث مع 
الاية» بل مقتضى ظاهر الاية إن إعاذتها من الشيطان الرجيم إنما كان بعد وضعها وهذا لا ينافي تسلاط 
الشيطان عليها بطعنها وتحسسها وقت ولادتها الذي هو عادتهء فإن عادته طعن المولود وقت خروجه 
من بطن آمّه» تأمل قوله : (فیستهل) بالرفع صارخا حال أو مفعول مطلق» وعلى کل فهو ملاق لعامله 
في المعنى › فإن الاستهلال رفع الصوت وهو الصراخ اه. 

قوله : (آي قبل مريم) أي فصيغة التفعل ليست للتكلف كما هو أصلهاء بل بمعنى أصل الفعل 
کتعجب بمعنی عجب. وتبرآً بمعنی بریء اه شیخنا . 

وعبارة السمين : والمزيد بمعنى المجرد أي فقبلها بمعنى رضيها مكان الذكر المنذور» ولم يقبل 
ا ا ن التفسير» وتفعل يأتي بمعنى مجرداً نحو تعجب وعجب من كذا 
وتبرأً وبریء منه اه. 

قوله: (بقبول حسن) وهو إقامتها مقام الذكر في السدانة اه كرخي . 

وفى الباء وجهانء أحدهما: أنها زائدة أي قبولا حسناًء وعلى هذا فينتصب قبولاً على المصدر 
الذي جاء على حذف الزوائد إذ لو جاء على تقبل لقيل تقبلاً . 

الوجه الثاني : أن الباء ليست زائدة» بل هي على حالها» ويكون المراد بالقبول هنا ما تقبل به 
الشيء نحو اللدود لما يلد به» والسعوط لما يسعط به اه سمين . 

وفي البيضاوي : بقبول حسن أي بوجه حسن تقبل به النذائر وهو إقامتها مقام الذكر أو تسلمها 
عقيب ولادتها قبل أن تكبر وتصلح للسدانة اه. 

وقوله: بوجه حسن إشارة لتوجيه دخول البأاءء iad‏ 
فتقبلها قبولاً» ولذا جعل بعضهم الباء زائدةء فبين أن فعولاً يكون للذلة التي يفعل بها الفعل كالسعوط 
لما یسعط به» فليس مصدرأً هنا حتى يدعى زيادة الباءء والنذائر جمع نذيرة بمعنى منذورة اه شهاب 

قوله : وآنبتها)» مجاز عن تربتها بما يصلحها في جميع آحوالها اه أبو السعود. 

قوله : (آنشأها بخلق حسن) أي o‏ 
جميع أحوالها أي بطريق ذكر الملزوم» وإرادة اللازم» أو بطريق الاستعارة. إذ الزارع لم يزل يتعهد 
زرعه بسقيه وإزالة الافات عنه اه كرخي . 

قوله: (كما ينبت المولود في العام) لعل هذا على سبيل المبالغة إذ يبعد حمله على حقيقته كل 
البعد كما لا يخفي اهم. 


£ سن رة ال عمران/ الاية :7 ۳Y‏ 


فيها لأنها بنت إمامهم.فقال زكريا آنا أحق بها لأن خالتها عندي فقالوا لا حتى نقترع 'فانطلقوا 
وهم تسعة وعشرون إلى نهر الأردن وألقوا آقلامهم على أن من ثبت قله في :الماء وصعد فهو 


أولى بها فثبت قلم زكريا فأخذها وبنى لها غرفة ؤ في المسجد بسلم لا يصغد إليها غيره وكان 
يأتيها بأكلها وشربها ودهنها فيجد عندها فاكهة الصيف في الشتاء وفاكهة الشتاء في الصبيف» 


قوله : (وأئت بها آمها الأحبار الخ) معطوف على قوله فتقبلها ربهاء راما قول وانبتھا نباتا 
حسناً فهو مؤخر في الواقع عن إتيان آمها بها فإنه بيان لحالها في مدة تربيتها. ‏ | 


وعبارة الخازن: قال آهل .الأخبار: ارات کا ب ااا ره ر 


المسجد ووضعتها عدد الأجبار أبناء هارون» وهم يومثذ يلون بيت المقدس:ما تليي الحجبة من الكمبةء 
وقالت: دونكم النذيرة فتنافس فيها الأحبارء لأنها كانت بنت إمامهم وصاحب قزبانهمء. فقال لهم 
زكريا: آنا أحق بها لأن خالتها. عندي» فقال له الأحبار: ار ن 
ولدتهاء ولکتا نقترع عليها فتکون عند من خرج سهمه بهاء فانطلقوا وکانوا تسعة وعشرين رجالا إلى 
نهر جار . قیل : هو الأردن فاقوا آقلامهم في الماء على آن من ثبت قلمه في الماء وصعد فهو أولى بها 
eee Ce E PO‏ 


المسجدء وجعل ا ولا یرتقی إل إل بسلم ولا يصمد إلبه عیره» وڱأن انها شاا 


وشرابها إلى اخر ما سيأتي» وقیل : إن مریم حین نولت لم لقم ثدیاًء بل گان یاتیھا رڑقھا می 
فیقول زکریا: يا مریم أنى للك هذا؟ قالت : هو من جند اله » فتکلمت و مخرواي اید یات 
f‏ هي 


ولدها عیسى عليه السلام وهو صغير في المهد» اتتهبت. E EEE . ٠‏ 


la 


قولڵه: (سدنة بيت المقدمس) السدنة جمع سادن كخدمة مع خامم وا مى اها شيك 
وفي ait‏ الكعبة ونيت وع دة وقد نان إاب تمر زعتب 


قوله E‏ ف توخا و اوغا انتا ات خا“ 


ra و قولة:‎ e و‎ ey 


FR PA. Puy ارين اھ شخا:‎ 


قوله: (خالتها) ارادا ا ا قل : هي ن و ا 
التي کانوا یکتبون. بها التوراة».وکانت من نغحامن»» وقوله: على أن من ثبت قلههغي؛ الأء: أي توقفت 


عن. الجري مع الماء» وهذا صلى القول بآنها كانث سهام النشاب». وقوله:: وصحد أي لم ايخ في' 


الماء» بل استمر صاعداً أي واقفاً على وجه الماء من غير غوص فيهء وهذا على القَؤْلبأنها كانت "شن 
نحاس؛, فلو قال الشارح أو صعد لكان أوضح لیکون إلكلام موزعاً على إلخاإف في الأفلامء وعبارة 
البيضاوي : فألقوا فيه فيه أقلامهم فطفا قلم زكريا ورسبت أقلامهم اه. 4 E‏ 


وره ليران الا ۴¥ س م ت ا 0 


كما قال تعالى < وها رَرَيًا) ضمها إليه وفي قراءة بالتشديد ونصب زكريا ممدوداً أو مقصوراً 
والفاعل الله < كلما عََيّها ريا ألْيَابَ) الغرفة وهي أشرف المجالس « ود دكا رتكا ال يلمر 


وعبارة القرطبي : واتفقوا على أن يجعلوا الأقلام في الماء الجاري فمن وقف قلمه ولم يجره 
الماء فهو صاحبها . قال النبي ية : فجرت الأقلام وعال قلم زكريا» اه. 

قوله: (کما قال): راجع لقوله فأخذها إلى هنا. قوله: وكفلها زكريا» آي بالوحي» بل 
بمقتضى القرعة اه أبو السعود وكان زكريا من ذرية سليمان بن داود اه خازن. 

قوله : (ممدوداً ومقصورا) راجع للتشديدء وأما على قراءة التخفيف فهو بالمد لا غير» وقوله: 
(والفاعل الله) أي ضمير يعود على الله المعبر عنه بالرب في قوله: فتقبلها ربها اه شيخنا. 

قوله: كلما دخل عليها) كلما ظرف› والعامل فيه قال يا مريم . وقوله: وجد عندها الخ حال 
وهذا آحسن الأعاريب اه شيخنا. 

وعبارة السمين قوله: فال یا مریم فيه وجهان. أحدهما : آنه مستانف . قال أبو البقاء: ولا يجوز 
أن يکون بدلا من وجد لأنه ليس بمعناه. والثاني : آنه معطوف بالقاء فحذف العاطف . قال أبو البقاء: 
كما حذفت في جواب الشرط كقوله تعالى: «وإن أطعتموهم انكم لمشركون) [الأنعام: ]١١١‏ 

# من يفعل الحسنات الله يشكرها # 

وهذا الموضع يشبه جواب الشرط لأن كلما تشبه الشرط في اقتضائها الجواب اه. 
جواب كلما هو نفس قال» والتقدير كلما دحل عليها زكريا المحراب واجدا عندها الرزق قال: وهذا 

قوله : (الغرفة) سميت محرابا لأنها محل محاربة الشيطان لأن المتعبد فيها يحاربه» ولذلك يقال 
لكل محل من محل العبادة محراب اه شيخنا . 

قوله : [وجد عندها رقا يعني آصاب وصادف ولقي فیتعدی لواحد اھ کرخي . 

فكانت يرزقها الله من ثمار الجنةء ولم ترضع ثدياً قط على ما تقدم اه خازن. 

وهذا يدل على جواز الكرامة لأولياء الله تعالى اه أبو السعود. 

قوله : عندها الظاهر أنه ظرف لوجد أي أي وقت دخل عليها يجد عندها رزقاًء أجاز أبو البقاء أن 
یکون حالاً من رزقاً اه کرخي . 

قوله : لقال يا مریم استئناف مبني على سؤال» كآنه قیل: فماذا قال زكريا عند مشاهدة هذه 
الاية؟ فقيل فقال يا مريم الخ اه أبو السعود. 

روي أن فاطمة الزهراء أهدت إلى رسول الله ية رغيفين وبضعة لحم» فرجع بها إليها أي أرسلها 


40 ا س صورة ال 'غنمرا٣لایات:‏ ۳۷۰ 1 4۹ 


ن4 هن ین ي هدن ان4 وهي صغيرة ٭ هو هنند اه ياتيني به من ا ل رق کک 
تیر سکاب @4 رزقاً واسعا بلا تبعة روناي الما رآی زکريا فلاف وغم ائ القادز غا 
الاتيان بالشيء في غير حینه ادو الاتيان بالود ”على الكبر وكان E O‏ 
ت ا لماادخل المحراب للصلاة ورف الليل لر کب یی یں نک ۰ من ن عندك در 


a 


ليب ولداً صالحاً ی مجيب « ال اتیگ گ4 آي جبر ل وران 


إليها أو أخذهاء ورجع بها مَعْطاة» وقال: هلمي يا ية 'قكشفت عن الظبق؛ فذ1 E‏ 
ولظما فقال لها: ئی لاك هذا؟ فقالت : هو من عند-الله: إن الله يرزق مرجشاء بغز حشاب »قال : 
الحمد له الذي جعلك شنبيهة بسيدة اء بني إسرائيل »3 iP‏ 
فاكلا وشبعوا وبقي. الطعام كما هو» فأوسعت على جيوانها اه آبو السعود. ٠٠ ٠٠.‏ 
قوله : (وهي صغيرة) آي لم تبلغ وان A, E‏ 
قوله : إن الله برزف من یشاء) یحتمل أله من کلاعها وآنه من کلامه تعالی ه.أ  .‏ . 
قوله: : نالك دعا زكريا ربه) كلام مستأنف رقضة منستقلة سيقت في آثاءقطة ريم لما نيتنا 
م قو الارتباط مع ما في إيرادها من تقرير ما سيقت لها خكاينها من بيات صملا فا 
فضائل بعض الأقرباء یدل على فضائل الأخرين و a‏ ا 
قوله : (أي لما رأى زكريا ذلك) أي وقت رؤية كرامة مريلم طمع في ولد من عاقرة فالإشارة 
لقوله كلما دعل غلبها زكرا المخراب جد عندها رفا" وقعلوم آن هنا اسم يشار للمكان القريب» 
نحو #إنا ههتا قانغدون6 [المائدة : [٣۰‏ وتدخل عليه“اللام والكاف» فيكو ن.للبعيذ نحو.: هنالك ابتلى 
الخوّهنون»: وقد يشار به للزمان اتساعاً وخرج عليه الاية الخذكورة هنا :اه كرخي ب sS Fo a‏ 
قوله : (ذلك) آي اتيان الرزفق لمريم في غير وات : قو له : -(وعلم آن-القادر ٣لخ)‏ أيتنبه وضطن 
لذلاف ولاحظه. قوله: (على.الكبر) :أي في الكبر .أي في حالة :االكبر . . وقوله: (وکان آهل بیعه) آي 
أقاربه . قوله: ا ار سا ا را وام او ھن ا د له 
قال رب هب لي( تفسیر للدعاء وبیان لکیفیته اهر قوله: إذرية) الذرية السل يطل على الواحد 
:ؤالجمع والمذكر والمؤنث› والمراد هنا ولد واحد» فالتانیٹ في الصفة لتأنيث لفظ الموصول» ولا 
يجوز تأنيث الصفة مراعأة لتأنيث لفظ الموصوف إلا حك لنم يقصد به واحد معين» ما إذا قصد به ذلك 
PEL‏ وو 


قوله: (ولداً صالحا) أي كهبتك لنحنة العجوز العاقرمريم اه كرخي. 0 ٠ “٠‏ اء 
قوله: (مجیب) #الدعاء# کان حمله على هذا المعنى لكونه اتپ اة زا ضح تفشيز: 
نالشامع المأخوذ من ضفة السمع اه شينخنا. N‏ 8 


قول ا جبریل) کما یفص عن قراءۃ من قر فداه جبریل والجمع کنا فی وله نلان یرگب 


شورة ال خمران الأ 4 ب ن ب VV‏ 
اليخراب) أي المسجد ‏ آذ أي بأن وفي قراءة بالكسر بتقدير القول « الله بير ك4 مقلا ومخففا 


وأنخدا متها E‏ 
کرخي . 

قوله وهو قاتم) جملة حالية من مقعول النداء و (ويصلي) يحمل أوجها . أحدها: أن يكون 
برا تایا غدا من یری تدده مظلقا جو زد شاعر فيه الثاني : أنه حال ثانية من مفعول النداء وذلك 
أيضا عند من يجوز تعدد الخال الثالث: آنه حال من الضمير المستتر في قائم فیکون حالاً من حال . 
الرابع : آن يكون صفة لقائم اه سمين . 

قوله: في المحراب) متعلق بيصلي» ويجوز أن يتعلتق بقائم إذا جعلنا يصلي حالاً من الضمير 
في قائم لأن العامل فيه حينئذ» وفي الحال شيء واحد» فلا يلزم فيه فصل . أما إذا جعلناه حبرا ثانيا أو 
صفة لقائم أو حالاً من المفعولء فيلزم الفصل بين العامل ومعموله بأجنبي . هذا معنى كلام الشيخ› 
e EN‏ ا هھ ا ان 
في المحراب وذلك على آي وجه تقدم من وجوه الإإعراب اه سمين . 

قوله : (بتقدير القول) أي حال كون الملائكة قائلين له: إن الله يبشرك الخ قوله: (مقلا) أي 
والفعل حينئذ بضم أوله وفتح ثانيه وكسر ثالثه المثقل وقوله ومخففا أي وهو بفتح أوله وسکون ثانيه 
وضم ثالثه» وهاتان القراءتان مع كل من الكسر والفتح فالقراءات أربع اف سخا 

قوله : #بيحيى€ متعلق بيبشرك› ولا بد من حذف مضاف أي بولادة يحيى لأن الذوات ليست 
متعلقا للبشارة» ولا بد في الكلام من حذف معمول أفاده السياق تقديره بولادة يحيى منك ومن امرأتك 
دل على ذلك قرينة الحال» وسياق الكلام ويحيى فيه قولان. 

أحدهما: وهو المشهور عند أهل التفسير أنه منقول من الفعل المضارع» وقد سموا بالأفعال 
كثيرا نحو يعيش ويعمر . قال قتادة: وسمي يحيى لأن الله أحياه بالإيمان» وقال الزجاج : حي بالعلم» 
وعلى هذا فهو ممنوع من الصرف للعلمية» ووزن الفعل نحو يزيد ويشكر وتغلب . 

والثاني : آنه أعجمي لا اشتقاق لهء وهذا هو الظاهر فامتناعه للعلمية والعجمة الشخصية» ويقال 
في جمعه على کلا القولین یحیون رفعاً ویحیین نصباً وجرا على حد قوله : 
واحذف من المقصور في جمع على حدالمش ى مابەتكملا 

ویقال في تثنیته یحییان رفعاً ویحیین نصباً وجرا على حد قوله : 
الح رمق ور اليا اكان لائ رقا 

ويقال في e‏ إليه يحيي بحذف الألف» ويحيوي بقلبها واوا ويحياوي بزيادة ألف قبل الواو 
المنقلبة عن الألف الأصلية على حد قوله: 
وان تكن تربع ذاثشانسكن ‏ فقلبهماواووحذفهماحسسن 

ويقال في تصغیره يحيي بوزن فعیعل على حد قوله : 


۸ 


سورة الك“ خمران/ الاية :' ۴4 


9 خی مصَقا بكم € كائنة ين ل 4 آي بعيسق آنه زوع الله وسمي كلفة لأنه.خلق: بكلمة. كن 
وسيدا) ر وحصورا و( ممنوعاً ھن E‏ روي آنه 0 يعمل 


لس رن شاق کل م ےن و 
. اه شمين أملخضاً: ٣ EE i‏ 4 


قولة: شقا کلمد تن کف بعلي ع ایز مریم ونیا شت ق غاي وذ کلمت لان 
الله ثعالى قال له: كن فكان من غير آب» دلالة-علن كمال القدرة» فوقع عليه اسم الكلمةء انه بها بھ 
كان» وقيل: سمي كلمة لأن عيسى عليه السلام كان يرشد الخلق إلى الحقأءُ تق والاسرار 
ویهتدې به کما یهتدۍ بكلام الله تعالئ» ضمي كلمة "هذا الاعتبار» وقیل سنی»کلمة لأن الله تعالی بشر 
به مریم عل لساف جبزیل» وقیل' : لأان الله تعالى أخبر الأنبياء الذين قبله في كتبه الشنرلة غليهم آنه ر یتخلی 
نبياً من غير 'واسطة أب»› فلما جاء 'قيل: هذا هو تلك الكامة يعني الوعد الذي وعد آنه يخلقه كلك + 
وکان يحیی أول من .آمن بعيسئ وصدقه» وكان يحي أكبر من عيسى بشتة-أشهد هر٤‏ وګانا ابني:نحالة 
وقتل يحيى قبل أن يرفع عيسى عليه السلام؛ وقيل : یی ت م ن ا اماد وا 
آم یحیبی لام عیہی: يا مريم أشعرت أني حامل› فقالت مریم : وأنا أیضا,بحامل م فقالت :آم ينحییی 
إني لاجد ما في ٻطني يسجد لما في بطنك لم ارو اعت پا جنها خر راس ینتب 
مريم» فذلك قوله تعالی. ::مصدقاً بکلمة من اله یعنٰ,آن پحیی آمن بعیسی وصلاق به اھ خازن .. . 


. وعبارة أي السعود قال ابن عياس: ل وقیل! بثلاث 
مسین ۰ وقیل : : ولذ قبل رفع عيسى بمدة يسيرة انتهبت ,. ,. [ E n a‏ 

قوله : اله روع )دل من عیسی» ونی کرن روح ل اا اق سن فی زاش اب هوهي 
المجبى قريب من معنى كونه كلمة ام شيخنا. . ,ا e, 1 4 Eg IO‏ 

n‏ کله بسن هکون پکلتوار. ادي موز 
aT‏ دیج مت شا سي روجالا صل م ناریح حال من شع 
جبریل › والريح يخرج من الروح. ومن ابتدائية لا تبعضية كما زعمت النصارۍ اهے.. : ۰ 

قوله: ao RS a Sat‏ 
بخلاف غيره من الناس» فيا لها من سيادة ما آسناهاء والمراد بالناس كلهم غير الاأنبياء اه كرخي , 

قوله : (ممنوعاً من النساء) آي كثير المنع لنفسه؛ وعبارة السمين قوله: #وحصورا) الحصود؛ 
فعول محول عن فاعل للمبالغةء کضروب محول من ضارب» وهو الذي لا يأتي النساء إما لطبعه على 
ذلك» وإما لمبالغة نقسه اه. 

وفي القاموس e SS ES‏ 
ولا یقربهن اه .. ) yT‏ 

قوله: #ونبياً من ا اي ناشئاً منهم لان > فن أصلاب الأنبياء عليهم. الصلاة اللاي 


ور ال الا ا د ا ر 


خطيئة ولم يهم بها < َال ر ان4 كيف « يكو لي عَلَّمٌ) ولد ل ذبن ألحبر) آي بلغت نهاية 
A EON O ONE‏ 
حلق الله غلاما منکما ٭ آل مَل ما ناء )) لا يعجزه عنه شيء› وللإإظهار هذه القدرة العظيمة 


فمن لابتداء الغاية أو كائنا من عددا من لم يأت كبيرة ولا صغيرة» فمن للتبعيض» وقد أشار إليه الشيخ 
بقوله› SRS‏ . أي كغيره من الأنبياء» والمراد بالصلاح ما فوق الصلاح الذي لا 
بد منه في منصب النبوة قطعا من أقاصي مراتبه» وعليه مبنى دعاء سليمان عليه السلام» وأدخلني 
برحمتك في عبادك الصالحين اه كرخي . 

قوله: (ولم يهم بها) أي لم يردها وفي المصباح: همّ بالأمر يهم من باب رد إذا آراده ولم يفعله 
آھ. ) 

قوله : (آنی يکون لي غلام) الخ سؤالعن حال خلق الولدء كما آشار له الشارح بتفسيره بكيف 
التي للاحوال: آي هل يكون خلقه ونحن على حالنا من الكبر أو بعد ردنا إلى الشباب فهو استفهام 
حقيقي» وقد آجيب بقوله كذلك ا ا 
يقعل ما يشاء اه حازن» بالمعنى . 

وعبارة الكرخي قوله: انى كيف أشار آن آتى هنا للاستفهام» لأنه اسم مشترك بين الاستفهام 
والشرط وإنما قال ذلك استفهاماً عن كيفية حدوثهء أو استبعاداً من حيث العادة أو استعظاماً أو تعجبا 
من قدرة الله تعالى لا استبعادا وإنکاراً فلا یرد کیف قال زكريا ذلك» ولم یکن شاا في قدرة اله تمالی 
عليه اه. 


قوله: آنى يكون لي غلام يجوز في كان أن تكون هي الناقصة» وفي خبرها حينئذ وجهان. 
في محل نصب على الظرفية» ويجوز أن تكون التامة فيكون الظرف والجار كلاهما متعلقين بمحذوف 
على آنه حال من غلام لأنه لو تأخر لكان صفة له اه سمين . 

قوله : (أي بلغت نهاية السن) يشير بهذا إلى أن في العبارة قلباً» وهذا ليس بلازم» بل بقاؤها على 
ظاهرها أولى› وعبارة البيضاوي : أدركت السن وأثر في اه. 

وفي السمين قوله: وقد بلخني الكبر جملة حالية» وفي موضع آخر: وقد بلغت من الكبر عتا 
لأن ما بلخك فقد بلغتهء وقيل : لأن الحوادث تطلب الإنسانء وقيل هو من المقلوب اه. 

قوله : وامرأآتي عاقر) جملة حالية إما من الياء في لي فتتعدد الحال عند من يراه» وإما من الياء 
في بلغني› والعاقر من لا يولد له رجلا كان أو امرأة مشتق من العقرء وهو القطع لقطعه النسل› وفي 
المصباح عقرت المرآة عقرا من باب ضرب» وفي لخة من باب قرب انقطع حملهاء فهي عاقر اه. 

وفیه أيضا عقره من باب ضربه جرحه اه. 

قوله: (من خلق الله غلاماً منكما) أي وأنتما على حالما من الكبر قوله: الله يفعل ما يشاء) 


سْوّرة آل عمر ان/ الل ۵ 
آله ل ليجات بها وما تاقث نفسة إلى سرعة المبشر بەp‏ قال رو بجر ٤ا4‏ أي اة 


على حمل امرأتي 9ا ان4 عليه الا تكلم تاس آي تمتنع من کلامهم بخلاف کر الله 
قعالى < تة أَبَا € أي بلياليها .إل رَسَرا. اشارا وذ ربك را سنخ صل الى 


1 


الجمالة تعليلية في المعنى».وعبارة.الكرخي قوله إله يفجل ٠ا‏ يشاء جملة مبينة مقررة قي النفس وقؤع هذا 
الأمر .المستغرب» كما أشار اليه في التقرير؛ .وقال رفي بحق :زكري يفعل وني چق مریم بخان هع 
اشتراکهما في بشارتهما ولد لأن استبعاد زکریا لم :یکن لامر اتخارق» لی ادر بعيد فجسن التعیس 
بيفعل » واستبعاد مریم کان لأمر خارق آي لأغربیته لأنه اختراع .بلا مادة أي من ,غين إحالة على سبب 
ظاهر» فكان ذكر الخلق نسب اه. .. 

فوله: (ولإظهار هذه القدرة) أي آثارها وني خلق الولد من الكبيرين» ور 
قول : نی یکون لي غلام الغ» وقوله لیجاب بها آي باظهارها في قوله: (كذلك) هذا هو الجواب أ 


.* را‎ E 
مدید لان کال واتار‎ TT (ولا تاقت نفسه) و کان بین البشارة‎ ١ e 
EE SS کانا فۍ“ضخز مریم »وزو ضعه. کان بعك کېر ها ولو غها. ثلاث‎ 
بو السعود بالمعنی . ل ا و ا‎ 
س :-قۈله: قال :رب -اجغل لي ابق يجوز أن کوان الف جعل ب بمافنى االتصإيرء فيع ,2 فيقعداى لائنين:أولهما‎ 
يقم ىۈالفان المجار قبلة» :ويجوز أن :يكؤن بمعنى.الخلق وا لإيجاد ا آية-فیتعادنی لواحد وفئ لل‎ 


عليل:هقا يهان : أخدهماء, أنه متعلق بالجعل » ازالثانيخ ٠:‏ متلق بمنحذوف على اأثا جال من آية لأنه لو 


2 أن صقة لھا ويجوز أن یکون للبيان وحرك الياء بح نافع وأبو عمرو »› وأسکنها 


وإنما E‏ الي أن NT‏ قاراد أن يطلع عليه لتاق تلك السا بالشکر م 


ا مان کی اھ لے کی رد ار پان کل یکی را ا آذه شیر ا 
ذكر من کون التفاوت بين سن يحيى وعيسى ستة أشهر» لأن ظهور العلامة كان عقب طلبها بقوله في 
سورة #فخرج على قومه من المحراب) [مريم : ]١١‏ الاية اه أبو السعود. [ 
قوله: قال يتك (عليه) أي حمل اراتك قوله الا تكلم الاس أي لا تقدر علي 
تكليمهم» وقوله (آي تمتنع من كلامهم) أي قهراً بحيث لو حاولت الكلام لم تقدر عليه كما في الخازن 
قول : (آي بليالها) آذه من قوله في شورة مریم ثلاث لیال سويا) [مريم : اه ا 
قوله: إشارة أي يمين أو حاجنب أو تحوهماء ويؤنحل من أن الاستتاء منقطع أن ارمز ليس من 
جس الکلام» لان المراد به في الاي إنما هو النطق باللشان لا الإعلام بما في التقس اوا عنی بالکلام ما 
بال على ما فى الضنذر ayy‏ 
ورجع القاضي الأؤل اهاكرخيع  ٠‏ 
ا #واذكر ربك) آي في مدة الحبسة وعقد الان عن كلامهم شكرآً لهه اللسمة. أبو ا 


س م عت عادد ت ن 


و رالا 0 0 ب ا 


م e‏ ر 


رالڊڪر )4 أواخر النهار وأوائله ر اذكر « وإذْقَالت المَككَة) أي جبريل « يمرم إن اله 
ادك € اختارك « وَطهَرٍَِ) من مسيس الرجال « وأصطملك عل ساي السكريت 4 أي أهل 


قوله : (صل) يؤيد هذا التفسير تعيين الوقت إذ التسبيح لا وقت له مخصوص بخلاف الصلاة اه 
شيخ : 

قوله : (أواخر النهار) أي من الزوال إلى الغروب وقوله: (وأوائله) أي الفجر إلى الضحى اه 
ازن ) 

والابكار مصدر لأبكر بمعنى بكر» ثم استعمل اسما للوقت الذي هو البكرة هكذا يؤخذ من 
المختاراه. ` 
مفرد» وكذلك تفسيره الابكار بأوائل النهار إنما يناسب القراءة الشاذة وهي والأبكار بفتح الهمزة جمع 
بكر بفتحتين والعامة على الابكار بالکسر اسم مفرد» وعبارة البيضاوي بالعشي هو من الزوال إلى 
الغروب وقيل: من العصر إلى ذهاب صدر الليل» والابكار هو من طلوع الفجر إلى الضحى اه. 

وفي السمين بعدما ذكر نظير كلام البيضاوي» وقال الواحدي : العشي جمع عشية وهي اخر 
النهار» وقرىء شاذا. والأبكار بفتح الهمزة جمع بكر بفتح الفاء والعين» وهذه القراءة تناسب العشي 
على القول بأنه جمع عشية ليتقابل الجمعان اه. 

قوله : (وإذ قالت الملائكة) عطف على إذ قالت امرأة عمران عطفاً لقصة البنت على قصة آمها 
لما بينهما من كمال المناسبة› وقصة زكريا وقعت فاصلة بينهما لمناسبة اه شيخنا. 

وفارة الج رة E‏ 
وهو قوله: إذ قالت امرأة عمران وإن شه شئت جعلته منصوباً بمقدار» انتهت . 

قوله: إذ قالت الملائكة4 أي مشافهة لها بالكلام»› وهذا من باب التربية ر بالتكاليف 
الشرعية المتعلقة بحال كبرها بعد التربية الجسمانية اللائقة بحال صغرها اه أبو السعود. 

قوله : إن الله اصطفاك) أي أولاً حيث قبلك من أمك وقبل تحريرك› ولم يسبق ذلك لغيرك من 
الاناث» ورباك في حجر زكرياء ورزقك من الجنة وقوله واصطفاك على نساء العالمين) أي آخرا بأن 
وهب لك عيسى من غير أب وجعلك آية للعالمين اه أبو السعود. واصطفاها أيضاً بأن أسمعها كلام 
الملائكة مشافهة ولم يقع لغيرها ذلك اه. 

قوله: (من مسيس الرجال) أي بالوطء أي ومن غيره مما يعتري النساء كالحيض والنفاس»› 
فكانت لا تحيض أي خلقك مطهرة مما للنساء . وبه جزم القاضي كالكشاف» وهو الظاهر اه كرخي 
تحيض . وقيل : من الذنوب اه. وسيأتي له في سورة مریم أن مریم حاضت قبل حملها بعیسی مرتین . 
قوله : (أي أهل زمانك) أي وأما غير أهل زمانها فمنهن من هي أفضل منها كفاطمة» والمعتمد أن مريم 


زمانك مریم افق لی اطیعیه < اسجوی وارگی ج آرککییے @4 آي مناد لین 


ر4 المذكور من أمر زكري دشرم 9ی € آخبار ما غاب عفكا 3 وء 
و گنت ادبو لذ يلوت لن ) فيالماء يقترعون ليظهر لهم اير بر 


شل الشساء على الاطلاق ام فبينا :وقد تظم شيم رتيب الآتعلة غا رين غبرمااقغال: ' 
فا الا ت مرن اة خديجةئملنقتدبرالل 


قوله: يا مريم اقنتي) تكرير النداء للايذان أن المقصود بهذا الخطاب ما یرد ب بعده» وأن 
الخطاب الأول من تذكير النعمة تمهيدأً لهذا التكليف وترغيباً في العمل به اه أبو السغود. ) 
قوله : (أطيعيه) آي دوامي على طاعته بأنواع الطاعات . قوله: (اي صلي الخ) تفسير لاسجدي 
واركعي فاطلق الجزء وآريد الكل وتقديم السجودء إا لون الترتيب في شريعفهم گان گل وإما 


cma 1 


لكونه أفضل الآركانء وإما ليقترن اركعي بالراكعين اھ اب بو السعود: e‏ 
کک قوله : ذلك من آنباء الغيب) ذلك : ت" ۽ ون الغيب : برهي والجملة من نوج 
مستأنفة» والضمير في نوحیه عائد على الغيب أي الأمر والشأن إنا نوحي إليك القت ونخلما هة 
ونظهرك على قصّص من تقدمك مع عدم مذارستك لأهل العم والأبارء ولذلكة انى المشارع في 
نؤحیه» وهذا أحشن من عوذه على ذلك» أن عودة على الغيبه يشتمل ماتقدم ا س وما لم 
قم منها ولو أعدته على ذلك لاختص بما مضی وتقدم آه سمین. ) e‏ 


قوله: وما كنت لذيهم إ یلقون € الخ کان تش کون المشار انغ r‏ وزګریا آن 
يتعرض انفي حضوره لواقعة زکریا ونحیی اھ شی . 


وعبارة آبي السعود؟ وما كنت لذيهم يلق“ ا ر الکو ما ذکر ونیا غل طريفة e‏ 


O OT‏ المثاهدة واا الساع ا فی 
اخعفأل المعاينة المستحيلة بات رافهنم فنفیت تھکماً بانشت e Su Mom i,‏ 


قوله : : إذ يلقون أقلامهم# منضوب باستقرار العام في الظرف الواقع حبر اوا 
عائد على المتنازعين في مريم إن لم يجر لهم آذكزء* لأن:السياق قد دل خايهم “هلا الكلام ونحوه 
کقوله:تغالی : : وما كنت ججانت الطوار [القصهت : 1[ وما كنت لديهم إذ أجمعوا آمزهمء وإ كان 
مخلوهاً: انتفاؤه جار مجرى:التهكم بمنكر الوحي: يعني :أنه إذا عل أنك لم تعاضر ولوك ولم تدارشل 
أحداً في العلمء SE‏ . والأقلام جمع قلم وهو فغل بمعنى مغل 
آي .مقلوم» والقلم القطع ومثله.القبض والنقض به افا و ا 0 


E م‎ SSS SRT 
قوله: ایم کنل مریم جم اشا ام5 سل مقر شي آذ یکردافي اک شان‎ 
e | ) ا ف آي.ليظهر لهم ڃواب هذا السؤال اه شيخنا.‎ 


وعبارة 'الكرخي' اقوله : na‏ ا 


سورة ال عمران/الايتان: ٤4ء‏ 4 -__ ٣‏ 


EE‏ ر 


E ge و ا‎ 


الإلقاء بالاستفهام إذ لا يعمل فيه ما قبله ولا هو مما تحكي بعده الجمل» وقدره صاحب المفتاح 
ليعلموا. قال شيخ الإسلام إن قلت كيف نفي وجود النبي ية في زمن مريم مع آنه معلوم عندهم وترك 
ما کانوا يتوهمونه من استماعه ذلك الخبر من حفاظه؟ قلنا: لأنهم يعلمون أنه ية أمي لا يقرأ ولا 
یکتب» وإنما كانوا منكرين للوحي» فنفي الله والوجود الذي هو في غاية الاستحالة على وجه التهكم 
بالمنكرين للوحي مع علمهم آنه لا قراءة له ولا رواية » وقد آشار الشيخ إلى ذلك اه. 

وفي السمين» هذه الجملة منصوبة المحل لأنها معلقة لفعل محذوف» وذلك الفعل في محل 
نصب على الحال تقدیره يلقون آقلامهم ينظرون أيهم يکفل مریم اه. 

قوله: وما كنت لديهم إذ يختصمون) هذا التكرير مع تحقق المقصود بعطف إذ يختصمون 
على إذ يلقون للدلالة على آن كل واحد من عدم حضوره عند إلقاء الأقلام» وعدم حضوره عند 
الاختصام مستقل بالشهادة على نبوته اه أبو السعود. 

قوله : إذ قالت الملائكة € الخ شروع في قصة عيسى عليه السلام. وإذ معمول لمحذوف كما 
قدره الشارح» ويصح آن يكون العامل فيه يختصمون آي يختصمون حين قالت الملائكة» على آن وقوع 
الاختصام والبشارة في زمن متسع كقولك لقيته سنة كذاء وإنما احتيج إلى هذا التقدير ليصح جواز 
الابدال لاقتضائه اتحاد البدل والمبدل منهء e‏ 
فاحتيج في جواز الابدال إلى آن يعتبر زمان ممتد يقع الاختصام في بعض أجزائه والبشارة في بعض 
بع لطر لی فلك ازم ا في زمان واحد کقرل تہ ست کناسع نک لم تا لاني جز 

من أجزائها اه کرخی 

قوله: إن اله بیشرك ‏ الځ آولی المبشر به قوله بکلمة وآخره قوله ورسولا إلى بني إسرائیل 
وقوله قالت رب إلى قوله فيكون اعتراض في خلال المبشر به» فالمبشر به نحو خحمسة عشر شیا کونه 
ولداً وکون اسمه کذاء» وکونه وجیهاً وكونه من المقربين» وكونه يكلم الناس في المهد» وكونه من 
الصالحين» وكونه يعلم الكتاب والحكمة والتوراة والإنجيل› ا ا 
قاله لها الملك قبل وجود عيسى تأمل قوله: بكلمة منه) (أي ولد) وسمي هذا الولد كلمة لأنه وجد 
بكلمة (كن) فهو من باب إطلاق السبب على المسبب اه سمين . 

والمراد آنه وجد من غير واسطة أب لأن غيره وإن وجد بتلك الكلمة لكنه بواسطة أب» وقوله منه 
نعت لكلمة أي كلمة كائنة منه أي من الله أي مبتدأة وناشئة منه أي غير واسطة الأسباب العادية اه. 


وفي أبي السعود في سورة النساء ما نصه: يحكى أن طبيباً حاذقاً نصرانياً جاء الرشيد فناظر علي 
ابن الحسن الواقدي ذات يوم فقال له إن في کتابکم ما يدل على أن عیسى جزء من الله وتلا هذه الاية أي 
قوله ل وکلمته آلقاها إلى مریم وروح منه)» فقرآ له الواقدي [وسخر لكم ما في السموات وما في الأرض 
خا ي وقل إذا يلزم أن تكون جميع تلك الأشياء جزءاً منه سبحانه» فانقطع النصراني وأسلم وفرح 


N §‏ ر عمران/ الايتان: ,8 1 


دوچ به ا سو تود س 


سیخ می اب مر خجاطبها بنسبته إلیھا۔تنبیها عل آنهاقلده بلا آپرزد جاچة الرجال نب 


آم مهيا 4 ذا بجا ن كي € بالنبوة اة € بالشغاعةوالدرجات العلا دم 


اش 4 عند اله يڪرم لا ف تر آي طفلاً بل رقت اكلام < سه دوت 


ار شيك فر خا شدیدا ا اللراقدي تاقار ةا E ET‏ 
قول : اسه امنيح ميندا وبر والجملة ات کل ازالفتتاح بال باللغة که لقره ناء 
المبارد“ فهو من الالقاب ت والضتير في a‏ باخاز ˆ معٹاها ا وکو E‏ 
وقي اتسين e U a E 8 e‏ 
أحدهما: أنه فعيل بمعنى فاعل خحوال مثهمبالغة» فقيل : ا الارضن ايسا زور أنه 
کان سح ا العاهة وای پمعنی الأڼه ف أو 0 ا لمرو لحلع وجهه 
پالملاچةم. .ى . `" RT u e u ٠‏ 
الثاني : أن وزنه a‏ من السياحة› E Ek‏ ف ا و ىسى تزە قيٰ 
الأصل مأجوذ من العيس وهو بياض تعلوه حمرة؛ .فان قلت : لم قيل اسم امسج جيسو ابن مرم وهذه 
.ثالاثة ثة أشياء.الاسين والكنية إراللقب؟ قلت :.المراد .يمه الذي يتمیز بها عن غین ولا پتمیز. إلا ببچموع 
الثلاثة» .وبهذا تصلم أن الخر جن.اسمه إنما N e‏ 


راه فهذ/علی حد الرمان جلو جامض اهب | . : E E. e‏ 
قوله< ابن" موم لم يقال: ابنك کا سزا امز إدارة إلى یکی e‏ الكنية الم جلاعا 
oS u‏ ا a‏ 


وعبارة الكرخي قوله: اطا سیت إلھا الغ جواب من سوال کی قا ایل زی راناي 
إنما هو معهاء وهي -تعللم أن الولد الذي بشرٹ هیک ون ابلهاء وایضاځ E‏ 
الايا إلى الأمهات فأعلخت مر -نسبته إليها أنه يولك قن غير أنِ فلا یفست إلا إلى .أمه؛ 

قوله : (إذ عافة الجال الخ وكذا النساء؛ وإنما اقتصر على الرجال ا 
قولة: لوجيهاي وقوله: ومن المقربين وقوه ويكلم؛ وقوله: و الصانحين) مله ا 
ا آحوال من كلمة والتذكير باعتبار معناها. ..قوله: ذا جا الجا م القوة والمنمة والشرف. 
يقال وجه الرجل يوجه من باب ظرف وجاهة واشتقاق من الوجه أنه شرف الأعضاء والجاء تلوب مت 
فوزنه عفل آھ سمي Ele N ES n‏ 

وقول انیو آي ابرا الاکمه وخیره یا پاي اه رعا ا ا 
وقوله: ا(بالفاعة) آي في آمته قوله: کین رین نه دار الورفده ایا زنیج 
الملانكةاه. بو السو 4 تلا eT‏ 
اقولم: یکلم الاس ٣‏ مهد u‏ ما ينهد لاصي ا ری اللاو وا متف 


ت اناليا يهم 
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os 


سرحت )€ ( کات َب ق کیف ‏ یکن بی د وکر یسن بر4 بتزوج ولا غيره 6ا31 الأمر 
( ديك من خلق ولد منك بلا أب اف يحل ما مسا إا سى € أراد خلقه ‏ كما فول ١‏ رک 


ا کک SS A‏ : إني عبد 
آن مریم قالت: a CS‏ شای ف ان ع ھوک با 
وقوله: (وكهلا) أي وحالة كونه كهلاً فهو عطف على في المهد الواقع حالاً من فاعل يكلمء 
والمراد آنه یکلم الناس وھو کھل بکلام الأنبياءء والدعوة إلى الله فهو إشارة إلى نبوته» وزمن الكهولة 
من الثلاثين سئة إلى الأربعين» وفي وصفه بهذه الصفات المتغايرة إشارة إلى أنه بمعزل عن الألوهية» 
ا ا ا یی ی ا و 
واي : وفائدة البشارة بكلامه كهل والناس في ذلك سواء البشارة بحياته إلى سن الكهولة 
وعدم التفاوت بین کلامه کهلا وکلامه طفلاء فالمعجزة ة في انتفاء التفاوت لا في الكلام في الكهولة فقط 
أآه. 
قوله: ومن الصالحين) آي من العباد الصالحين مثل إبراهيم وإسحاق ويعقوب وموسى 
وغيرهم من الأنبياء اه خازن . وعبارة الكرخي قوله: ومن الصالحين أي الكاملين في الصلاح»› فلا 
يرد السؤال وهو لم ختم الصفات المذكورة بقوله ومن الصالحين مع أن الوجاهة في الدنيا فسرت 
بالنبوة» ولا شك أن منصب النبوة أرفع من منصب الصلاح › بل كل واحدة من الصفات المذكورة 
أشرف من كونه صالحاًء فما الفائدة في وصفه بعد ذلك بالصلاح؟ وإيضاح الجواب أنه لا رتبة أعظم من 
كون المرء صالحاً لأنه لا يكون كذلك إلا إذا كان في جميع الأفعال والتروك مواظباً على المنهج 
الأصلح» وذلك يتناول جميع المقامات في الدين والدنيا في أفعال القلوب» وفي آفعال الجوارح› 
ولهذا قال سليمان عليه الصلاة والسلام بعد النبوة E‏ 
صفات عيسى ية أردفها بهذا الوصف الدال على أرفع الدرجات» انتهت . | 
قوله: أنى يكون لي ولد استفهام حقيقي عن كيفية خلقه منها. هل يكون وهي بهذه الحالة 
عزباً أو بعد أو تتزوج؟ فأجابها بأنه يخلقه منها وهي على هذه الحالةء ولذا قال الشارح : من خلق ولد 
وقوله: (بتزوج ولا آي كانت محررة بنذر آمهاء والمحررة بحسب اصطلاحهم لا 
E E E EFS a‏ 
وأغرب من ولادة عجوز عاقر من شيخ› فكأن الخلق المنبىء عن الاختراع أنسب بهذا المقام من مطلق 
الفعل اه أبو السعود. 


لي رة ة الي ,عمران/الآيات: App.‏ 


رد €9 آي فهو يبون ممه 4 بالنون رالياء « آلككب :الخط ۾ والجحكمة الور 
رم @¢ ° ر جا رشو E‏ سوي في الصبا أو دالا انع ایی ہی 


اښ 


قوله: (أراد خلقه) ٤‏ بين به يه المراد بالقضاء هنا فانه u‏ في اللغة لمعان او وغن. ket‏ 
قو قوله :%ونعلمە¢ الخ تقذم آن هرذ! من :ملت ما بش رها به النلك زقوله +الغو ت وعلن هذه إلقر اة 
يكون معمولا لقول محذوف من كلام الملك تقديرهويقؤل اه نعلمه الخ 'ويكون في المحثل معطوغا 
على الحال وهي قوله وجيهاً فكأنه قال وجيهاً ومعلماً. بفتح اللام» وقوله والياء وعلى ملم القراءة 
يكون معطوفاً على الحالأيضاً فكأنه قال وجيهاً ومعلماً كما تقدم» وعبارة أبيإالمبعود و الجمل عطف 
على يہشرك آو على ؤجيهاًء .آى على يخلق .أو ES‏ ء وانزاحة ااا :ن جوف 
a e 1 E‏ 0 
٠ ٠‏ وعبازة الكرخي » وعلى كلتا القراء تين هو كلام سنانف لان اا الان حول عا 
أن الواو تكون للاستئناف أو عطف على يبشرك أو وجيهاً. قال الشيخ سعد الدين التفتازانئ» إلا 
ينان بعض الحسن على قراءة الياء وآما هل قرأءة انون فلا بحسن إلا غد دير القول آي إن ال يیشرك 


1 


م ل لا ويا مشولا فيه نعلمه اه" EE eT, e e‏ 
قوله: ,(الخط) فكان أحسن الناس خحطاًء وعبارة أبي السعود: ا إإكتاب أي الكتابةء آو 

جنس الكتب الإلهية والحكمة أي العلوم وتهذڊهب الأخلاق والتوراة والإنجيل آفردهما پالذکر» ى 

تقدیر کون المراد بالتاب جنس الكتب المنزلة لزيادة فضلهما وإناقتهما علې خپرهما اھ ) e‏ 
قوله: #والحکمة) يدي 2 ب e‏ الات کان فما لی 


TT‏ را ا 
قوله: (ونجعله Os‏ إلى أنه ا ت ب ا a‏ ا قاراي تون 
تعالی : [تبوؤا الدار والإيمان) [الحشر: ]٩‏ اي واعتقدوا الإيمان افد كرحي . ' nire‏ 


وفك رفت أن ا ورسولاً آخر ما بشرها به" الملك من الأمور التي لى نكن موجمودة قت 


البشارة» بل كان الاخبار بها اخبارا بالمغيبات المستقبلةء وآما قوله: ني قد جنتكم الخ فليس متخلقاً 


برسولا الذكورن بل بمخذوفا في ضمن كلام مقدر في نظم الاية شار الشازح لتقديره بقۈاله': : فنقخ 
جبريل في جيب درغها إلى قوله لهم : أني رسول الله إليكم أني قد جتتكم باية . قوله ٠‏ (فيالصبا) آي 
وهو ابن ثلاث سنین وشاهد هذا قوله تعالی في حق یحیی وآتیناه الحكم صبياً# ٠‏ 'فقالو! أنه وتي العيوة 
وهو اہن ثلاث سنین؛ وقد جرى عليه الشيخ المصنف. فيي سورة مريم » وقوله أو بعد البلوع ءةأي وهو 
ابن ثلائين سنة› فأرسل على راس الثلاثين» ورفع إلى السماء وهو ابن ثلاث:وثلائين» قمدةآسالته 
ثلاث سنين» وهذا القول هو المشهورء وكل من هذين القولين ضعيف والمعتمد عند البجمهور أن کڈ 
مهما شا تبیه علن رس الآرییین» وان چبسۍ جا في الارض قبل رفعد بال رهشرین سذ بهباقي 
بسط هذا عند قوله إني متوفيك ورافعك إليّء وهي اخر آنبياء بني إسرائيلء کا آن آواهم یوسف, بن 
يعقوب اه شيخنا . 


0 
5 
8 ص 


نص نض ت مقف صمت > مسف ی قد د 
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درعها فحملت وكان من أمرها ما ذكر في سورة مريم» فلما بعثه الله إلى نبي إسرائيل قال لهم 
ٳني رسول الله ٳليکم « ي آي بني < ئ گم ي4 علامة على صدقي يِن ريڪ هي 
3 أ4 وفي قراءة بالکسر استئنافاً « نَل أصور $ کم ت اين كَهيْكَة َير مثل صورته 
فالكاف اسم مفعول انح ِيه) الضمير للكاف مَك با وفي قراءة طائراً « بن آ4 


وعبارة القرطبي وفي حديث أبي ذر الطويلء وأول أنبياء بني إسرائيل موسى واخرهم عيسى 
عليهما السلام أه. 

قوله: (فنفخ جبريل في جيب درعها) أي فوصل نفسه والهواء الذي نفخه إلى فرجها فدخل 
رحمها فحملت منه» ودرع المرأة قميصها» وهو مذکر لا غير بخلاف درع الحديد وهي الزردية 
فمؤنث . قوله: (فحملت) عبارته في سورة مریم › فأحست ال في بطنها مورا والحمل 
والتصوير والولادة في ساعة أاه. 

وهذا ما قاله ابن عباس › وقيل: حملته في ساعة وتصور في ساعة ووضعته في ساعة حين زالت 
الشمس من يوم الحمل» وقيل: كانت مدة حمله تسعة أشهر كحمل سائر الحوامل من النساء» وقيل : 
ثمانية أشهر» وقيل: ستة أشهر» وكان سنها إذ ذاك عشر سنين» وقيل: ثلاث عشرة» وقيل: ست 
عشرة› وکانت حاضت حیضتین قبل آن تحمل به اه خازن من سورة مریم . 

وتقدم للكرخي عن القاضي عند قوله: إن الله اصطفاك وطهرك آنها لم تحض فالمسألة خلافية . 
قوله : (ما ذكر في سورة مریم) آي من قوله تعالی : (واذكر في الكتاب مريم إذ انتبذت من أهلها مكانا 
شرقيا [مریم : [۱١‏ إلى قوله : (ويوم أبعث حياً€ [مریم : ۳۳] اه. 

قوله : (آني قد جتتکم) متعلق برسولاً لما فيه من معنى النطق كأنه قيل ورسولا ناطقاً بأني الخ» 
الكن الشارح أشار إلى كونه معمولا لمقدر حيث قال: فلما بعثه الخ فهو متعلق برسول المقدر لما فيه 
من معنى النطق› وهذا أحسن لأن قصة البشارة قد تمت»› وهذا شروع في قصة ما وقع له بعد وجوده في 
الخارج اه شيخنا. 


والباء للملابسة وهي مع مدخولها في محل الحال» فالمعنى أني رسول الله إليكم كوني ملتبسا 
بمجيئي بالايات . قوله : Ro PONT e EYP TE‏ 
محذوف اه كرخي . 

قوله : (بالكسر) أي في الثانية فقط› وآما الأولى فبالفتح لا غير اه شيخنا اا ا 
لأجل هدايتكم وتصديقكم بي اه شيخنا. 

قوله: (مفعول) أي مفعول به N a as‏ وقوله 

قوله : (فيكون طيرا الطير: اسم جمع والطائر مفرده» وقوله وفي قراءة طائراً أي على إرادة 
الواحد ولا يعترض عليه بأن الرسم الكريم إنما هو طير دون آلف متصلة بالطاء» لأن الرسم يجوز حذف 
مثل هذه الألف تخفيفاً» ويدل على ذلك آنه رسم قوله تعالى: ولا طائر يطير بجناحيه) [الأنعام : 

الفتوحات الإلهية/ج٠/‏ م۲۷ 


۸ 


ا فنخلق لهنم الخفاش لأنه أكمل الطير خلا فکان يطير وهم ينظروئهءفإذا غاب عن أعينهم: 
سقط میا رٹ 4 آشفي 3 الاسته) الذي ولت اعمی < والأیری) وصًا بالذكرلأنهبا 


e: 


سؤزة ال ضمران/الاية؟ ¥£.. 


ET‏ ر ھا أحد إلا طائر بالالف» فالرسم حمل لامتاف» وأما فراءة الباقين 
فعلى إرادة الجنس فيراد يه الواحد فما فوقه اه كرخي .. ) 

قولة: ڈیإذن ا تعلق بیکون على كلل من القرانتين. اقوله: (فخلق لهنم الخفاش) اي پطلبهم 
فطلبوه منه» وقوله: (لأنه أكمل الطير خلقا) عبارة ابي السعود» لأنه أكمل الطير خلقاء وبل املالة 
عاي القدرة لأن له ناباً.وأسيتاناً ويضحك كما يضحك الإنسان» ويطهر بغر ريش ولا يبصررفين ضرء 
التهار» ولا في ظلمة الليى » 'وإنما يرى قي ضاعتين. ساعة: بهد المغخرب»: ومماعة ,بعد طلوع ,الفچن؛ , 
والأنشى منه لها ثدي.وتحيضن وتطهز وتلد .كسا الحيوانات انتهت . .ونسببة هليم الأفعالى إلى عيسى 
لکونه سبباً فیها بدعائهء وقال هنا فآنفخ فيه وفي المائدة فتنفخ فيها بإعادة:الضمير :ها إلى المطيرتآؤء 
الظين› وفي'المائدة إلى هيئة الطير جريا على عادة العرب في تفنتهم. في الكلامء, وخطن ما هنا بتوحيد 
الضمير هذكراً وما في المائدة إجمعهسؤنا لأن- ما ها اخبارد من عيسى قبل القحل ر وماسفین 
الائدة جطاب'من الله له فيي القيامة» وقات سبق من غيسئ؛ الفعل مر ات فجخعة 2 نچ E‏ 


4 


فوت : (سقط ميتا) آي لألخلل أن يتميز من خاق الله عالى ا ایو الس وت“ ق 


٠‏ قولة: ۋوابرى¥ الح أؤقولة :انين ا ل يقل في هذين رذن ال لأتهما یس هنما کبیر 
غرآبة بالنسبة إلى الاخرين” خنزم الالوهية يها بعید قلا یحعاج تبیه عل شیا خم خصوصتاً وان قم 


Rk 


أطباء کثیرون اه شيخنا . a.‏ 


و 


| وڻي التصباح زامن لمر يرا من بابي ثح وتقب وبر برها من پات ڙتبا غه ا * 
ا ا ب ا تلاسر مچترا ومراف پو 


14 


. | . 


a‏ وفيه أيضاً ER‏ س ek ٣‏ تعب» e‏ آبرص والاأنثى 2 لج برمں ا 
وحمراء وحمر هر i E‏ 8 


EET 6 


وفي السمين والض 2 معروف ر ا يعتري الإنسان» تکن العرب ب 
e‏ يقال e‏ پر صا ا آي آعبابه a O‏ 


1 
r 


E‏ ن اي اساد رس غاب م 


i Û e‏ ا و 
قوله : (اشفی) من باب می اه مصباح . E‏ ) ا 
قوله:.(لأنهما داءاإعياء). أي داءان آمجزا 1 لال ۴ م الطب ڊواء e‏ ۴ الام 
ا فأعجزاهم فکان ذلك عجر ۵ ة لعيسى دلیاا ,على! رصدقه اه خازن ا o e‏ ا 3 las‏ 4 


وفي#لمصباح في الدال وأو ما يثلشهناء الداء المرض وهو مصدر من داء الرجان والغضود يلاء من 


سورة ال عمران/الاية: 6۹ ا 4۹ 
داء! إعياء» وکان بعثه في زمن الطب فأبراً في يوم حمسین ألفاً بالدعاء نشرط الإيمان واي 
ار و س أ 

اموق إن أو ) كرره لنفي توهم الألوهية فيه فأحيا عازر صديقا له وابن العجوز وابنة العاشر 
فعاشوا وولد لهم وسام بن نوح ومات في الحال * وأییشگم ما أو وما ِرود تخبئون ف 


باب تعب» والجمع الادواء مثل باب وأبواب في لغة دوى يدوى دويأ من باب تعب أيضاً عمي . والدواء 
ما يتداوى به ممدود» وتفتح داله» والجمع آدوية وداويته مداواة والاسم الدواء بالكسر من باب فاعل 
آھه. 

قوله: (وكان بعثه في زمن الطب) آي في زمن الاحتياج للطب لكثرة المرضى فيهم» وعبارة أيي 
السعود وكانوا في زمنه في غاية الجذامة فأراهم الله المعجزة من ذلك الجنس» وكان من أطاق السعي 
يآتي إلى عیسی ومن لم یطقه یأتیه عیسی انتهت . 

قوله : (بالدعاء) آي: لا بدواء ولا بعلاج وقوله: (بشرط الإیمان) أي کأن يشرط على کل من 
أبرأه أن يؤمن اه شيخنا . ) 

قوله: (وأحي الموتى)» وکان دعاؤه بإحيائهم يا حي يا قيوم اف شيخنا. 

قوله: (کرره) أي قوله بإذن الله هنا وفیما مر وقوله لنفي توهم الألوهية فيه أي في عيسى أي فهو 
رد على النصارى» لأن الاحياء ليس من جنس الأفعال البشرية» وأما إبراء الأكمه والأبرص فهو من 
جنس أفعالهم» فلذا لم يذكر بإذن الله بعده» وذكر في المائدة أربعاً بلفظ باذني لأنه هنا من کلام عیسی › 
وثم من كلام الله تعالى» وأآتى بهذه الخوارق الأربع بلفظ المضارع دلالة على تجدد ذلك كل وقت طلب 
منه اه کرخي . 

قوله : (فأحيا عازر) بفتح الزاي بوزن هاجر» كما في القاموس» وعبارة الخازن قال ابن عباس : 
قد أحيا أربعة أنفس» عازرء وابن العجوز» وابنة العاشر» وسام بن نوح. وكل منهم بقي وولد له إلا 
سام بن نوح» فأما عازر فكان صديقا لعيسى عليه السلام» فأرسلت إليه أحت عازر أن أخاك عازر 
يموت» وكان بينهما مسيرة ثلاثة أيام» فأتاه عيسى وأصحابه» فوجده قد مات منذ ثلاثة أيام» فقال 
لأخته : انطلقي بنا إلى قبره» فانطلقت بهم إلى قبره فدعا الله عيسى» فقام عازر حياً بإذن الله تعالىء 
فخرج من قبره وعاش وولد له» وآما ابن العجوز فانه مر به وهو میت على عيسى عليه السلام يحمل 
على السريرء فدعا الله عيسى فجلس على سريره ونزل عن أعناق الرجال» ولبس ثيابه وأتى أهله وهو 
حامل للسرير وعاش وولد له» وأما ابنة العاشر فهو رجل كان يأخذ العشور من الناس ماتت بنت له 
بالأمس» فدعا الله عيسى فأحياها بدعوته» فعاشت وولد لهاء وآما سام بن نوح فإن عيسى جاء إلى قبره 
ودعا الله باسمه الأعظم فخرج من قبره» وقد شاب نصف رأسه خوفاً من قيام الساعة ولم يكونوا يشيبون 
في ذلك الزمان فقال قد قامت الساعة فقال عيسى عليه السلام: لاء ولكن دعوت الله بالاسم الأعظم 
فأحياك» ثم قاله له: مت . فقال سام: بشرط أن يعيذني الله من سكرات الموت» فدعا الله عيسى ففعل» 
انتهت . ) 

قوله: (فعاشوا) آي الثلاثة . قوله: (وسام بن نوح) وسبب إحيائه نهم قالوا لعيسى: إن الذين 


ا ا ا ا اعمان / الآآيتان“ ي هه 


رڪ مماالم :أعاينه .فكان يخبر.الشخص ريما أكل وبما. يأكل بعد ئي ماكر 
کی ١‏ کم رد کش شزریت @) جتعکم 9 مر انت يكئ( بلي * و أ ارتو لایر 


أحييتهم لم يكونوا قد ماتوا حقبقة» فان کت فاع فا لا سام ن ر وار فد بات ویش من 
موته أربعة الاف سنةء فوا علي فر فوقف عليه ودعا الله باسمه الأجظم أن جييهء فسمع سام قاتلا 
قول : جب روح اء فقام مرعوباً خائفاًء وظن, أن القيامة قامت فشاپ صب آسه من خوفه» ,فمن 
بعیسی وأمرهم أن يؤمنوا به« وطلب من عیسی آن يدعو الله آن لا يذيقه حرأرَة الموت ثانياًء ففعل عیسی 
ومات سام في الحال. قوله: وآنیئكم بما تأكلون) الخ ورد آنه كان يحدث الغلمان في المكتب بما 
يصنع آباۋهم ویقول للغلام : : انطلى فق أكل آهلك جذا زكذاء وقد رفعوا لكا كذآء فينطلق الصبي فيبكي 
غلى أهله حتى يعطوه ذلك الشيء» فيقولون: :من آخبرڭ بهذا؟ فيقول : عیچی؛ بوا سپانھم عار 
a LE‏ الساحر وجمعوهم في بيت» وجاء عیسی ي به له الوا 
هنا. وماافي البيت؟ قالوا : قازر : قال كذلك يگۈنۆن› ففڈخواً نله البا ب٤‏ ”ردا هتم حناژیزء فقشا 
ذلك في بني إسرائيل وظهر› فهمّوا به فخافت أمه عليه فحملته على حمار لها وخر جت 'هازبة إلى 
مصر. وقال قتادة إنما كان هذاقي نزول المائدقي:وكانت حواناً ينز ل أملنهماأينما لازا فيه جنن طعام 
الچنة؛ وآمړوا آلا یخوڼو! ولا پدخړوا لخد؛ فخانو! وإدخرو! فکان عسي پاخرج يما أكلوا من المائدة 
وما اډخروا هنها» فجمېخهم اله إجنازير». وفي هل دليل قاطع على صجة نبو ۵| عرسي عليه البيلام؛ 
جزة, حبار, عن المخيباا ي مج ما بقدم له من الآيات الباهرات من. ايرام الأكمه 
برضن دا جيام البوتى پاذن الله وإخباره جن الخيوبم پإعلام الله إیاه بذك ,رهظا مها لا ل 
من البشر إليه إلا للأنبياء عليهم السلام. e‏ 
فإن قلت : : قد پخبر المنجم وإلكاهن عن مثل ذلك فما الفرق؟. ؛ ‏ 
0 > قلت :إن للمنج OS EES‏ .ويعتمد في إغبازاه 
عليهاء .أما المنج ؛ فإنه أيستعين على ذلك بواسطة:هعرفة. الكواكب وامتزاجاقهاء أو بوامطة جاب 
الرسل. ونخحو.ذلك». وقد یخظێء خي کثیر .سما خی به وأما الکاهر: فاه ايستحين د بريه امن :الجن وقد 
يخطئء ضا في کثیر :ضما ۔يفخبر به . حبار الأشبياء.عليهم. السلام :عن المغيبات؛› قلسن إلا بالو حي 
السماوئ ». ؤهوأهن الله .تعالى».وليس ذلك باسحعالة بواسطة بحساب ولا أغيز نجهل القرق اه خازن: 
وغي القاموسل ay‏ 2 روالجمية:المظيمة تسبیها e kS‏ 
a, A 1k e e‏ 


“a. 


ا Rts‏ اا 1 


eS a‏ ان ا رم بعلا ا ا0 را 

عينن عليه اللام» وان تو تن کلام الله تعال؛ ئۆقۆلە تال : إن کشم ۆشنین) EE‏ 
أي إن كنتم مؤمنين انتفعتم بهذه الأيةء وقدر بعضهم صفة محذوفة لاية أي الأية نافعة. 
حت يتجه التعلق بهذا الشوط افيه نظر : :-إذ يصح التخلق بالشرط أدؤن تقدير هذه الصفة 1 سين 


4۲١ 


كم بق ازى حرم َّم € فيها فأحل لهم من السمك والطير ما لا صيصية له وقيل أحل 
الجميع فبعض بمعنی کل ۶ ونتک َي 4 ن رَڪ ¢ کرره تاکیدا وليبني عليه * تفقوا اله 


شو ال عمران/ الاية : 0٠‏ 


قوله: (المذكور) وهو أربعة خلق» الطير وإبراء الأكمه والأبرص وإحياء الموتى والإخبار ہما 
يدخحرون اه. 

قوله: (ومصدقا4 حال معطوف على باية من ربكم كما آشار به الشارح بتقدير ذا الفعل 
المذكور سابقاً للإشارة إلى أن هذا معطوف على معموله» والمعنى أنه معطوف على الحال المقدرة 
العاملة في الظرف الدال عليها معنى الياء . أي وجئتكم متلبساً باية الخ» ومصدقاً لما بين يدي الخ اه 
شیخنا . 

وعبارة الكرخي : قوله : وجثتكم مصدقاً. أشار إلى أن ومصدقاً حال معطوفة على بآية الذي هو 
VS EDE Sap pri hp bert‏ 
على رسولاً لأنه كان ينبغي أن يؤتى بضمير الخطاب مراعاة لمريم أي ومصدقاً لما بين يديك أو بضمير 
الغيبة مراعاة للاسم الظاهر اه. 
سئة آه. 
EPEAT E‏ 

وعبارة الكرخي» ولأحل لكم معمول لمحذوف تقديره وجثتكم لأحل» فهو متعلق بفعل مضمر 
بعد الواو ويفسره المعنى اه. 

قوله : بعض الذي حرم علیکم) كما في قوله تعالی: (وعلی الذین هادوا حرمنا کل ذي ظفر) 
[الأنعام: ]١١١‏ الأية. وقوله تعالى : #فبظلم من الذين هادوا حرمنا عليهم طيبات) [النساء: ]٠١١‏ 
الخ من جملة المحرم عليهم العمل في يوم السبت كما تقدم أبو السعود اهى. وفي الخازن أن ذلك 
التحريم بقي مستمرا على اليهود إلى أن جاء عيسى» > فرفع عنهم تلك التشديدات التي كانت عليهم اه. 

قوله : 0 ى و وهذ! 
لايقدح في کونه مصدقا لهاء > لأن النسخ تخصيص في الأزمان اه أبو السعود. 

قوله: (ما لا صيصية له) بكسر الصادين والياء الأولى ساكنة والثانية مفتوحة مشددة آي شو كة 
البقرء والظباء» والحصن» وكل ما امتنع به اه. 


أي ما يتحصن به من السلاح وغيره اه. 


قوله : : (وقيل أحل الجميع) قيل يلزم على هذا أن يكون أحل لهم كل شيء حتی الزنا وغیره مما 
هې , الآن حرام اه شيخنا. 


- سورة الى عمزان/ الإبات: SEC‏ 


یشرو @) فیما آمرکم من توحید الله وطاعته ا ری ورب کالوک :الذي .لمکم به 
} 4 طریق # مسسْسَيِیم )€ .فکذبوء زلم يمنا بە: ما £ عل مون اکتا 
وار اډوا قتله کی أعو اي ذاهباً Ga}‏ دینه۔ کاک وارز یت ن اناز 


E 8 e‏ ار ب 


EET EEE‏ جمیع ما حرم بسبب تعدیهم وظلمهم لاکل مرم ویشیر 
لهذا قوله.تعالی : فطل ن نین هام ررمت انی یات اتات ف 1سا ۰ ] فالمراد 
بالجميع هنا جميع هذه الطيبات التي رتب تحريمها على ظلمهم وهي كل حيوان' لا فر ل تالإبل 
-والتحام الاوز وإلط وكذلك شحم البقر والغنم-على :ما سيأتي في سور الانعام تأمل*' قوله + :رازه 
تأكيدا) عبارة السمين . وجثتكم بآية هذه الجملة يحتمل أن تكون تأكيدا للأولى لتقدم معناها ولفظها قبل 
e r a E‏ ۳ ما قبلها. e‏ ا 
a‏ هذا o O u‏ 
ھا القول اية وعلامة لا رول کار الرسل حيث هداه e‏ :اقل والاستدلإل» قال 
OE fy 0 1 E eed‏ 
وقوله: (فيما آمرکہ 7 بأمر ك و 7 توحید اه( ا إلى الأحكام الأميلة . 
وقوله : (وطامته) إشارة إلى الأحكام الفرعية اه TTT‏ 
قوله: E PPI POI REE‏ 
eT lb ae aah hee‏ ا a‏ 
قوله: E E ST TP PTR‏ ۴ 
قوله: (فلما حمس عيسى منهم الكفر) آي بحس دوامهم عليه وعدم تأفره بالايات التي أتاهم 
والإحساسن الإدراك ببعض. الحواس. الخماس.. وجيي. الذوق بوالشيمة واللوسى زالسمع وإلبضيلن. 
قال : آحسسبت الشيء .ويالشيء وحجسست په :٠‏ ویقالجحبیت بابدال سنه سد SiO‏ بحلاف 
سینه الأولى »> ومنهم فيه وچهان: oe 2 ES Fea.‏ رلا a‏ 
 ,‏ أحهما کا اج وو ا ا ا i: ila‏ 
والثاني : : آنه متعلتق:بممحناوف على آنه ال من الكغز أي أحس الكفر جال كوه صاذراً تور أى؛ 


قولة: -(وأزادوا قتله)معطوف في المعنئ :حل الكفر آي لما غلم الكفردوغلم ڳرادتھی› الذين 


ا | ختله. هم اليهود» وخلگ آنهم. انوا .غارفين في التوراة-بآنه المسيحالمبشر به فن التؤزاة + ونه 
ینسخ دینهم › فلما أظهر عيسى الدعوة اشتد ذلك عليهم وأخذو؛ في أذاه طلبو! عله وكفر و اة خاممعفطار 
علیهم کما آخبر الله عنه بقوله : (قال من آنصاري إلى الله € الخ .وقي : لما بعمثبالله. عيسي !و أمرأه بإظهار 

رسالته والدعإء إليه نفوه وأخرجوه من بينهم؛ فخرج هو وامه يسیحان في الارضيي يقل ن آزمپاري إلى 
الله الخ آه خازن. ll‏ 


a e ¥ e EE 


E:‏ و ا اادد ر ففف ص ند ممما قدانف نه م دف )ا > س قفد ممم ۔ ا 


تمم ص دم همون هند تدمسفادم- 


سورة ال عمران/ الاية: {YY ٠۲‏ 


آل أعوان دينه وهم أصفياء عيسى أول من امن به وكانوا اثني عشر رجلا من الحور» وهو 


قوله : (قال من انصاري إلى ل آي قال للحوارین بدلیل اة الصف» کما قال عیسی ابن مریم 
للحواريين من آنصاري إلى الله اه. - 

والأنصار جمع نصير نحو شريف وأشراف» وقوله : ن ف ان مد تمن ان 
الياء في آنصاري آي من أنصاري حال كوني ذاهباً إلى الله . أي ملتجئاً إليه وشارعاً في نصرة دينه اه من 
الس 

قوله: قال الحواريون) جمع حواري وهو الناصر وهو مصروف» وإن ماثل الفاعل لأن ياء 
النسب فيه عارضة اه سمين . 

ومنه قوله َة للزبير بن العوام: «إن لكل نبي حوارياً وإن حواري الزبير رواه الشيخان اه 
خازن. 

قوله : فس به) خبر ثان. قوله: (وکانوا اثني عشر رجلا) وقیل e‏ 
فلعل الشيخ المنصف أراد أكابرهم اه كرخي . 

قوله : (من الحور) آي أن هذا الاسم مشتق من الحوار» وفعله من باب طرب يقال : حورت العين . 
حوراً إذا صفا بياض بياضها وسوادهاء فسموا حواريين لخلوص بياض ألوانهم ونياتهم وسرائرهم» . 
فعلى هذا القول الحور وهو البياض قائم بذواتهم وقلوبهم . وقوله: وقيل الخ. وعلى هذا فتسميتهم 
بالحواريين مأخوذة من التحوير وهو التبييض» وهذان قولان وبقي ثلاثة تؤخذ من أبي السعود ونصه: 
الحواريين جمع حواري يقال فلان حواري فلان أي صفوته وخاصته من الحور» وهو البياض الخالص› 
ومنه الحواريات للحضريات لخلوص آلوانهن ونقائهن سمي به أصحاب عيسى عليه السلام لخلوص 
نياتهم ونقاء سرائرهم» وقيل: لما عليهم من اثار العبادة وأنوارهاء وقيل: كانوا ملوكاً يلبسون 
البياض» lS a‏ الناس عليه» وكان عيسى عليه السلام على 
قصعة لا یزال يأکل منها ولا ت: تنقص» فذكر ذلك للملك فاستدعاه عليه السلام فقال له : من أنت؟ قال : 
عیسی ابن مریم فترك ملکه وتبعه مع آقاربه» فأولئك هم الحواريون. وقیل : کانوا صیادین يصطادون 
السمك ويلبسون الثياب البيض فيهم شمعون ويعقوب ويوحناء E EES‏ 
أنتم تصيدون السمك فإن تبعتموني صرتم بحيث تصيدون الناس بالحياة الأبدية . قالوا: من آنت 
عيسى ابن مريم عبد الله ورسولهء فطلبوا منه المعجزة e ay‏ 
اصطاد شیئاًء فأمره عيسى عليه السلام بالقائها مرة أخرى ففعل» فاجتمع في الشبكة من السمك حتى 
کادت تتمزق› واستعانوا بأهل سفينة آخرى وملأوا السفينتينء فعند ذلك آمنوا بعيسى عليه السلام» 
وقیل : کانوا اثني عشر رجلا آمنوا به واتبعوه» وکانوا إذا جاعوا قالوا جعنا يا روح الله فیضرب بيده 
الأرض فيخرج منها لكل واحد رغيفان» وإذا عطشوا قالوا عطشناء فيضرب بيده الأرض فيخرج منها 
. الماء فيشربون. فقالوا: من أفضل منا؟ قال عليه السلام: آفضل منکم من يعمل بيده ویأکل من کسبه 
فصاروا يغسلون الثياب بالأجرة فسموا حواريين» وقيل: إن أمه سلمته إلى صباغ فأراد الصبًاغ يوماً أن 


6Y4 


سورة. اله #مران/ الآياترة ٩٩‏ نى إ٠‏ 


البياض الخالص.. وقيل كانوا قصارين. يحورون الثياب أي يبيضونها. لمكا € صدقنا اللاو 
وَاسَمَد€ یا عیسی gg‏ الما ہما أَرَلتَ€ من. الإنجيل واتیعتا ارسود4 
عيسى .« اکتا مح الكه درت .69 ¢ .الغا 'بالجدانية. ولو سو للك اهمدق ٭ قالية تعالى 


3 وتوا آي کفار بني إسرائیل بعیسی إذ وکلوا به من بقتله غل رسڪ اهن بان 


تغل پد بقع مهما تقال له عبني عاي الام مهن اب مختافة قد جملت لکل واحد ها جلاب 
اف فرجع الصباغ فساله فأخبره بما صنعء فقال: أفسدت علي الياب. قال : تم انظ e‏ 
يخرج وبا أحمر وثوباً أحضر وثوباً أصفر إلى أن حرج الجمیع على احسن ما یکون حسبماً گان يريد 
فتعجب منه الحاضرون وامنوا به عليه السلام وهم الحواريون» قال القفال: ويجوز آن يكون بعحض 
هؤلاء الحواريين الاثني عشر شن الملوكء :وبعضتهم من صيادي السمك“ وبهنضهام من القضارين؛ 
وبعضهم من الصباغين› والکل سموا بالحواریین لاهم کانوا انصار عیسی وآعوانه المخلصين في 
طاعته ومحبته اه.. | k2 e‏ ر اا 
قوله : (واشهد) آي في القبامة. ا ی ا تة ا ادرو 
وقال هنا: بنا مسلمون. وفي المائدة بأنناء لأن ما فيها أول كلام الحواريينء فجاء في الأصل وما هنا 
تکرار له بالمعنی» فناسب فيه التخفي ف لان كلا من التخفيف والتكرار فرع والفرع بالفرع أولې؛ وإنما 
e‏ والساإم الشهادة بذلك ) القيامة إيذانا بأن غرضهم , السعادة ای اھ 
کرخي .. ٤‏ 
) قوله: O PE O‏ اتب 
إظهار أمرجم اه آبو السعود. . e r.‏ ا 
قوله: EEN SS‏ 
ا تامام انشائ واچعلنا في 'عدادهم ومعهس فیا تکرمهم به » وهذا يقتي أن یکون:للشاهدین 
الذين سأل الحواريون أن يكونوا مغهم مزيد فضل/عليهم فلهذا قال ابن عباس غي قوله : (فاكتبعا مع 
الشاهدين) أي مع محمد بلا وأمته .لأنهم المخصوضون بتلك الفضيلة 
وقيل: مع الشاهدين) يعني النيين لأن كل نبي شاهد على أمته اه خازن. : 
قوله :«إذ وكلوا به) إذ تغليليةء وکلرابافخدید تمده بابد آي ضرا ل لرجل م ري 
المختار يقال وكلهم بأمر کذا تؤکنلا والاسم الوكالة بفتح وار وکسرها اه. ٤ i‏ 7 ر 
وآما وکل بالتخفیف فیتعدی بإلی وفي المصباح وكلت الأمر إليه وکلا من باب وع ووو 
فوضته ليه واکتفیت به اه. 


قوله: ٠‏ (غيلة) أي خفية والغيلة بالكسر الاضتيال» بقال قله غل رمي آذ بخدع یلجب یمان 
موضح لا براه فيه آجد؛ فاا مار یه قعله اه کرخي 


لما «. 


4 ٩ 
دم‎ ٩ اوه‎ f 


. قوله :.#ومکوالله) (بهم) هذا من باب sS‏ لالب 


سورة آل عمران/الایتان: ۵6 ۵۵ ٣‏ 


ألقى شبه عیسی على من فصد فتله فقتلوه ورفع عیسی إلى السماء وال حير الکن © 4 
أعلمهم به » اذکر 3 د ال أله سى إن موود 4 قابضك ورامك إ4 من الدنيا من عير موت 


ما ذكر معه من لفظ آخر مسند لمن يليق به» وهذا كما تقدم . هكذا قيل» وقد جاء ذلك من غير مقابلة في 
قوله : #أفأمنوا مكر الله فلا يأمن مكر الله# [الأعراف : ٩۹]ء‏ والمكر في اللغة أصله الستر يقال؛ مكر 
الليل أي أظلم وستر بظلمته ما فيه» وقالوا: واشتقاقه من المكر› وهو شجر ملتف تخيلوا منه أن المكر 
يلتف بالممكور به» ويشمل عليه» وامرأة ممكورة الخلق آي ملتفة الجسم»ء وكذا ممكورة البطن» ثم 
أطلق المكر على الخبث والخداع» ولذلك عبر عنه بعض آهل اللغة بأنه السعي بالفسادء قال الزجاج : 
وهو من مكر الليل وأمكر أي أظلم وعبر بعضهم عنه» فقال: وهو صرف الغير عما يقصده بحيلة› 
وذلك ضربان محمودان» وهو أن يتحرى به فعل جميل ومن ذلك قوله: #والله خير الماكرين# ومذموم 
وهو آن يتحری به فعل قبیح نحو : ولا یحیق المکر السيء إلا بأهله) [فاطر : ]٤۳‏ اه سمين. 

قوله: (على من قصد قتله) أي على رجل من اليهود قصد أي ذلك الرجل قتله أي قتل عيسى› 
وذلك أن عيسى لما تحقق آنهم منهم يقتلونه» واجتمعوا على قتله بعث الله إليه جبريل» فأدخله خوخة 
في سقفها فرجةء فرفعه الله من تلك الفرجة وأمر ملك اليهود رجلا منهم يقال له طيطانوس أن يدخل 
الخوخة فيقتله فيهاء فلما دخلها لم ير عيسى» وألقي الله عليه شبه عيسى»› فلما خرج ظنوا آنه عيسى 
فقتلوه وقالوا له: نت عیسی؟ فقال: آنا صاحبکم» فلم یلتفتوا إلى قوله» فلما قتلوه قالوا وجهه یشبه 
وجه عیسی وبدنه يشبه بدن صاحبېنا ء فإن کان هذا عیسی فأين صاحبناء وإن کان صاحبنا فأین عیسی› 
فوقع بينهم قتال عظيم اه خازن . 

قوله : والله خير الماكرين) أي أقواهم مكرا وأنفذهم كيدا وأقدرهم على إيصال الضرر من 
حيث لا يحتسب صاحبه اه أبو السعود» وعبارة الكرخي قوله: أعلمهم به أي المكر . فيه إشارة إلى أن 
المكر لا يسند إلى الله تعالى إلا على سبيل المقابلة أو الازدواج» لأنه حيلة تجلب بها غيرك إلى مفسدة 
ظاهرة انتهت . ) 

قوله : <إني متوفيك ورافعك) فيه وجهان: أظهرهما: أن الكلام على حاله من غير ادعاء تقديم 
وتأخير فيه بمعنى إني مستوفي أجلك ومؤخرك وعاصمك من أن يقتلك الكفار إلى أن تموت حتف 
أنفك من غير أن تقتل بأيدي الكفار وأرفعك إلى سمائي . والثاني : آن في الکلام تقدیما اوا 
والأصل رافعك إلى ومتوفيك لأنه رفع إلى السماءء ثم يتوفى بعد ذلك» والواو لمطلق الجمع» فلا فرق 
بين التقديم والتأخير» قاله أبو البقاء» وبدأ به ولا حاجة إلى ذلك مع إمكان إقرار كل واحد في مكانه بما 
تقدم من المعنى» إلا أن أبا البقاء حمل التوفي على الموت إنما هو بعد رفعه ونزوله إلى الأرض وحكمه 
بشريعة محمد ية اه سمين . 

وعبارة البيضاوي : يا عيسى إني متوفيك أي مستوفي أجلك ومؤخرك إلى أجلك المسمى عاصماً 
إياك من قتلهم أو قابضك من الأرض من توفيت مالي أو متوفيك نائماً إذ روي أنه رفع نائماًء أو اف 

عن الشهوات العائقة عن العروج إلى عالم الملكوت» وقيل: آماته الله سبع ساعات ثم رفعه إلى 

السماءء انتهت . 


E“‏ سورة:الل غخران/ الأیتان + ۵هت بده 


۶ ومطیرك 4 مبعدك ‏ ی ٣ری‏ روا وکال :ای ود 4 صندقوابنبتك من الت 
والنصاری ۶ موق اریت کدا) بك دهم اليهودا يعلونهم بالحجة والسيت إل بور اة ا 
DEE‏ شم فيو تخللفوة € .من أمر الدين امالا کر م چ دابا 


ب : (ورافعك الي آي محلل کرامتي ومقر ملكتي اھ آبو اود 


قوله: (من الدنيا) أطلق. الدنيا :على الأرضن. لأتها بما ر فوا الساء ليس خي 
ي العبأدة» فلیست دنيا بهذا الاعتبار اه شيختا . 4 4 E E‏ 


8 


قواله: من غير موت) راجع لمتوفيك E‏ !داي تخرنجك سی بھی 3 
دای دام و اسای ا بهم اکر ٣‏ 
hy;‏ 
قوله: لمن الذين كفروا) آي من سوه جوارم وخبث صحبتهم ودنش معاظرم, ا 
قوله: (وجاعل الذين اتبعوك) الخ فيه قولان: أظهرهما: آنه خحطاب میس عليه للام : 
e a E E‏ فيكون الوقفر تمل قوله من الین كفرو!إمأ راء ما يميت 


4 


ارتفا امین على كارن بعد الا ر ٤‏ یم ااا د آغر غر متا الاستفلاء اه 
٠‏ قوله: انی این کا نوکت کی مر ت ان ت پا 
اتبعوه بهذا المعنى الذي ذكره الشارحء وإن كانت النصارى كفروا من حيث عدم تصديقهم بنبوة 
منحمد» ومع ذلك جعل ائلةّ لهم شرفاً واستعلاء على اليهود كما هو مشاه ۆقۈلە: *والنصازی) فهم 
قوق اليهود» وذلك لأن ملك اليهود قد ذهب فلم تبق لهم قلعة ولا سلطان ولا شوكة في جُميع الأرض؛ 
وملك النصارى باق» فعلى هذا يون الاباع بمعنئ المحبة ولو ادعاء لابا الدين لأن النصاری ,وان 
أظهروا مثابعة غيسى فهم شد مخالفة له» وذلك لائه لم برض بما هم عليه آه ازل ي 

٠‏ قوله : فو الذين كفروا) آي فوقية معنوية؛ کما آشار ل يعلونهم يالحجة ر اھ 


ا 1 


i 
Hh ل‎ 1 br 


قوله: (بالحجة) أي الدليل الظاهر. قوله: إلى يوم القيامة) ا آو للاستقر ار المقدر 

في الظروف لا على المعنى أن ذلهم ينتهي بيوم القيامةء بل على معنى أن المبلمين يملونهم إلى تإك 

الغايةء » فام بعدها فيفعلى آله بهم ما بريد كما ذكره بقوله فأما الذين كفروا الخ اهي آبو السعوو ي 3 
١‏ قولە : لثم إليّ مرجعكم) ثم للتراخي› وقوله : (فأحكم) الفاء فيه للتعقيب» والخطاب سی 


كيدا ف الدَي) بالقتل والسبي والجزية « وَالكَضِة) بالنار 9 وَمَالُ ر نمرت 46 مانعین منه 
ل واا ایت اموا وكيا السلحت مويو بالياء والنون « جیهم واه يب اللي )€ أي 
يعاقبهم» روي أن الله أرسل إليه سحابة فرفعته فتعلقت به أمه وبكت فقال لها إن القيامة تجمعنا 
وكان ذلك ليلة القدر ببيت المقدس وله ثلاث وثلاثون سنة وعاشت أمه بعده ست سنين› 


وغيره من المتبعين له والكافرين به على تغليب المخاطب على الغائب اه. أبو السعود. 

قوله : [فأما الذين كفروا# الخ تفصل للحكم الواقع بين الفريقين الخ . 

قوله : #من ناصرين) من مقابلة الجمع بالجمع وقوله منه أي العذاب قوله: لوأما الذين آمنوا) 
مقتضی ما سبق أن یکون المراد بهم من صدق بنبوته وھذا غیر کاف کما لا یخفی» بل ينبغى أن المراد . 
بهم من صدق بنبوته ونبوة محمد ية بالياء والنون سبعيتان . قوله : (أي يعاقبهم) تفسير للنفي واستعمال 
عدم محبة الله في هذا المعنى شائع في جميع اللغات› جار مجرى الحقيقة اه أبو السعود. 

قوله: (روي الخ) مراده بهذا ته تفسير الرفع وبيان كيفيته وبيان عمر عيسى إذ ذاك وعمره بعد نزوله 
وغير ذلك وعبارة أبي السعود ولما أراد الله رفع عيسى كساه الريش» وآلبسه النور» وسلبه شهوة. 
المطعم والمشرب والنوم وغيرها من سائر الشهوات البشرية والصفات الإنسانية» وطار مع الملائكة» 
ثم إن أصحابه حين رأوا ذلك تفرقوا ثلاث فرق . فقالت فرقة : E E‏ 
اليعقوبية » وقالت فرقة أخحرى: كان فينا ابن الله ما شاء الله ثم رفعه إليه وهم النسطورية» وقالت فرقة 
آخری منهم: کان فینا عبد الله ورسوله ما شاء الله ثم رفعه الله إليه وهؤلاء هم المسلمونء فتظاهرت 
E E a O ek‏ 

وفي الخازن» وبعد رفعه بسبعة أيام قال الله تعالى له: اهبط إلى مريم فإنه لم يبك أحد بكاءها. 
ولم يحزن عليك أحد حزنهاء ثم لنجمعن لك الحواريين فبشهم في الأرض دعاة إلى الله عز وجلء 
فأهبطه الله عز وجل عليها فاشتمل الحيل نورا حين هبط فجمعت له الحواريون فبثهم في الأرض فتلك 
الليلة التي تدخن فيها النصارى» فلما أصبح الحواريون تكلم كل واحد منهم بلخة من أرسله عيسى إليهم 
اه. 

قوله : (ليلة القدر) أي في رمضان» وأورد على هذا أنها من خصائص هذه الأمة» وربما يقال في 
الجواب لعل الخصوصية على الوجه الذي هي عليه الآن من كون العمل فيها خيرا من العمل في آلف 
شهر» ومن كون الدعاء فيها مجاباً حالاً لا بعين المطلوب وغير ذلك» فلا ينافي أنها كانت موجودة في 
الأمم السابقة» لكن على مزية وفضل أقل مما هي عليه الأن فليحرر. قوله: (وله ثلاث وثلاثون سنة) 
عبارة المواهب مع شرحها للزرقاني» وإنما يكون الوصف بالنبوة بعد بلوغ الموصوف بها أربعين سنة . 
إذ هو سن الكمال ولها تبعث الرسل. ومفاد هذا الحصر الشامل لجميع الأنيياء حتى يحيى وعيسى هو 
الصحيح» ففي زاد المعاد ما يذكر أن عيسى رفع وهو ابن ثلاث وثلاثين سنة لا يعرف له آثر متصل يجب 
المصير إليه. قال الشامي: وهو كما قال» فإن ذلك إنما يروى عن النصارى» والمصرح به في 
الأحاديث النبوية أنه إنما رفع وهو ابن مائة وعشرين سنةء ثم قال أي الزرقاني مهمة وقع للحافظ 


44AN: رة ة ال عمران/ الایټان‎ 7Q 


وروی الشيخان حديث «إنه ينزل :قرب الساعة إيحكم بشريعة نبينا ويقتلق الدجال والخبرير 
ويكبر الصبلي وبضع الجزية؛ توفي حدیث مسلم «إنه يمکٹ سبع ښنپن» زرفي حديت فب آي 
داود الطيالسي «أربعين سنة ويتوفى ويصلي عليه .فيحتمل أن المراد مجموع لبثه في الأرض. 
قبل الرفع وبعده ,ذلك € المذكور من أمر.عيسى. بَنَلوه € نقصه « عَليدىة) يا e‏ 
اي4 حال من الهاء في نتلوه وعامله في ذلك هن معنى الإشارة < 5الزرالعرر 2 لتک 
أي القران ‏ لت متلَعِسۍ) شأنه يندا 7 و في خلقه ق غير اب و وهو 


لجلال الديولي قن تكملة تشسيز المحلي وشرح اقاي وغيرهما من كنب الجر TE‏ 
sS GS‏ 
وجمغه اللمعقول والمنظؤل» تى رأيته في هرقاة الصغود رنجع عن أذلك اه.. ر ع 
قوله تتن ای ہما مرم اعات راتان شط لیا تاعا ن ن سخ وکر 
تة كما شب قولة: (ويضع الجزية) أي يبطلها .قول : ي 
يقر آبو بكر وعمر يزم القيامة بین نبیین محمد ووی 5ل اھ خازن :. TT‏ 
قوله:“(ويضلي عليه) أي يصلي عليه المسلمرك. قولة: یتر لطا آي فلا تناف 
الروايتين. قوله: : لمن الآيات) منْ تبعيضية. قوله: (أعاملة ما في ذلك) آي لمظ ذلك؛ r‏ 
وقع على سبیل الهو ودلك لأن العامل في الخال هو الغامل في صاخبها الهاء الوافعة 
مقعولاء فیکون العامل في الحال هو الفعل العامل في الهاء فکان عليه ان فول ¿ والعامل لوه و وما 
ذكره إنما يناسب قول آخر قد ڦيل» e‏ س E‏ 
کک هن القعل وهو شير اه شيخها :" iT 8 e‏ 
٠‏ وعبارة السمين: محرا کرد ك اڑا عر رر ت رع میت بچ 
الحالء والعامل معنی اسم الإشارة اه. ) 
قوله: (المحكه) آي الممنوع من تطرق الخلل ليه اه أب ا رل ا 
لله نزلت في محاجة نصارى وفد نجران قدموا على النبي بالل فقالوا له ما شأنك تذكر صاحبنا 
تسيه؟ فقال: من هو؟ فالوا: عيسى تزعم أنه عبد اله قال التي أجل اله شد ال فقالوا: هل رأیت 
اک شای اڈ اب وین لااب ھر این للم خرچرا من ده فجاهه جټریل قال : فل لهم إذاأترك 
إن مثل غيسى عند اله الأية» SE‏ 
آدم غير آب دام حارج عن طوز | َ ER e‏ - 8 
والجملة بات لا تعلق لها يماقبلها تملقاً يناعا ال ا 4 ا : ۾ آنا جوا 
قسب وزل ل لك القسم هو قوله : وإلأكر الحكيم» کأنه ټی أقسم بالذكر إلحكيم نمثل عيس عبد اله 
فیکون الکلام قب تم عند قول من إلآپات؛ ثم استانف قسماً قالوا وحرفب جر لا جرف عطف» وهی 
آي قنع إرفيه تفكيك لبظم القرإن وإڊهاب لرونقه وفصاجته اھ سمین, Ea E E‏ 


من تشبيه الغريب بالأغرب ليكون أقطع للخصم وأوقع في النفس «عَكَمَمٌ أي ادم أي قالبه 
من راپ ُدَّقَلَ َو € بشراً يكت 4 أي فكان وكذلك عیسی قال له کن من غير أب فکان 
لق ين ريك خبر لمبند! محذوف أي أمر عيسى 5 65ک انرك € الشاكين فبه « قن 


قوله : (شأنه الغريب) أي الذي لغرابته ينتظم في سلك الأمثال» وقوله بالأغرب آي لأن آدم من 
غير آب وأم فهو أغرب من عيسى اه أبو السعود. 

وعبارة الكرخي» قوله: (وهو من تشبيه الغريب بالأغرب) أي لأن فاقد الأبوين آغرب من فاقد 
اللأب» فكان أشد خرقاً للعادة من الموجود من غير أب»› وأقطع للخصم وأحسم لمادة شبهته› والجامع 
كون كل منهما من غير أب على أن التشبيه تكفي فيه المماثلة من بعض الوجوه» وهذا جواب كيف قال 
إن مثل عیسی عند الله كمثل ادم» وادم خلق من التراب وعيسى من الهواءء وادم خلق من غير أب وآم» 
وعيسى خلق من أم وإيضاحه أن المراد تشبيهه به في الوجود من غير أب»› والتشبيه لا يقتضي المماثلة 
من جميع الوجود اه. 

وعن بعض العلماء آنه أسر بالروم فقال لهم : لم تعبدون عيسى؟ فقالوا: لأنه لا أب له فقال 
لهم : فادم أولى لأنه لا أبوين له» قالوا: فإنه كان يحيي الموتى . قال: فحزقيل أولى» لأن عيسى أحيا 
أربعة نفر» وحزقيل آحيا ثمانية الاف» قإنه كان يبرىء الأكمه والأبرص»› قال: فجرجيس أولى لأنه 

قوله : (أقطع للخصم) آي الذي هو وفد نجران اه. 

قوله : (آي قالبه) بفتح اللام أي جسده وصورته» وإنما فسّر بذلك ليصح الترتيب المفاد بشم في 
قوله : فإثم قال له الذي هو عبارة عن نفخ الروح فيه وجملة خلقه من تراب تفسير للمثل» ولا يجوز 
أن تكون صفة لادمء لأنه معرفة› والجملة نكرة ولا حالاً منه لعدم مساعدة المعنى على ذلك لأنه 
يصير د تقدیره کائنا من تراب اه کرخي . 

قوله : (أي فكان) أي وإنما عبر بالمضارع رعاية للفاصلة ولحكاية الحال الماضية اه. 

قوله : (الحق من ربك يجوز أن تكون هذه جملة مستقلة برأسهاء والمعنى أن الحق الثابت 
الذي يضمحل هو من ربك» ومن جملة ما جاء من ربك قصة عيسى وآمه» فهو حق ثابت» ويجوز أن 
يكون الحق خبر مبتدأً محذوف أي هو أي ما قصصنا عليك من خبر عيسى وأمه» ومن ربك على هذا فيه 
ر أحدهما: : آنه حال فیتعلق بمحذوف . والثاني : آنه خبر ثان عند من يجوز ذلك وتقدم نظیر هذه 

قوله : ۴ ارعیی) وهو کونه عبد الله ورسوله لا ابنه کما زعموا اه شیخنا. 

قوله: فلا تكن من الممترين) المقصود بهذا الخطاب غيره ية لعصمته عن مثل ذلك اه 


وعبارة الكرخي : فلا تكن أنت يا محمد وأمتك من الممترين . هذا من باب التهييج لزيادة الثبات 


E ‘N ا ا ا س ور قال ران‎ E 
, عاك) جادلك من التصاری  فی من بد ما جام الي € ابأمره ا تمالا ن ام‎ 


a 


والطمانينة TT‏ : أن في خاب الي ڳا بها کر ڑ یکا اة : ات على البقین» ولک اتح 
لیثزع عما يورٹ الامتراء اه قوله" E‏ 
قوله : فمن حاجك) يجوز في من وجهان: أحدهما: : أن تكون شرطية وهو الظاهر أي إن 
حاجك أحد فقل له کیت وکیت»› ویجوز آن تكون موصولة بيمنی الڏي» وإنما دنحلت ألفاء في الخبر 
لتضمنه معنى الشرط والمحاجة مفاعلة» وهي من الاثنين» وكان الأمر» كذلك» وفيه تعلق بحأجاڭ 
أي جادلك في شأنه. والهاء يها ونجهاڻ» أظهرها" تغودها غل عيشى عليه'السلام» والثاني؛ حودها 
igs EE r r hik OEE‏ ته 
وهو صاحبٰ القصة اه سمين : ا E‏ 
قوله: (من النصارى) أي ارق نجران. اقولة: لمن بعد ما جاءك:. من العلم أي ما يوجبة 
ابابا قطها من الأيات اليناث وسميو منك فل بعر عاف باهم عليه نالفي اللا اختآنو 
السعود» قوله: (من العلم بأمره) أي بآن عيسى عبد الله ورسوله وهو حال آي کاثتاً من العلمء ومن 
للشبعيض كما هو الظاهرء وينجوز. آن تكون لبيان الجنسنإه. كزخي . ا ع ا 
٠‏ قولة: لفقل تعالواي E‏ الانه آمر من تعالى یتعالی کترامی يتڙامی» 
اله ياء وآأصل هذاه الياء واو» وذلك لأنه ميق س الغلر وهو الار قا ها اي ن في الا ا 
والواو متى وقعت رابعة فصاعداً قلبت ياء» فصار تعالى فتحرك خرف و ما ا 
فقلب ألفاً» فصار تعالى كترامى» فإذا أمرت منه الوالحدّقلت تعال يا زيد بحكق الألثن'لبناء الأمر على 
حذافهاء وكذا إذا آمرت الجمع. المذكر قلت تعالوا لأنك لما-حذفت الألف.لأجل.'الأمر'أبقيطالفتحة 
مشخرة بها ء. وإن شئت قلت 'الأصل تحاليوا » وأصل هذه الياء واو كما تقدم» ماسقلا الضلة على 
الياء فحذفت» .فالتقى ساكنان.فحذف: أولهما؛ؤهو الياء لالتقاء الساكنين ٠‏ وتركث الفتخة: على الها" 
وإن شئت قلت لما كان الأصل تعالوا تحرك حرف العلة وانفتح ما:قله.وهى.الياء فقلبت ألفا.قالتقي 
ساکنان فحذف أولهما وهو الألف .وبقيت الفتحة: دالة عليهاء والفرق بین هذا چن الؤبجه الأول آن 
الألف في الوجه الأول حذفت لأجل الأمرء وان لم يتصل به واو ضمیر» وفي هذا حذف لالتقائها 
ساكنة مع واو الضميرء وكذلك إذا آمرت الواحدة تقول لها تعاليء فهذه الياء « ي ڀاء القاعلة من جملة 
الضمائر والتصريف كما تقدم في آمر جماعة الذكوزء فتأتي هنا الوجوه الثلاثة ة قيقال خذفت لاف 
لالتقائها ساكنة مع ياء المخاطبةء وبقیت الفتحة دال عليهاء أو يقال استفقلت الكسرة على الياء التي 
هي من أصل الكلمة فحذفت» فالتقى ساكنان وهماً الياءانء فحذفت الأولى أو يقال تحرکت ليام 
الأولى وانفتح ما قبلها فقلبت ألفاًء ثم حذفت لالتقاء الساكنين» وأما إذا أمرت المثنى إن لاء تت : 
فتقول يا زيدان تعاليا ويا هندان تغاليا أيضا. ‏ يستوي فيه المذكران والمؤنلان + كلك آم ا 
الإناث تلبت فيه الياء تقول يا نسوة تعالين .قال تعالى:.#فتعالين أمتعكن€ [الأحر ب : E۸‏ إذ لا 
مقتضى للحذف ولا للقلب وهو ظاهر بما تمهد من القواعد» وقراً الحسن تعالوا بضم اللامء والةي 
يظهر في توجيه هذه القراءة أنهم تناسوا الحرف المجحذوف حتى كأئهم توهموا أن الكلمة بني على 
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وانساە کر واا واكم انشا واش € فنجمعهم 3 ثر تبتهل€ نتضرع في الدعاء ‏ فَتجكل 
مََتَ وَل ألكَذزريت ل)€ بآن نقول اللهم العن الكاذب في شأن عيسى» وقد دعا يي وفد 
نجران لذلك لما حاجوه فيه» فقالوا حتى ننظر في آمرنا ثم نأتيك» فقال ذوو رأيهم : لقد عرفتم 
ذلك» وأن اللام هي الاخر في الحقيقة› فلذلك عوملت معاملة الاخر حقيقة» فضمت قبل واو الضمير 
وکسرت قبل يائه كما ترى» وتعالى فعل أمر صريح» وليس باسم فعل لاتصال الضمائر المرفوعة البارزة 
به . قيل : وأصله طلب الإقبال من مكان مرتفع تفاؤلاً بذلك وإذناً للمدعو» لأنه من العلو والرفعة» ثم 
توسع فيه فاستعمل في مجرد طلب المجيء حتى يقال ذلك لمن تريد إهانته كقولك للعدو: تعال ولمن 
لا يعقل كالبهائم ونحوها. وقيل: هو الدعاء لمكان مرتفع ثم توسع فيه حتى استعمل في طلب الإ قبال 
إلى كل مكان حتى المنخفض» وندع جزم على جواب الأمر اه سمين . 

قوله : ندع أبناءنا# الخ إن قلت القصد من المباهلة تبين الصادق من الكاذب» وهذا يختص به 
وبمن يباهله فَلمَ ضم إليه الأبناء والنساء في المباهلة؟ قلت: ذلك آتم في الدلالة على ثقته بحاله 
واستيفائه بصدقه حيث تجرأ على تعريض أعزته وفي الدلالة على ثقته بكذب خصمه» ولأجل أن يهلك 
خصمه مع أعزته جميعاً لو تمت المباهلة» وإنما خص الأبناء والنساء لأنهم أعز الأهلء وإنما قدمهم 
في الذكر على نفسه لينبه بذلك على لطف مكانهم » وقرب منزلتهم وفيه أكبر دليل على صحة نبوته لأنه 
لم يرو أحد مسلم ولا نصراني أنهم أجابوا إلى المباهلة لأنهم عرفوا صحة نبوته» وآن دعاءه مجاب ولا 
بد اه من الخازن. 

تبيه : وقع الببحث عند شيخنا العلامة الدواني قدس الله سره في جواز المباهلة بعد النبي ياء 
فكتب رسالة في شروطها المستنبطة من الكتاب والسنّة والأثار وكلام الأئمة » وحاصل كلامه فيها آنها لا 
تجوز إلا في أمر مهم شرعاً وقع فيه اشتباه وعناد لا يتيسر دفعه إلا بالمباهلة فيشترط كونها بعد إقامة 
الحجة والسعي في إزالة الشبهة وتقديم النصح والإنذار» وعدم نفع ذلك ومساس الضرورة إليها اه من 
تفسير الكازروني . 

قوله : ثم نبتهل) آتی بثم هنا تنبيهاً لهم على خطهم في مباهلته» کانه یقول لهم لا تعجلوا 
وتأتوا لعلة أن يظهر لكم الحقء فلذلك آتى بحرف التراخي» والابتهال افتعال من البهلة بفتح الباء 
وضمها وهي اللعنة› هذا أصله› ثم استعمل في کل دعاء مجتهد فيه وإن لم یکن التعاناً اه سمین . 

وفي القاموس: والبهل اللعن والترك والاجتهاد في الدعاء وإخلاصه اه. 

وفي المصباح : بهله بهلاً من باب نفع لعنه» واسم الفاعل باهل والأنشى باهلة» وبها سميت قبيلة 
والاسم البهلة بالضم وزان غرفة» وباهله مباهلة من باب قاتل لعن كل منهما الاخر وابتهل إلى الله ضرع 
إليه اه. | 

قوله : (فنجعل لعنت الله) هذه والتي في النور في قوله» والخامسة: أن لعنة الله عليه يكتبان 
لاء الفخرور وفاعد اهنا اليا عل الال اهي ` 

قوله : (والكاذب في شأن عيسى) أي الذي يقول إِنه ابن الله أو يقول إنه إله اه. 


قوله: (لذلك) أي المباهلة. قوله: (ذوو رأيهم) آي کبیرهم وهو أثقفهم أي حبرهم وعالمهم 


2 12 'شوزةب الى طرلن/ اللايةن ل“ 


نبوته وأنه ما باهل قوم نبياً إلا هلكواء فوادعوا الزجل وانصرفواء فأثوه وفاخ رج:ومعه:الخسر 
والحسين وفاطمة وعلي وقالتلهم : إذا دعوت فأمغزا فأبو! أن يلاعنواو مالو على الجريتة 
واه آبو٬نعيم»‏ وعن .ابن عباس قال : لو خرج الذين يہاهلون لرجعوا لا ۾ پچدون مالا ولا .أغلاء 


ES ا‎ E E O 
وروي : لو خجرجوا لإحترفوا 3 :5( ا القص) ب الچ ).الذي لارشك فيه‎ 


واسمه. عبد الح اه شيخناً. 


٤‏ قوله: (نبوته) آي محمد کلل. ل لوانه ما باشل) بر ! إن آي وال إنالخ آر بفتجها علا 
على المفعول أي وعرفتم أنه مأ باهل الخ. ,قوله: .(فوادعوا الوجل) أي صالجوة» والرجل هو محمد 
کا E‏ خن ایت ۷ الایۃ می پا آم جل فوادعوا اچ لی ارفا ای لاد یم 


آاه.. 


a‏ و e, e‏ ا 
قوله: ا mT‏ ا ال لهم) آي للاريية" .. قوله: !(فأبو! أن 
ب انهم لمارارا التي ومن سمه قال‌کیرهم إن لادی رجوماًلوسالوا اف ان زيل جیا 
من مکانه. لازاله فلا تبتهلوا ا‌خازن. . e‏ 


O قوله:‎ 

نعي في دلائل النبوة. وروى”أبو داود نهم ضالخوه“على ألفي حلة النصف :في فر والبقية في رنج 
وثلاثين درعاً وثلاثين فرسا وثلاثين بعيراً وثلاثين من كل صنف من أصناف س - وروی .آحمغا في 
مستده عن ابن عباس قال: الو خرج الذين يباهلون الخ : وقي الخطيب والتخارن وأبيي الستغود: إن 
المذكوزات بعد الخلل إنما التزمؤها ”على سبيل الخارية: النضموفة المركؤدة» فصن الخطيت: وگل 
تصضالتخك غلى أن نؤدي إليك كل عام ألفي حلة آلف قي صفر ولف في رجب sg‏ 
أن ميرك للالين درعاً وثلائين قرسا وفلاین عبرا انين من كل صف من امتناف الشلاخ تغزوت ا 
ولون امون لوا ی بؤدوها اليا E ES E‏ 

ا : (وعن ابن عباس الخ) عبارة بي الشعود فصالحهم على ذلك , قال والذي نفسي بيده إن 
هلاك قد تدلى على أهل نجران» ولو لاعنوا لمسخوا قردة وخنازير ولإضطرم. عليهم الوادي ناراً 
E EO‏ 
هلکوا انتهت . 

قوله : (ولا يجدون ا( آي للإجابة الدعوة فیهم | اه. 


قوله : إن هذا لهو القصص) يجوز أن يكون هو ضمير فصل» اق را وا مفته» 
ويجوز آن يكون هو مبتداً والقصبص خبره والجملة خبر إن» E E‏ 
عيسى عليه السلام» والقصص مصدر قولهم قص فلان,الحديث يقصه قصاً وقصضاء وأصله تتبم الاثر 
يقال : فلان خحرج يقص آثر فلان أي يتبعه ليعرف آين ذهب» و ا 
[القصص : e GAL e et‏ قال الزهخشر 
فن قلت »لم جاز حول اللام على ضمير. الفصل؟ قلت : إذا:جاز دعولها على الخبر E‏ 


وة آل عمران/ الآيات : EY TEY‏ 


رما € زائدة له إل ا وك اه َه المد في ملكه الح 46 في صنعه * إن ََا) 
يمان * قد أله عَلِبم ألْمَقَيِدِ سدان €6 فيجازيهم وفيه موضع الظاهر وضع المضمر 
اهَل آلکتی) الیهود والنصاری * تمالوا ک لمت سوم) مصدر بمعنی مستو آمرها # بَيْسَتا 


و هي وآ مب إلا أله وکا فر ہو ا ولا خد بعتا بعصا ابابا ن دون أ ) کما اتخذتم 
الأحبار والرهبان قن وا ¢ أعرضوا عن التوحيد * فقولا ) أنتم لهم شهدا بن 


الفصل أولى» لأنه أقرب إلى المبتدأ منه وأصلها أن تدخل على المبتدأ اه سمين . 

قوله : وما من إله إلا الله) يجوز فيه وجهان» أحدهما: إن من إله مبتدأ ومن مزيدة فيه » وإلً الله 
خبره تقدیره ما إله إلا الله وزيدت من للاستغراق والعموم. الثاني : أن يكون الخبر مضمرا تقديره» وما 
من إله لنا إلا الله وإلاً الله بدل من موضع من إله لأن موضعه بالابتداء اه سمين. 

قوله : (وفيه موضع الظاهر الخ) آي حيث قال : #المفسدين) وذلك للإيذان بأن الاعراض عن 
التوحيد والحق بعدما قامت به الحجة إفساد للعالم» وفيه من شدة الوعيد ما لا يخفى اه أبو السعود. 

قوله : لقل يا أهل الكتاب تعالوا) الخ نزلت لما تقدم وفد نجران المدينة واجتمعوا بالیهودء 
فاختصموا في إبراهيم»› فزعمت النصارى أنه كان نصرانياً وهم على دينه» وزعمت اليهود كذلك» فقال 
النبي : كلا الفريقين كاذب . فقالت اليهود للنبي: ما تريد إلا أن نتخذك رباً كما اتخذت النصارى عيسى 
6 وقالت النصارى: ما تريد إلا أن نقول فيك ما قالت اليهود في العزير» فأنزل الله تعالى: قل يا 
أهل الكتاب تعالوا) الخ اه خازن. 

قوله: «تعالوا) فعل أمر مبني على حذف النون والواو فاعل» وأصله تعاليوا فقلبت الياء ألفاً 
لتحركها وانفتاح ما قبلها ثم حذفت لالتقائها ساكنة مع الواو شيخنا 

قوله: إلى كلمة» متعلق بتعالوا فذكر هنا مفعول تعالوا بخلاف تعالوا قبلهاء فإنه لم يذكر 
مفعوله» لأن المقصود مجرد الإقبال» ويجوز أن يكون حذفه للدلالة عليه تقديره تعالوا إلى المباهلة اه 


قر (بمعنى مستو أمرها) أي لا يختلف فيه التوراة والإنجيل والقران اه خازن» بل كل 
الشرائع لا تختلف فيها اه. 

قوله : (هي) أن لا نعبد4الخ وتفسير الكلمة بهذه الجمل لأن العرب تسمي كل قصة أو قصيدة 
لها أول وأخر كلمة اه خازن . أرباباً جمع رب. 

قوله : E‏ وذلك أنهم سجدوا 
للأحبار والرهبان وعبدوهم اه خازن . 

وعبارة أبي السعود: روي آنه لما نزل قوله تعالی : (اتخذوا أحبارهم ورهبانهم أرباباً من دون 
الله [التوبة : ۱ قال عدي بن حاتم : ما کنا نعبدهم يا رسول الله فقال النبي : «آليس كانوا يحللون 
لکم ویحرمون لکم فتأآخذون بقولهم؟ قال : : نعم . . قال النبي : هو ذاك انتهت 

قوله: #فإن تولوا فقولوا) قال آبو البقاء: هو ماض» ولا يجوز أن يكون التقدير» فإن تتولوا 
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سورة آل عمران/ الاهات: ٦1-14‏ 


يموت © )4 موحدون. ونزل لما قال اليهاود: اإبراهيم يهودي ونبجنن إعلى:دينهء : وقالت 
النصارى كذلك < ياه الت لِم ساوت € تخاضمون < ف زم #زعمكم أنه علي و 
وما انات التورندة وانٍيل إل بحذوة) بزمن.طويال »> 'وبعد نزو لهما, جدبا اليه وجية: واللم زا ية 

e ۶‏ 4 بطلان قۈلكم ها4 للنيية e‏ يا e‏ زافخبر e‏ 


لفساد المع لان قله قرارا ادوا لاب للمومین» رتواوا لاب رین وعد ذل ۷نی 
قوله رر ای ات رامین شهدا پا ادود آي لی لزنن الج اران 
مسلمون دونكم اه أب السعود. 
) قوله: ونرل لما قال اهود الخ) آي تاوا آلف عند اني وتحاکرا عند یما ذکر غي نیم 
ومحصل ما حکم به بي بينهم أن الفريقين ليسوا على دين إبراهيم اه. et‏ 
قوله: (كذلك) آي إبراهيم نصراني ونحن ګلی. دینه. قوله : في ای4 بد می ماف 
ل إبراهيم وشريعته» لأن الذوايت: لا مجادلة فيها. وقوله: : رما آنرلت التوراة4:الخ 
الظاهر أن الواو للحال كهي في قوله لم تكقرون بايات الله وأنتم تشهدون أي كيغي تحاجون في شريجةء 
.والحال أن التوراة. والإنجيل متأخران عنه» وجوزوا.آن تكون عاطفة وليس بقوي»: هذا 
للإنکار والتعجب»› وقوله إلا من بعده متعلق بأنزلت وهو اسشتشتاء مفرح اه سمين۔ $ 8 ا ا ّ iad‏ 
قوله: (بزمن طویل) فکان بین وموؤسئ ألف.سنة وبين موسئ ااپلی ألفا نة اه آبو 
السعود. ٍ ا 0 4 3 
قوله: ا 
تټعفکرون فلا تعلقون بطلان قولکم : > أو أتقولون ذللك فالا تعقلون بطلانه اه أبس المسحود. EE‏ 
قوله : ها أنتم هؤلاء) في هذه الأية أربع قراءات . الأولى: للکوفيين وابن عامر والبزي هڻ ٣ہن‏ 
کشر ها نتم بألف بعد الها وهمزة محققة محققة بعدها. الفانية ؛ لأبي غمرو وافالوا بالف" بعد الهاء وهمزة 
مسهلة بين بين بعدها. الثالثة لو وله وجهان. أحدهما: هة سه ن ب ند آلهاء دزن أف 
هنما . الثاني : : ألفه صريحة بعد الهاء من غيز :همز أبالكلية . الرايعة: ٠‏ لقتيل بهمز؟ مجققة بعد الهاء دون 
ألف» واختلف الناس في هذه الهاء» فمنهم من قال : أنها ها التي للتتبيه.الذاخحل4 علن:آسعاء الإإشاريةء 
وقد كثر الفصل بينهما وبين أسماء الإشارة بالضمائر المرفوعةء المنفصلة نحوها: أنت ذا قائماً وها 
نحن وها هم قائمو ن۰ وقد تعاد مع الإشارة بعد دخولها على الضماثر توكيداً كهذه الأية» ومنهم :من 
قال: e‏ استفهام والأاصل e‏ 
وله (با) e‏ جرف جذف زا ت ا الإشارة تھے کا الخلاصة ذاجفي 
ا اوو و 


1: 
AIR 


1 چ‎ 1 ۹ 1 i 
1 [1 اک و ا‎ . { 
1 3 


م آل عمران/ الايات : {fo _ __ A-٦‏ 


فِیمّا نکم ءِل € من أمر موسی وعیسی وزعمکم آنکم علی دینھما ٭ فلم اجون یما یس کم وہ 
ذّ4 من شأن إبراهيم < وله يكم شأنه $ واس لا تكو 9©) ه» قال تعالى تبرئة لإبراهيم % ما 
کن لھم ووی وک ایکا وکککی کات حیا) مائلاً عن الأديان كلها إلى الدين القيم « مَسَلِمًا) موحدا 
وما کانمن المقرکین 463 « إت أو آلتاص) أحقهم * رهيم لذبن أتبعوة) في زمانه * ودا اَی 

قوله : #[فيما لكم به علم€ آي في حيث وجدتموه في التوراة والإنجيل اه أبو السعود. 

وما يجوزون تكون بمعنى الذي» وأن تكون نكرة موصوفة» ولا يجوز أن تكون مصدرية لعود 
والجملة صلع لما أو صفة» ويجوز أن يكون لكم وحده صلة أو صفة وعلم فاعل به لأنه قد اعتمد» وبه 
متعلق بمحذوف لأنه حال من علم . إذ لو تأخر عنه لصح جعله نعتاًء ولا يجوز آن تعلق بعلم» لأنه 
مصدر › والمصدر لا يتقدم معموله عليه » إن عله مقا بمخذوف يره المصدر جاز ذلك وسمي 

قوله: (من أمر موسى وعيسى) عبارة الخازن فيما لكم به علم يعني فيما وجدتم في كتبكم وأنزل 
بیانه في آمر موسی وعیسی › وادعیتم نکم على دینهماء وقد أنزل التوراة والإنجيل عليكمء انتهت . 

قوله: «فيما ليس لكم به علم) أي صلا لأنه لا ذكر لدين إبراهيم قطعاً في أحد الكتابين اه أبو 
السعود. 

قوله : (تبرئة لإبراهيم) أي وتصريحاً بما نطلق به البرهان. قوله: (عن الأديان كلها) أي الباطلة . 
قوله : (موحدا) آشار به إلى أنه كان على ملة التوحيد لا على ملة الإسلام الحادثةء وألا لاشترك الإلزام 
أي لأنهم يقولون ملة الإسلام حدثت بنزول القران على محمد بء وكان إبراهيم قبل محمد بمدة 
طويلة» فكيف يكون على ملة الإسلام الحادثة بنزول القرانء فعلم أن المراد يكون إبراهيم مسلماً أنه 
كان على ملة التوحيد لا على هذه الملة اه كرخي . 

قوله: وما کان من المشركين) تعريض بأنهم مشركون بقولهم عزير ابن الله والمسيح ابن الله 
ورد على المشركين في ادعاء أنهم على ملة إبراهيم اه أبو السعود. 

قوله: #إبراهيم€ متعلق بأولى» وأولى أفعل تفضيل من الولي وهو القرب» والمعنى أن أقرب 
الناس به وأخصهم فألفه منقلبة عن ياء ليكون فاؤه واواء قال آبو البقاء: إذ ليس في الكلام ما لامه وفاؤه 
واو إلا واو التهجي اه سمين . 
قوله : (للذين اتبعوه4 اللام زأئدة للتو كيد وهي لام الابتداء: زحلقت للخبرء کما قال 2 


الخلاصة : 
وبعد دات الكسر تصحب الخبر لام ايتدأء . 


رة آل عمران/ الآیات :۹۸۰ ۷۲ 


محمد لموافقته له في آکثر شرعه « لاحن أمته فهم الذين ينبغي .أن يقو لوا نحن على 
دینه لا أنتم < وال اشد ®+ ۳ وحافظهنم. ونزل لما دعا اليهلود امعاذاً وسحيية 


وعمارا إلۍ دينهم $ وت اة َر آلککی یداو رتاجی اوت إل شیم لان إث را 
E‏ او 9 يتا عل آلاکی لم ککز وک ابی يح 


اَ4 القران المشتمل على نعت محمد < وان کے 49 تعلمون أنه جت 9اخ التب رد 
تسوت € تخلطون « ألْحقّ بطل ) ا والتزویر 9 و كمون الق أ أي نعت النبي « واش 
سمو مود ©4 آنه حتق ‏ وکات اة من آهل الک كب) اليهود لبعضهم « اين اأ أ عل آل 


re 


5 قوله : (في زمانه) وعلى هذا فالعطف للمغايرة؛ ن النین اموه في ماتلا سلون محمد 
وأصحابه اه. ) : ر 1 

قوله : (والذين آمنوا) عطف على هذا النبي. قوله: (فهب) آي فين مرا راهيم في نبان 
e ar a‏ 


قوله: إودت طائفة) ا i‏ من أهل الكتاب اتيعيشرتي e‏ 
في محل رفع نحت لطائفة » وقوله : لو یضلونکم) لو في مثل هذا الترکیب يصح آن تکون مصبرية ولا 
تقدير في الكلام» والتقدير ودت طائفة آي تمنت إضلالکم» ویصح أن تکون حرف امتناع لامتناع» 
ویکون جوابها لوا ومفعول ودت ا أيضاً و تمنت طائفة کک وکفرکم لو 
يضلونكم لسرّوا بلك فر خوا اه من السمين. 

قوله : وما يضلون إلا أنفسهم) جملة حالية اه. 


قوله: (لآن إثم إضلالهم) أي إضلال المومنين أي تمني المؤمنء إلا فإشلال المومنين لم يقم 
ا وعبارة الخازن #وما يضلون إلا أنفسهم) لأن المؤمنين لا يقبلون قولهم» > فیجصسل. 
عليهّم الإثم بتمثيهم إضنلال المؤمنين وما يشعرون) يعني أن وبال الإضلال يعود عليهم» لأن العذاب 
يضاعف لهم بسبب ضلالهم» وتمني إضلال المسلمين وما يقدرون على ذلك إنما يضبلون امثالهم 
وأتباعهم وأشياعهم اه. 

قوله: : (بذلك) آي باختصاص وبال إضلالهم بم . قوله: (تعلمون أنه حق) فسر الشهادة بالعلم 
a E‏ 

قوله : (بآلتحريف) أي التغيير رالتبديل وقوله والتزویر برآي تزيين الكذب وټحسینه ان لزور E‏ 
الكذب والتزوير تحسيله اه وذلك آن اخار القوة کانوا یکتمون نعت محمد عن الناس ذا خلإ 
ن ارا ا ی ر ا ۰ 

قوله: وقالت طائفة من أهل لتاب آمثوا بالْذي آنزل) الخ هذانوع آ ا e‏ 

وقیل : تواطأً اثنا عشر حبرا من يهود يبو فقال بعضهم لبعض : أدخلوا ذ فی دين محمذ أول النهار 
باللسان دون اعتقاد القلب» ثم اكفروا اخر النهار وقولوا : إنا نظرنا في کتبنا وشاورنا علخاءنا .خو جدنا 


سورة ال عمران/الآیتان: ۷۲ ۷۴ __ ۷ 


اموا آي القران ‏ وجه التهار) أوله « وأا به « عام َ4 أي المؤمنين 3 ينيود 4)6 عن 
دينهم إذ يقولون ما رجع هؤلاء عنه بعد دخولهم فيه وهم أول علم إلا لعلمهم بطلانه» وقالوا 
أيضا ‏ ولا نرا تصدقوا ‏ إلا سن اللام زائدة < تی وافق ‏ یتک قال تعالی € لھم 
يا محمد إن الْهَْى هَدَى أو الذي هو الإسلام وما عداه ضلال» والجملة اعتراض ‏ آن» أي 
بأن <( و أعد مغل ما اوي ) من الكتاب والحكمة والفضائل» وأن مفعول تؤمنواء والمستشنى 
منه أحد قدم عليه المستثنى» المعنى لا تقروا بأن أحدا يؤتى ذلك إلا لمن تبع دينكم أ4 بان 
أن محمداً ليس هو بذلك المنعوت» وظهر لنا كذبهء فإذا فعلتم ذلك شك أصحاب محمد في دينه 
فاتهموه وقالوا: إنهم آهل الكتاب» وأعلم به منا» فيرجعون عن دينهم» وقيل: هذا في شأن القبلةء 
وذلك آنه لما صرفت القبلة إلى الكعبة شق ذلك على اليهودء فقال كعب بن الأشرف لأصحابه: امنوا 
بالذي آنزل على محمد في شأن الكعبة وصلوا إليها أول النهارء» ثم اكفروا وارجعوا إلى قبلتكم آخر 
النهار لعلهم يرجعون» فيقولون هؤلاء آهل كتاب وهم آعلم منا فيرجعون إلى قبلتنا فأطلع الله رسوله ا 
على سرهم» وآنزل هذه الاية» و#وجه النهار) : أولهء الوجه مستقبل كل شيء»ء لأنه أول ما يواجه منه. 
وقوله: لعلهم يرجعون) يعني عنه أي إذا ألقينا عليهم هذه الشبه لعلهم يشكون في دينهم فيرجعون 
عنه» ولما دبروا هذه الحيلة آخبر الله تعالى نبيه بء فلم تتم لهم ولم يحصل لها أثر في قلوب 
المؤمنين» ولولا هذا الإعلام من الله تعالى لكان ربما أثر ذلك في قلب بعض من كان في إيمانه ضعف 
اه خازن . 

قوله : ولا تؤمنوا) الخ معطوف على آمنوا بالذي أنزل الخ كما أشار له بقوله أيضاًء فالضمير في 
قوله وقالوا عائد على الطائفة» وقوله : (تصدقوا) إشارة إلى أحد وجهين في تقرير الأية» وبنى عليه قوله 
اللام زائدة. وأشار إلى الوجه الثاني بقوله: (المعنى لا تقروا الخ). وينبني على هذا الوجه أن اللام غير 
زائدة» ولذا قال في التقرير : إلا لمن تبع دینکم) فأشار به إلى أن اللام غير زائدةء وقوله: (وافق) 
«دینکم€ آي بأن کان منکم» وقوله: (وما عداه ضلال) أي من حيث التمسك به بعد نسخه ون کان في 
أصله ديناً صحيحاً» وقوله: (والجملة اعتراض) أي بين الفعل ومفعوله» وقوله: أن يؤتى) على 
حذف الجار كما قدره» وقوله: (من الكتاب الخ) بيان لما آوتوه» وقوله: (والفضائل) كفلق البحر 
وتظليل الغمام وإنزال المن والسلوى» وقوله: (وأن مفعول تؤمنوا) أي على كل من الوجهين زيادة اللام 
وعدم زيادتها. وقوله: (والمستشنى منه أحد) أي على زيادة اللام» وآما على عدم زیادتها فالمستثنی منه 
محذوف تقديره ولا تؤمنواء أي تقروا وتعترفوا وتصرحوا لأحد من الناس بأن أحداً يؤتى مثل ما أوتيتم 
إلا لمن هو على دينكم ومن جملتكم» وقوله: (المعنى الخ) وهذا ناظر لعدم زيادة اللام فقوله: (لا 
تقروا) آي لا تظهروا ولا تعترفوا بآن يؤتى أحد مثل ما أوتيتم لأحد آي عند أحد إلا لمن تبع دينكم أي إلا 
عند من هو من جملتكم دون غيره ومحصل هذا أنه قال بعضهم لبعض : أسروا وآخفوا تصديقكم بأن 
المسلمين قد أوتوا مثل ما أوتيتم» ولا تفشوه إلا لأشياعكم وحدهم» وقوله: أو يحاج وكم) معطوف 
على يؤتى فهو في خبر أن المصدرية أيضاًء فلذلك قدرها الشارح معه والضمير في يحاجوكم عائد 
على أحد لأنه جمع في المعنى» والاستثناء يرجع لهذا المعطوف أيضاًء لكن على عدم زيادة اللام 


۴ : سلو رة :ال طمران/ الاية:‎ ETA 


E‏ آي بالمو مون غلبو ک $ تیگ ايوم الفياعة لأنكم اتان قراءة أن قَهْمزة 


والتقدير» لوتر اي لا تعترغوا ولاتقروا POPPI‏ لالن ت 
دینکم آي لا عند من هو على دینکم» وقوله : (لأنكم أصح دينا) تعليل النفي المتسلط على يجا جوكم 
أي لا يغلبون بالمحاجة لأنكم صح دیناء وفي نسخة أصلح دياً. E EEE E PE‏ 
الوجه الأول غير مصدقين وغير معتقدين أن المسلمين أوتوا كتابا وديناً وفضائل مثلٍ ما وتوا » وقد أمر 
علمَاؤهم عوامهم بأن لا يصدقوا ولا يعتقدوا ذلك وأتم على الوجه الا دون ومصدفرن بال 
المؤمنين قد أوتوا مثلهم من الدين والفضائل؛: لكن قد أمر علماؤهم عوامهم بان لايقروا بذلكر ولا 
يظهروه إلا فيما بینهم ولا یکون, هذا الإظهاں عند .المسلمين لثلا يزداهوا ثباتاً على دنهم ولا ,عن 
المشركين ؛. ئلا يؤمنوا. وعبارة السمين.قوله :ولا قؤمتوا) الخ علم آنه قد اخجثلف النإس المفسرون. 
والمعربون في هذه, الاية على وجه › وذکر منها تسهة. أوضجها وأقربها للفهم ما آشار له لجال من . 
الوجهين السابق ذكرهما» ‏ فلنقتصر على نقلهما. الأول : أن اللام زائدة مؤكدة كهي في قوله تعالى: 
قل ۔عسی أن یکون ردف لکم) [النمل: ۷۲] ومن مستٹنی من آحدء والتقدیں ولا تصدقوا بان یؤتی. 
أحد مثل ما أوتيتم إلا من تع دينكم فمن تيع في بحل نصب على الاستئناء من أجد؛ وهذا الوجه لا 
يصح من جهة البعنى ولا من جهة الصناعة+ أماهدم صسجته من جهة المعنى فواضبح لأنه يقبي أن 

بعض المسلمين موافق لليهود في دينهم› لأ المعنى على .هذا ولا تصدقوا بأن يؤت أحد من المسلمين. 
مثل ما أوتيتم إلا أن كانت ذلك الأحد الذي من المسلمين موافقاً لكم في دينكي» وأما عدم صحته من 
جهة الصناعة فلأن فيه تقديم المستثنى على كل من المستثنى منه وعامله» ويه أيضا تقديم ما هو من 
جملة صلة أن المبصدرية وهو المستشنى عليها وكل هذا غير جائز: والثاني : ان اللام غير زائدة وآن. 
تمنوا مضمن معنی تقروا وتعثرفوا فعدي باللام آي ولا تقروا ولا تعترفوا بأن یؤتی آحد الخ إلا لمن تيع 
دپنکم . قال الزمخشري في تقرير هذا الوجه: ولا ة تنوا) متعلق بقوله : آن یؤتی أحد ما بينهما اعتراض 
أي ولا تظهرو! إیمانکم بأن پؤتی أحد مثل ما أوتيتم إلا أهل دينكم دون غبرهم» أرادوا أسروا تصديقكم 
بأن المسلمين قد أوتوا مثل ما أوتيتم ولا تفشوه إلا لأشياعكم وحدهم دون المسسلمين لتلا يزيدوا ثباتاً 
ودون المشركين لثلا يدعوهم إلى الإيمان أو يحاجوكم عطف على آن يؤتي› والضمير في يحاجوكم 
لأحد لأنه في معنى الجمع» والاستئناء راجع له أيضاً؛ فالمعنى ولا تؤمنوا آي لا تظهروا ولا تقروا لغير 
أتباعكم بان المطلفين یحاجونکم عند ربکم بالحق, ویغالبونکم عند الله» وعلى هذا یکون قوله لا 
لمن تبع مستئنی من شيء محذوفہ تقدیره : :ولا تؤمنوا بآن يؤتى أحد مثل ما أوتيتم لأحد من إلناس إلا 
لأشياعکم دون غيرهم» وتكون هذه الجملة أعني قوله: ولا تؤمنوا إلى آخرها من کلام الطائفة 
المتقدمة» أي وقالت طائفة ة كذاء وقالت أيقضاً: ولا تؤمنواء وتكون الجملة من قوله: قل إن الهدې 
هد الله من کلام الله لا غير اه.. 


قوله: (وفي: : قراءة:الخح) على هذه القراءة. ۳ کلام ا والکلام الأول قا قل تم و 


هدى اللهء, وهذه القراءة لابن كثير فن السبعة» وقولة.بهمزة التوبيخ أي بهمزة الاستفهام الذي لاتوبيخ 
يعني مع الإنكار مع .تسهيلى الثانية التي هي همز أن المصدرية من غير .إدحال ألف بين الهمزتين؛ 


مورة إل عمران/ الآيات : «_8 _-________ 0 ۳۹ 


التوبيخ أي أإيتاء أحدمثله تقرونبه» قال تعمالى * فل لك ألقَضَل يد أله رَه 
E‏ وه وع كثير الفضل « عَلبمٌ )€ بمن 
هو آهله یحص وی من يکام واه ذو اقل لير  €)@‏ 4 وَين آهل الپ من إن امه 

بقنطار 4 أي بمال كثير 9 يوَدّوء یك4 لأمانته كعبد الله بن سلام أودعه رجل ألفاً ومائتي أوقية ذهبا 


وقوله: (آي آإيتاء) أشار به إلى أن مصدرية وهي مع مدخولها في تأويل مبتدأ والخبر محذوف» وقد 
قدره بقوله: (تقرون به) آي لا ينبغي منکم هذا الإقرار والاعتراف عند غير أشياعكم» وأهل دينكم . 
وعبارة السمين؛ وخرجت هذه القراءة على وجوه الى أن قال الثاني أن يؤتى في محل رفع بالابتداء 
والخبر محذوف تقديره أن يؤتى أحد يا معشر اليهود مثل ما أوتيتم من الكتاب والعلم تصدقون بهء أو 
تعترفون به أو تذكرونه لغيركم أو تشيعونه في الناس» ونحو ذلك مما يحسن تقديره. وقوله: «(آو 
يحاجو کم أو على هذه القراءة بمعنى حتى التي هي غاية في الخير المقدور وتفريع عليه» والمعنى 
آإيتاء أحد مثل ما أوتيتم تم تذکرونه لغيركم وهم المژمنون حتی يحاجوکم عند ربکم» أي فیترتب على 
ET‏ > فلا ينبغي منكم هذا الإإقرار ولا الاعتراف المرتب عليه ما ذكرء 
ويصح آن تكون أو على يحاججكم أحد عند الله تصدقونه» وهذا ما تلخص من كلام الناس في هذه الاية 
مع اختلافهء وله الحمد. قال الواحدي : وهذه الاية من مشكلات القرآن وأصعبه تفسيراً وإعراباً ولقد 
تدبرت أقوال آهل التفسير والمعاني في هذه الاية فلم أجد قولاً يطرد في الآية من آولها إلى آخرها مع 
بيان المعنى وصحة النظم اه ملخصاً. قوله فمن أين لكم الغ) هذا إثما يتاسب الوجه الأرل الذي م 
تفسير تؤمنوا يتصدقوا مع زيادة اللام لأن مقتضى هذا الوجه أن يكونوا منكرين ع آن يؤتى أحد مثل أحد ما 
أوتواء وأما على الوجه الثاني فلا يظهر لأن حاصله أنهم معترفون بأن المسلمين قد أوتوا مثلهم ولكن 
نهى بعضهم بعضاً عن الاعتراف بذلك عند المسلمين كما تقدم . أاه. 

قوله : يختص برحمته) آي يجعل رحمته مقصورة على من یشاء اه کرخی 

قوله: ومن أعل الكتاب) الخ شروع في بيان خيانتهم في الأموال بعد بيان خيانهم : في الدين 
اه أبو السعود. ) 

قوله : من آن تأمنه) من مبتداًء ومن أهل الكتاب : حبره قدم عليه ومن إما موصولة. وإما نكرة 
وإن تأمنه يؤده هذه الجملة الشرطية إما صلة فلا محل لهاء وأما صفة فمحلها الرفعء والدينار أصله 
دنار بنونين فاستلقل توالي مثلين ء فأبدلوا أولهما حرف علة تخفيفاً لكثرة دوره في لسانهم » ويدل على 
ذلك رده إلى النونين تكسيراً وتصغيراً في قولهم دنانيرء دشرت ومثله قیراط أصله قراط بدلیل قراریط 
وقریریط» كما قالوا تطينت وقصیيت أظفاري یریدون تطننت وقصصت بثلاث نونات› وثلاث صادات 
ومعنی تطينت تلطخت بالطين والدينار معرب . قالوا: ولم يختلف وزنه أصلاً وهو أربعة وعشرون 
قیراطاً کل قیراط ثلاث د شعيرات معتدلة فالمجموع اثنتان وسبعون شعيرة وقرأ أبو عمرو» وحمزة» وأبو 
بكر عن عاصم يؤده بسكون الهاء في الحرفينء وقرأً قالون يؤده بكسر الهاء من غير صلة والباقون 
بكسرها موصولة اه سمين . 

قوله : (آي بمال كثير) كأنه يشير بهذا إلى أن المراد بالقنطار المال الكثير لا يقيد حقيقة القنطارء 


fin‏ سوة/ الا غماران/ الايةن .و۷ 


فأداها إلیه ‏ ریئم کن إن امت بدیکار لا ووك لخیانته 3 إلا مامت حو ای € لا تفارقه فمتئ 
فارقته نره ككعب بن الأشرف:اسثودعه:قر شي دينارا فجحده < دَلك4 .أي ترك الأداء اهن 
الا بسبب آقولهم ‏ ینن عابتال الأب ) أي ا « سيل آي ثم لامبتحلالهنم ظلم من 
خالف؛دینهم» ونسبوه إلیه تعالی 3 رولوك حل اکر آلگذب ) في انسہنة ذلاف إليه ا وشم 


مع أن الذي ذكره.بقوله: أودعه رجلن قنطاراًحقيقي إذ,الألف أوقية ومائتان مائة زطل وهي القفلار. 
قوله: .(أودعه رجل) آي قرشي . .قوله: «بدينار) ف هذه الباء ثلاثة ثة. أوجة» أنحدها » أنها على:أضلهاءمن 
الإلضاقء: : وفيه قلق» والشاني: انها بععنی بف ولاب من حذف مضاف آي في بحفظ دينار في نجفظ 
قنطار . والثالث : انها بمعنن.علنی» .وقد عدي بها کثپرا نحو: لا تأمنا علۍ يوسف) [یوسف : 4٩1۹ء‏ 
a c14 E CE‏ 


الثلاثة اه سمين, E .: ,  .‏ 


قوله: نامت عله ام ات شر من قرت ل تدر لابو اید فی مي 
الذذد والازمة إلا تي اة دوامك قالع مله توا به مزه وحمت هله ي الاقضة رفخ ریا 
آوشرط أعمالها أن يتقذمها ما الظرقية ية كهذه الاية إّ الفقدير إلا مدة دوامك وأضل هده المادة الدلالة ل 
الثبؤت والسكون؛ يقال" دام الماء آي سكن وقي الحذيْٹ : «لا يبولن أحد في التاء الذالم» آي آلذي لا 
يجري وهو تفليز له وأذمت القذر دومتها كنت غليانها بالماه وم الشيء ء إذ آمتد عليه زمان» 
ودومت الشمس' إا وققت في کبد السماء اوقۇالەماغلية متعلی بقائماء اوالمراد بالقیام الملارمّةء أن 
E SSE‏ واک لم یکن تم تیم ا 


f 


ا ا 


قوله: ذلك بأنهم) مبتدا وخبرء وفك إأرة إلى الاستحلال وعدم لماحم في زعم أي 
ذلك الاستحلال مستحق بقولهم ليس علينا في الأميين سبيل اه سمين . قوله: (بسبب قولهم الخ) فيه 
إشارة إلى جواب عن سؤال لم خص آهل الكتاب بذلك مع أن غيرهم منهم الأمينوالخائن»'وإيضاحه 
آنه إنما خصهم باعتبار واقعة الحال. E‏ 
تكون عن استهحلال بدليل حر الآية بخلاف خيانة المسنلم المسلم اه كرخي e‏ 

2 ولیس علینا) يجوز آن کون في ليس ضمیر الشأنء رحو مهات بش جوز ان کون 


على الغاعلیة: ریجو آذ یکرت سیل اس یس دالخ اعد الجارین آي تاو الات وجو ان 
قوله: لني الأين) آي قي شان من ليس من آهل ألكتاب اهبو السو فمراهم بالأني من 
لیس له کتاب وشانه را ودمه وعرضه» e‏ دماء وآموالهم واعزاضهم اھ 
قوله: (ونسبوه إليه تعالى) أي نسبوا القول المذكور إلى الله» آي و الله ال ناقام تن 
لیس على دینناء وادعوا أن ذلك في التوراة اه شيخئا. . nh RE‏ ا 


وة ال عمران/ الآيتان : 0 ا س د ي ا 


ا کے @)4 آنھم کاذبون ‏ بل ) علي فيهم سبيل ‏ من اوق َهَدِوء) الذي عاهد الله عليه أو 
بعهد الله إليه من أداء الأمانة وغيره ‏ وتّقّن) الله بترك المعاصى وعمل الطاعات * كن لَه يحب 


اَي €6 فيه وضع الظاهر موضع المضمرء أي يحبهم بمعنى يثيبهم ونزل في اليهود لما 


وار الخارة ین اع رون لبس طا إثم ولا حرج في أخذ مال العرب» وذلك أن اليهود 
قالوا أموال العرب حلال لنا لأنهم ليسوا على ديننا ولا حرمة لهم في كتابناء وكانوا يستحلون ظلم من 
خالفهم في دينهم› وقيل إن اليهود قالوا نحن أبناء الله وأحباؤه والحق لناء وكانوا يستحلون ظلم من 
خالفهم في دينهم» وقيل إنهم قالوا إن الأموال كلها كانت لنا فما في آيدي العرب فهو لناء وإنما هم 
ظلمونا وغصبوها منا فلا سبيل علينا في آخذها منهم آي طریق کان وقيل: إن اليهود كانوا يبايعون 
رجالا من المسلمين في الجاهلية » فلما أسلموا تقاضوهم بقية آموالهم» فقالوا ليس لكم علينا حق ولا 
عندنا قضاء لأنكم تركتم دينكم وانقطع العهد بيننا وبينكم» وادعوا أنهم وجدوا ذلك في كتابهم فأكذبهم 
الله تعالى آه. ٠‏ 

قوله : : (ويقولون على الله الكذب) يجوز أن يتعلق على الله بالكذب»› وإن کان مصدراً لأنه يتسع 
في الظرف وعديله ما لا يتسع في غيرهماء ومن منع ذلك علقه بیقولون مضمناً معنی يفترون فعدي 
تعديته» ويجوز أن يتعلق بمحذوف على آنه حال من الكذب» وقوله: وهم يعلمون جملة حالية ومفعول 
العلم محذوف اقتصاراً أي وهم من ذوي العلم أو اختصارا أي يعلمون افتراءهم» وقد أشار له المفسر 
اه سمين . 

قوله: وهم يعلمون) (أنهم كاذبون) يعني لم يقولوا ذلك عن جهل» فيعذرواء وعن النبي 44 
کما رواه الطبراني وغیره من حدیث سعید بن جبیر مرسلا أنه قال عند نزولها : «كذب أعداء الله ما من 
شيء في الجاهلية إلا وهو تحت قدمي أي منسوخ متروك إلا الأمانة فإنها مؤداة إلى البر والفاجر» اه 
کرخي ٠‏ 

قوله : (بلى) إثبات لما نفوه كما أشار له بقوله عليهم أي اليهود فيهم آي العرب سبيل اه 

وفي السمين : وبلى جواب لقولهم ليس علينا الخ وإيجاب لما نفوه اه. 

قوله : ومن أوفى بعهده# استثناف مقرر للجملة التي تسد بلى مسدها اه آٻو السعود» ومن 
موصولة أو شرطية» والربط من الجملة الجزائية أو الخبرية هو العموم في المتقين» وعند من يرى الربط 
بقيام الظاهر مقام المضمر» يقول ذلك هناء وقيل : الجزاء أو الخبر محذوف تقديره يحبه الله » ودل على 
هذا الحذف قوله : (فإن الله يحب المتقين) اه سمين . 

قوله: #بعهده) يجوز أن يكون المصدر مضافاً لفاعله على آن الضمير يعود على من آو إلى 
مفعوله على أن يعود على الله» ويجوز أن يكون المصدر مضافاً للفاعل» وإن كان الضمير لله تعالى» أو 
إلى المفعول وإن كان الضمير لمن ومعناه واضح إذا تؤمل اه سمين . 


قوله : (فيه وضع الظاهر موضع المضمر) أي للاعتناء بشأن المتقين › وشار لی عمومه لکل مت 
اه كرخي . 


NAE ONY: سور ة ال ران الانعان:‎ GY 


بدلوا نعت النبي وعهد الله إليهم في التوراة أو فمن حلف كاذبا في دعوئى أزآ في :بيع سلعة :3 )5. 
الد رو4 تېد لود ن ۶ َه اي4 إليهم في الإيعلاق بالثبي وأداء الأمائة« کمن 4 حلفهم به 
تعال متاق کید من الدننا ابد ان4 تصیب ‏ ھم في 'الاخرة ة ولا يلهالل 
غضباً عليهم ولا ينر م € يرحمهم يوم اة ولا بيهر € يطهرهم 5ور عدا 
د 2 € مؤلم هد4 أي أهل الكتاب :ًا ) طائفة ككعب ہن الأثيرف 4 
الت تتم بالكتي) آي ا عن العدرل: إلى- ا جرفو :من فعت. النبي» ونبو 


روی الشپخان عن عبار الله بن عمر قال : قال رتزل اه 4 ا من کي په کان منافقاً الصا 
ومن كان فيه خحصلة منهن كان فيه حصلة من النفاق حتين يدعها : إذا ائتمن ن جان» a‏ لذا 
وعد أخلف› > وإذا عاهد غدره وإذا خاصم فجرا اه خازن._ . , ,. E‏ 

e قوله: (ونزل في البهود الخ) حاصل ما ذكره في سيب التزول أقوال اة‎ ٠ 
حلف كافباً الخ وقوله:أى في.بيح سلعة ء وقوله لما يالو نعتة النبي أي: وحلإفوا جلى أنبالميدأ الذي‎ 
ذكروء. في التوراة» .وهؤلاء. كجيي بن الأخطببء. وكعب بن الأشرف› وقوله أو خيمين حلف الخ؛ وفلك,‎ 
هو الأشعثا بن:قیس حیثه کان پینه وبين رجل. نزاع في زبثرء فاختصما إلى التي بلا فقإل له النبي:.‎ 
TE «شاهداك أو يمينهاء . فقال الأشعث:..إذاً يحلف كاذباً وألا يبال ؛:وقوله.‎ 
i س وحلف لقد أعطي فيها كذا كاذباً اه شيخنا.‎ 

٠‏ قوله: #بعهد الا الباء ذاحلة على المتزوك»وقوله في الإيمان بال رت بد يشش من الببنية. 
قوله : (خلفهم به تعالىّ كاذبين) آي حيث قالواء الله لتۋفتن به ولتتصرنه اهبیغلاوق: .. NTE‏ 
قوله : : في الآخرة آي في نعيمها . قولة: !دمم اق باکر اراش ریه 
يقع ما يقع من السؤال والتوبيخ في آثناء الحساب من الملائكة ء فلا يخالف النصوص الدالة على اتهم 
يشالو كقوله: #فوزبك لستالنهم أجمعين € [ الجر : وقڭە الجماة لاان بخدها كاية عن 


ااج رد اا عاي ا ا ت 
قوله : آي. شن دتشس SE. e‏ إلى“ پل“ و الغار اه 
جي ۰ ,. . E‏ ر e‏ 4 
- قوله: (کګعب. کک .آي ومالك الميف» وحيي بن أخحطت واي باشتر» 
عجزۇ لڏشاعر' اه کزڙ خي !:۰" ا a a EER‏ وق 
قوله: يلون ألسنتهم) فكان إذا 1 في ززا وص إل الكلة ارز ا 
وينطق بكلمة آخحرى غير حق:خهو يلوي آي يخطف لسانه بقزاءة الکتاب اه شبهخها . الو ا 


جم ول باوز فا غا هي في نسل نطب زجع شتی تالاق لا اسم تخ 
كالرهط والقوم . قال أبو البقاء : ولو آفرد علىالاشظ جاوفیه ثظر إذ لا يجوز القول جاءني و 7 
جنع لان وهذا هل فة من.يذكزه »و آما لن لخة هن يؤنثه 'فیشول :.هذهلششانه:قإفه ياشع علو آلسن 
نحو ذراع وأذرع وکراع وأكرع» وقال الفراء : لم نسمعه من العرب إلا مذكرا ويعبر باللسان عن اكلام" 


سورة ال عمران/الایتان: ۷۸ء ۷۹ .٣ک‏ 


سبو أي المحرف يى الب( الذي آنزله اله $ وَمَاهو وت ويفولوت هو يِن 
عند آلو وما هو من عند الله قولوت على أل لكب وهم يَعَكَمودَ )€ أنهم كاذبون. a‏ لما قال نصاری 


نجران : إن عیسی أمرهم أن يتخذوه رباء أو لما طلب بعض المسلمين السجود له لل < ما کان 


لأنه ينشاً منه وفيه» ويجري فيه أيضا التذكير والتأنيث واللي الفتل يقال: لويت الثوب ولويت عنقه أي 
قتلته» والمصدر اللي والليانء ثم يطلق اللي على المراوغة في الحجج والخصومة تشبيها للمعاني 
بالإجرام وبالكتاب متعلق بيلوون» وهو تعلق واضح» والباء بمعنى في مع حذف المضاف أي في قراءة 
الكتاب أي في حال قراءته» والضمير في لتحسبوه يجوز أن يعود على ما دل عليه تقدم من ذكر اللي 
والتحريف أي لتحسبوا المحرف من التوراة» ويجوز أن يعود على مضاف محذوف دل عليه المعنى 
والأجل يلوون ألسنتهم بشبه الكتاب لتحسبوا شبه الكتاب الذي حرفوه من الكتاب ويكون كقوله تعالى : 
أو كظلمات في بحر لجي) [النور: ]٤١‏ ثم قال: #يغشاه موج€ [النور: ]٤١‏ والأصل أو كذي 
ظلمات› فالضمير في يغشاه يعود على ذي المحذوفة» ومن الكتاب هو المفعول الثاني لتحسبوه» 
وقرىء ليحسبوه بباء الغيبةء والمراد بهم المسلمون أيضاً كما أريد بالمخاطبين في قراءة العامةء 
والمعنى ليحسب المسلمون أن المحرف من التوراة اه سمين . 

قوله : (عن المنزل إلى ما حرفوه) كل منهما متعلق بيلوون اه. 

قوله: (ونحوه) كاية الرجم. قوله: (لتحسبوه) أي فعلوا ذلك لأجل أن يوقعكم في حسبان» 
وظن أن المخرف من الكتاب اه شيخنا. 

قوله : وما هو من الكتاب) أي في الواقع وفي اعتقادهم أيضاً والجملة حالية اه شيخنا. 


قوله : (ويقولون هو من عند اله آي يقولون مع ما ذکر من اللي والتحريف على طريقة التصريح 
لا بالتورية والتعريض اه أبو السعود. 

قوله: هو أي المحرف من عند الله ء وقوله: وما هو أي والحال» وقوله: #ویقولون على 
الله الكذب) أي الأعم مما ذكر من التحريف واللي» وقوله: وهم يعلمون) أي والحال أنهم كاذبون. 
الإنجيلء وعلى الثاني فالمراد به محمد وبالكتاب القران اه شيخنا. 

قوله : (آو لما طلب بعض المسلمين الخ) أي حيث قال ذلك البعض يا محمد» إنا نسلم عليك 
كما يسلم بعضها على بعض ٠‏ أفلا نسجد لك اه شيخنا. 

ويقرب هذا الاحتمال قوله في اخر الاية بعد إذ أنتم مسلمون اه أبو السعود. 

قوله : #ما كان لبشر4 الخ بيان لافترائهم على الأنبياء اثر بيان افترائهم على الله وإنما قيل لبشر 
إشعارا بعلة الحكم فإن البشرية منافية للأمر الذي تقولوه عليه اه أبو السعود. 

وأن یؤتیه اسم کان ولبشر خبرها مقدم» وقوله : : ثم يقول للناس عطف على يؤنيه» وهذا العطف 
لازم من حیث المعنی إذ لو سکت عنه لم يصح المعنی» لأن الله تعالی قد اتی کثیراً من البشر الکتاب 


4 


ورال اصمران/۴ لکل +۷4 
ي ۾ اران ي 1 ا O:‏ واک أ اي الفهم للشريعة $ والشب و نہ ول لابن وا جا 


لی من دون انکر ولیک € یقول .فوا ربعن € علمباء نعاملین: منسوب :إل اة آلب ونون 
تشخیما < پیا کشر مدو مود € بالتخفیف والتشدید * الیب ويا کم تدرسوی 49 .آي ببب اذلف 


والحكم والنبوة وهذا' كما يقولون في بعض' الاأحوال= ٠‏ آنها لازمة فلا غزو :في زوم المطف او معن 
مجيء هذا النفي :في .كلام العرب نحو ما كان لزيد أن ايفعل ونحوه نفي الكؤن» والخراد في خإرهء وهو 
على؛ قسمین . ۔قسم.یکون. النفي فيه من.جهة العقل يعبر عنه.نالنفي التام ,كهذه.الاية» لا ا تل 
يعطي الكناب والخكم والنبوة لمن يقول-هذه المقالة:الشنعاءء ونحوه من كان لكم آن تنبتو! شيج ر هاه ! 
كان لس أن تموت إلا باذن اله وقسم يكون التفي فيه على سيل الابتغاء» كقوال آبي بكر الصدیق : ا 
e SS‏ 


قوله: (ينبغي) إا تمسر لكان أو ان لمتعلۍ الجار والمجرور و لکا وسياني 


في سورة یښن تفسیر الانبغاء بالإمکان اه َك ر“ 
قوله: «الكتاب» أي الناطق بالحقء لامر بالتو ید الناهي ن الإشراك» فمعنی الآية ا 
يجتمع لرجل أوتي الكتاب المذكور» والحكم والنبوةٌ أن" يجمع بین المذكور والصفات القامة , به 
متنافیان › لأن الأنبياء صفاتهم'منافيةاللقول المذ گور لاستخالته ذ في حقنه ماف سينا . 1 4 
اقوله؛ : غبادا لي) آي کاتنینْ لی› وقۆلە ات نون اله آي متجاوڙڻن e‏ کک اه 
ا . ا و e‏ 
قوله : #ولكن .كىلوا .ربانیین» أي ولکن بقولر نکونوا ر رېانییق؛ اغلااد من امار القول هناء 
والربانيون ا رپانېٍ وفيه قولان. أحدهما: أنه E ED‏ إلى وپ والالف والنون فيه زائدتان في 
السب دلالة على المبالغة كقربائ وشعراني ولخيانئ للغليظ الرقبة ة والثير الشهر والطويل اللحية ولا 
و e‏ أما إذا نسبوا إلى الرنبة e‏ ور : رقبي 
(lb. uo pe. ET‏ 
وشعري ولخوي هذا معنی قول سیبویه . 
) والثاني : انه منسوب إلى ريان والربان هر لمعم للخير» و اس اکان وار ای ا 
قالألف والنوق دالان على زيادة الوضف» كهي في طشان وران وجوعان ونا ونگول النسبة 
e r‏ 
(علماء غاملین) لا هو العالم العافل» وقولة: اقتوب آي تفرد مشتوب إلې 
سببية وما مصدرية أي »كرتوا الا لعب وتك وق عطق الباء TT‏ 
ذكره أبو البقاء. الثاني :أن تتعلق بربانيين لأن فيه معتى القعلا سين ٠‏ ا را رن4 ا 
قوله: (بالتخفيف) ئ“ -ۈتاء' الفمضارع فع حة ٠٠‏ والعير “لساكتة بأ اتقام ۈقولة: 
(والتشدہده آي. ت إلتاءء :وفتحج العين ؛ :و ىنىر الاجم ,المشيدة اھ شيخدا: , ر 2 It‏ 


قوله: (أي بسبب ذلك) آي بسبب کوتکم نخدینالکتاب »سبب کونک 


n 


سورة ال عمران/الایتان: ۸۰ f ٩۱‏ 


فان فائدته ان تعملوا 9 دار4 بالرفع استثنافاً أي الله » والنصب عطفاً على يقول أي البشر 


mag 4g e لک‎ 


نّ) عهدهم ‏ لا بفتح اللام E‏ الذي فيي أخذ,الميثاق وكسيربها 
بأخذ» وما موصولة على الوجهين. أي. الذي «ءَيكم) إباه. رفي قزاءة نيناكم ( چن 
جک ریو ثد 6 مم رسو ةق ما4 من الكعاب والحكمة وه جمد 4 قش بو 
وات جواب القسم | إن أدرکتموه وأممهم تيم لهم في ذلك 5 436 تعالی لهم 9 ءاقررشر 
.... . قوله: (بفتح الام( وعلى هذهالقراءة پقراً اتیتکم و واتیناکم؛ . وقولة ل 8 
ET‏ ثة فقوله::. وي قراءة اتيناكم يعي مع فتح اللام فقط اهلا شيختلة ,أ ٠‏ با ا 


قولة:: (للابتداء 3 الي ق ف 8 فخ اهلا ليست ي م 


EY 


کے 


التنبيه ا وبقي. E‏ ویو آن هلماللام هی واب القسمه iq ieee‏ 
قسم مقدر»› وإن القسم المقدر وجوابه خبر المبتدأ» وعبارة السمين قوله : لما اتيتكم) قرأ العامةبفتح 
اللام» وفيه خحمسة أوجه . إلى أن قال الثاني أن تكون,إللام في لما ,جواب قرله مهلاق الإهيين؛ » لأنه جار 
مجری القسم فهي لام الابتداء المتلقى بها القسم؛ وما مبتدأة موصولة› واتیناكم صلتها والعائد 
مخذوف» و STEEN‏ ا ت 


AL. 


ولي مان جواب سې هذا کلا م الزمخشري ا“ 
وهذا اثالث هو الذي مشى عليه الجلال كماعرقت ااه.. 


. “,ا‎ 
E I: 


TT 

8 E 
EE RE قوله:‎ 
 .نيمس اتيتكم أي لأجل ذلك اه‎ 

قوله: (وما مووا ا ار 0 ا O a‏ 
واتيتكم صلتها رالعائد مقدر كما في الشارح؛ وقول : ثم جاءكم معطوف على الصلة فهى صلة ء والعائد 
منه قيل مقدر آي جاء کم به» وقیل الربط حاصل بإعادة الموصول aT‏ والخبر 
محلوف تهذیره تؤمنون به وتنصرونه آي الرسول المذكور اھ شیخنا. 


1 4 ل و‎ 8 + 3 ard, 


قوله اي للذي) بفتح اللام وکسرها عل ما نفدم ,' EE E a,‏ 
قول 1: .(جواب القسبم) آي الذي في ضمن.أخحذ الميثاق › والضمرر إن اللرستول مخ أن .كوف الكلام 
ا القسم بيقتضي أن يحود مئه ضاير عل .الكتاست والحكمة؛ فليثأمل» وكذالقاك 'قي! الخبر.المقيار 
جیٹث قلږه e a a‏ 
اھ شختام ن E ٠‏ رہ 
: . قوله : .(في فلاك) اي الميثاق قوله: )4 بتعالى لهم الخ E‏ بهش ا: فالا ستغه لتوار 
| ر الجقيقي فى جقه تعالى إهنا سميقء. I lag le a E‏ 


قوله : آآقررتم4» بتحقیق الهمزتين إدخال القت بننھما ۆتۆكە» و ي 
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بذلك « وَآَذّمٌ € قبلتم < عل دكم إصَرى ) عهدي « الوا آقررتًا َال َاقَهدٌوا ) على أنفسكم ' 
وأتباعكم بذلك * وأنا معَكم ي اهرب (6)) عليكم وعليهم فمن ول أعرض * بعد دیک )4 
وھک هم اننوت 4)۵ في دين أل يوت 4 باليأء آي المتولون والتاء # وله 

سَم€ انقاد « من فی الوت وا رض وا( بلا إباء < وَكَرَهًا) بالسيف ومعاينة ما يلجىء 


بينها وبين الأولى المحمقة وترکه» وبإبدال الثانية ألفا ممدودة فالقراءات خمسة اه من الخطيب . 


قوله : (عهدي) سمي العهد إصرا لأنه يأصر أي يشد» وقرىء أصري بضم الهمزة وهي إما لخة فيه 
آو جمع أصار وهو ما يشد به اھ آبو السعود. 

قوله : #قالوا آقررنا) استئناف مبني على سؤاله كأنه قيل: فماذا قالوا عند ذلك؟ فقيل : قالوا 
أقررناء وكان الظاهر في الجواب أن يقال آقررنا وأخذنا إصرك. فلم يذكر الثاني اكتفاء بالأول اه 
شيخنا . : 

قوله: فاشهدوا) (على أنفسكم) أي فليشهد بعضكم على بعض بالإقرار» وقيل الخطاب 
للملائكة: وقوله: من الشاهدين) أي آنا على إقراركم وتشاهدكم شاهد وهو توكيد وتحذير عظيم اه 
أبو السعود. قوله : من الشاهدين4 هذا هو الخبر لأنه محط القائدة» وأما قوله : معكم) فیجوز آن 
يكون حالاً أي وآنا من الشاهدين مصاحباً لكم» ویجوز أن یکون منصوباً بالشاهدین ظرفاً له عند من 
يرى تجويز ذلك» ويمتنع أن يكون هو الخبر إذ الفائدة به غير تامة في هذا المقام» والجملة من قوله: 
i E‏ و SS‏ 

قوله: فمن تولی) يجوز 0 تكون من شرطية والفاء في فأولئك جوابهاء وآن تكون موصولة 
ودخلت الفاء لشبه المبتدأً باسم الشرط› والفعل بعدها على الأول في محل جزم » وعلى الثاني لا محل 
له لكونه صلة» وأما فأولئك ففي محل جزم أيضاً على الأول ورفع على الثاني لوقوعه خبراً» وهم 
يجوز أن يكون فصلا وأن يكون مبتدأ وهذه الإشارة واضحة مما تقدم اه سمين . 

ae a‏ آي ل الضمير في تولى مفرداً على 

قوله : e‏ 
فاختصموا إ إلى النبي َد فقال : «كلا للفريقين بريء من دين إبراهيم» اه خازن . 

قوله : وله أسلم من في السموات والأرض) جملة حالية آي كيف يبغون غير دينه» والحال هذه 

قوله : (انقاد) آي لما قضى عليهم من المرض والصحة والسعادة والشقاوة ونحو ذلك اهرازي . 


قوله : «(طوعاً4 را جع لأهل السماء» وبعض ض أهل الأرض› وقوله : (وکرهاً) راجع لبعض أهل 
e‏ 


4۸ § ل سور ت اله صمران/ الأيات : A;‏ =9„ 


إلمه :ا ورک یجو € بالتاء :زالیاء والھمزة ا اونکار < فن) لھم یا محمد :امتا او وما 
نازا ما وہ ر اتمم رکم می کسکھ ریت رالا آرلا ہکا بو مرس رمم 
و الیو من ديهم لا نهرف بين ار د تتن بالتضديق الیب ونر O<‏ مچلصون. 


فن اأعبادة»« نونزل فیمن ارټد ك بالکقار ومن یی عور السام زیا کان قب EE‏ 


@ 


Buc oe oR Ia 


وطوعاً وكرهاً مصدران في موضعالحال؛ والتقډیر طائعين وکارهين اھ سين . e‏ 
E‏ 
قوله: (ومعاينة ,ما يلجىء إليه) آي إلى الإسلام كنتق الجبل» وإدراك الغرق فرعون وقوم 
والإشراف على الموت أي بقوله تعالى : لإفلما رأوا بأسنا قالوا آمنا بالله وحده) [غافر : 4 فالمراد 
بهذا الانقياد لما قدره عليهم من الحياة والصحة والسعادة وأضدادها فلا يرد كيف قال : ول اسل 
الأية مع آن أكثر الإنس والجن كفرة اه كرخي. ) 
ا قوله: (والهمزة للإنكار) أي التوبيخي» وقدم ألمفعول لأله المقصود داإنکارة ا شح“ 
قوله : قل امنا يالله لما ذكر أخذ امتاق على الأنیاء آمر نه بان بقول هو وأصحابه آنا بال 
الخ» وإنما وحد الضمير في قوله : (قل€ وجمعه في قوله آمنا لان المقام ألأول ما تبليغ وهو لس إلا 
له کلف والمقام الثاني يصلح له ولغيره والمراد امنا بالة وحده» لا كما امن هل ال تاب به على وجه 
التثليث وغيره» وعدى الإنزال هنا بعلى» وفي البقرة بإلى» لأنه يصح تعديته بكل» فله جهة علو باعتبار 
ابتدائه e‏ باعتبار وهو ۰ بداته متملن بالنبي؛ e‏ 


وبنبونهم هد خازن. : ۰ i‏ ۽ پاچ ر e MM rs‏ 
قوله: :.(والأسباط) وکانوا ا عشر› وقول الاد أولاد به يعقوب؛ روحم بالسبة ربراه 
آجښاده» لأنهم آولاد وله فالمراد بالأسېاط هنا الأجفاد 3 ا اللغوي, e‏ ;أولاد اپات 
قوله: #وما آوتي ا ا يسن اورا والإنجيل وئر الممجزات شمر على ای 
كما ينبىء عنه إيثار الإيتاء على الإنزال الخاص بالکتاپ اه أيو السعود... ر 


قوله: (بالتصديق والتكذيب) آي كما ا الكتاب اه. , 
قوله : (مخلصون في العمادة) أي ل١‏ کما ا :الكتاب OR mea E O‏ 


قوله: (فیمن ارتد) وکانوا :اثني عشر زجلا ازتدوا وخرجوا من لیت واناه کف هم 
لحرت ابن سويد الأنصاري اھ خازن . as ardan‏ 


اقوله: (يبتغ خير الإسلام). العامة على إظهار هذين المثلين ٠‏ لأ بينهما قصللا فل اشيا في 


الحقيقةء وذلك الفاصل هو الياء التي حذفت للجزم. . وړوي عن آبي عموو فيها الوجهان ¡ الإظهإر على 
الأصل» ولمراعاة الفاصل الأصلي والإدغام مراعاة للفظ إذ يصدق أنهما التقيا في الجملة لآن ذلك 
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ير )€ لمصیره إلى النار مؤبدة عليه < کي ) آي لا « يَهَڍى اله قو ڪمروا بعد ينوم 
کهڈدا) آي آن اسول حى فد باهم الت ) الحجج الظاهرات على صدفى 
لني اهي دى الوم أظيريَ ©4 أي الكافرين $ اوليك جرَاؤشم EE‏ 
ااب اجس ©4 ین با٤‏ أ ي ا اللعنة أو النار المدلول بها عليها ‏ ليقف عَنْهُم اَلْمَدَابُ 


هم ينظروةَ @ 4 یمهلون ‏ إلا اَي تابا م بعر ديك واص خا 4 عملهم « ن أله i‏ 


الفاصل مستحق الحذف لعامل الجزم» وليس هذا مخصوصاً بهذه الآية» بل كلما التقى فيه مثلان بسبب 
حذف حرف العلة اقتضت ذلك . يجري فيه الوجهان نحو : يخل لكم وجه أبيكم» وإن يك كاذباًء وقد 
استشکل على هذا نحو: يا قوم ما لي آدعوکم» ويا قوم من ينصرني من الله فٳنه لم يرد عن بي عمرو 
حلاف في إدغامهماء وكان القياس يقتضي جواز الوجهين › لأن ياء المتكلم فاصلة تقديرا اه سمين . 

قوله : (دينا) فيه ثلاثة أوجه. أحدها : أنه مفعول يبتغ وغير الإسلام حال» > لأنها في الأصل صفة 
له فلما قدمت نصبت حال . الثاني : آن یکون تمییزا لغیر لابھامھا فمیزت کما میزت مثل وشبه 
وأخواتهما وسمع من العرب آن لنا غيرها إبلاً وشاء . والثالث : آن یکون بدلا من غير اه سمین . 

قوله : (من الخاسرين) من الخسرانء وهو العقاب وحرمان الثواب اه شيخنا. 

قوله : كيف يهدي الله€ الخ نزلت في شأن الذين ارتدوا ولحقوا بمكة اه خازن. 

قوله : (آي لا) أشار به إلى أن الاستفهام هنا للإنكار» ويجوز أن يكون للتعجب والتعظيم لكفرهم 
بعد الإيمان» أو للاستبعاد والتوبيخ»› فإن الجاحد عن الحق بعدما وضح له منهمك في الضلال بعيد عن 
الرشادء فليس للتکار حتی یستدل به e‏ توبة المرتد» وإن كان إنكارا فالاستشهاد يمنعه اه 
کرشی. ) 

قوله Ek:‏ رت اع ای هر 
الإيمان» وأن هذا الفعل المعطوف في تأويل اللاسم» وعبارة السمين قال أبو البقاء : التقدير بعد أن امنوا 
O NR OA‏ 
بالظرف اه. . ) 

قوله : (وجاءهم البينات# الواو للحال كما آشار له بتقدير قد. قوله : ٠‏ الکافرین) آي الاصلين 
والمرتدين» فهذا آعم من قوله : كيف يهدي الله الخ فلا تکرار اه خازن. 

قوله: «أولئك) أي المرتدون فقوله : #والله لا يهدي القوم الظالمين) اعتراض اه آبو السعود» ‏ 
وأولئك مبتدأً وجزاؤهم مبتدأ ثان وأن عليهم خبر الثاني» والثاني وخبره خبر الأول اه. 

قوله : (المدلول بها) أي باللعنة عليها أي النار اه. ) 

قوله : إلا الذين تابوا© الخ نزلت في الحرث بن سويد الأنصاري» فإنه لما لحق مكة مرتدا ندم 
على ذلك» فأرسل إلى قومه بالمدينة أن يسألوا النبي هل له من توبة ففعلواء فأنزل هذه الاية» فبعث بها 
إليه آخوه الجلاس مع رجل من قومه» فأقبل إلى المدينة تابا فقبله النبي وحسن إسلامه اه خازن: 

الفتوحات الإلهية/ج۱/ ۲۹۶ 


a ا‎ E 
٩۹-۸۹: 5ع ا ا وره ال عمران/ الایات‎ 


کی 4 ب نھم٬‏ 'وتزلة الود ۶ل ا کن ی ب دینوت € شى ظ i‏ 
کر بمحمد ل قبل رف إدا إا غرغروا وماثوا کفارا ا ل وأوکیك هم الالو tO:‏ ظ للد 
کریا رادا ا ق e ٤‏ ت 2 ها کیا اا اسر 


E a‏ في بيان تقسيم الکفار إل لان ET‏ :. قسم e‏ ا ERE‏ کما 
رفسم تاب توت اسه ام ته کهاسیاي في قول إن لن کفروا مد انهم آل عمراد 8۲ N.‏ 
ت وقشم لم-یتب آصلا كما ياتي في قوله. : إن الذين كفروا وماتو! وهم كفار) الاية اه شيخنا...:. 

قۆلە: وغفو 7 آي في الدنيا ِ‫ غلی انهم #رخیم) في بالعفو 
و : (پعیسی) آي؛ والإضجیل › ا رن ار وقوله پمحمد آي والقرآن 

قۆلڭە :-لكفروا) 'تمييز منقول عن الفاعليةء «والأمغلن ثم ازداد كفرهم . کا عوبه آبی حیان زغیه إذ 
المعنى عل أنه مفعول .به مفعؤل به» نوذلك أن الفعل. المتعدي ءلاثنين إذا جع منطاوعاً نقص مفغولا ء 
وهذا من ذلك لأن ا خيرا فازدادهء. وكذلك أصل الاية e‏ فازدادوه 
اه کرخي o e OA Ga‏ 1 

قوله: + ن غرضروا الخ) جاب عما بقل ان تو اة الكافر مقبولة كما هو مقرورفي الفروع» ودلت 


عليه اليه السابقة بقة :. إلا إلذين تابوا,الخ› > وحإصلل الجواب أن ترينه إنما تيل إذا كانت صحيحةء وېن 


شمروط صحتها أن لإيصل إلى جد الغرغرة» فإن لم تصبج فهي غير مقبولة كما هنا إهر شيخنا ...| 
قوله: (وماتوا کفارا) بأن تابوا في الاخرة عند معاينة العذاب» کما شیر له بقوله تعالی : ول 
تری إذ .المجومون ناکسوا رژو سهم عند ربهم.اربتا, ار [السجدة: ,]الخ وبقوله: ولم يك 
e‏ رأواأسنا) [غافر: [Ao‏ اھ شیخناء al gO ee‏ 
کوله: ساي ا ی ور . E n‏ 
قوله: #ملء e‏ أي مشرفها e‏ و انبا آي ب ت ا الأشياء وقة کل 
شی ءاف | ٠‏ 
قوله: ولو افتدی مول غلى المعنى و نبقل اودر ان و 
تضدق به في الدنياء ولق افندى بمامنالخذايب اف الاشر ةه أبو السعود. ٠‏ أ للد 
أو المراد بالؤاو التعميم في الأحؤال کأنه قیل : لن قبل متهم في تع ارال ولو ندال 
افتدائه نفسه في الاخرةء وقيل: هي زائدة کما قریءاشاذا بإسقاطها». ومفعوا. اقتړدی.ماجذو فة آي ولو 
افټدۍ نفب اهر شیخنا.. a Cog, O‏ 0 
قۇل E a‏ ا إذالدكور في اليه OTT‏ 
قوله؛ (عن”النوت على 'الكشر) أي الذي هو معطوف على الصلة فهو هن جيبلة دسا 


t 2 
it 1 ز4‎ aH ۹ Eee a 


۱ 


ل عمران/ الأيات : ٩۱‏ ۹۳ 

رداب اليش مؤلم ماهم ن تير 4 مانعين منه # ن بتاأوا الب أي ثوابه وهو الجنة حى 
فرا) تصدقوا « يضبن من أموالكم « وما و RY‏ س 

ونزل لما قال اليهود إنك تزعم أنك على ملة إبراهيم وكان لا يأكل لحوم الإبل وألبانها < # كَل 


يقع مثل هذا العطف في الآية التي قبلها لم يقترن خبر إن بالفاءء لأن الكفر في حد ذاته ليس سبباً في 
عدم قبول التوبةء بل السبب مجموعة هو والموت عليه اه شيخنا . ) 

قوله : أولتك لهم عذاب أليم) يجوز آن يكون لهم خبراً لاسم الإشارة» وعذاب فاعل به وعمل 
لاعتماده على ذي خبر . أي أولئك استقر لهم عذاب»› وأن يكون لهم خبراً مقدما وعذاب مبتدأ مؤخراء 
والجملة خبر عن اسم الإأشارة» والأول أحسن لأن الاخبار بالمفرد أقرب من الاخبار بالجملة» والأول 
من قبيل الاخبار بالمفرد اه سمين . 

قوله: وما لهم من ناصرین) يجوز أن يكون من ناصرين فاعلا» وجاز عمل الجار لاعتماده 
على حرف النفي أي وما استقر لهم من ناصرين» والثاني : آنه خبر مقدم» ومن ناصرين مبتدأً مؤخر» 
ومن مزيدة على الإعرابين لوجود الشرطين في زيادتها وأتى بناصرين جمعاً لتوافق الفواصل اه سمين . 

قوله : لن تنالوا البر الخ مسانفت لبيان ما ينفع .المؤمنين› ويقبل منهم أثر بیان ما لا ينقع 
الكفارء ولا يقبل منهم اه أبو السعود. 

والنيل : إدراك الشيء ولحوقه› وقيل هو العطية› وقيل هو تناول الشيء بالید» يقال : نلته آناله 
نيلا . قال تعالى : #ولا ينالون من عدو نيلد [التوبة : ]٠٠١‏ وآما النول بالواو فمعناه التناول. يقال : 
نلته آنوله آي تناولته» وأنلته زيداً آنيله إياه أي ناولته إياه» وقوله: (حتى تنفقوا) بمعنى إلى أن تنفقوا 
ومن في مما تحاسبون تبعيضية اه سمين . 

قوله : (آي ثوابه) أي ثواب البرء والبر فعل الخيرات» ففي الاية حذف المضاف اه شيخنا. 

قوله: (تصدقوا) مضارع بحذف إحدى التاءين إن قرىء بالتخفيف» وبدون حذف إن قرىء 
بالتشدید › فعليه تكون التاء الثانية أدغمت في الصاد بعد قلبها صاداً اه شيخنا. 

قوله: (من أموالكم) أي وغيرها كعلمكم وجاهكم» وعبارة البيضاوي مما تحبون أي من المال 
آو مما یعمه وغیره» كبذل الجاه في معاونة الناس› والبدن في طاعة الله » والمهجة في سبيله اه. 

قوله: [فإن الله به عليم) تعليل للجواب المحذوف واقع موقعه أي : فيجازيكم إ تة ا کان 
أو رديثاًء فإنه عالم بكل شيء من ذلك وصفاته وفيه الترغيب في إنفاق الجيد والتحذير عن إنفاق 
الرديء مالا يخفى اه أبو السعود. ) 

قوله: (ونزل لما قال اليهود الخ) عبارة الخازن سبب نزول هذه الاية أن اليهود قالوا للنبى كي : 
إنك تزعم أنك على ملة إبراهيم» وكان إبراهيم لا يأكل لحوم الإبل وألبانها وأنت تأكل ذلك كله فلست 
على ملته الخ› انتهت . ) 


٠٣٠ عمران/ الألةت‎ r a r 


حصل له عرق السا بالفتخح افر فنر إن شتفي 4 E tie‏ ا 


| قوله : : (والبانها) آي ولا يشرب آلبانها. . قوله: : كان حل الحل لغة في الحلال» کما آن الحرم 
لغة في الحرام اه. 


قوله : | الا ما حرم إسرائیل€ مستتی من اسم کان» دودار ااا کر ی ت 


1 هة 


مستتر في حلا لأنه استثناء من اسم کان» والعامل فيه کان» ویجوز أن يعمل فیه» ویکون فيه ضمیر 
يون الاستئناء منه» لأنه حلا وحلال في موضع اسم القاعل ر بمعنى الجائز والقباخ» وقي ۽ هذا ٣ا‏ لاستشناء 
قولان آحذهما: أنه متصل والثقدير إلا ما حرم إسراتيل على نفسه» فحرم عليهم في التوراةة فليس نها 
ا اة من رات رادها س ا ذلك رااتي* أنه مقع والقدير لكن حزم إسزال عن قسن 
Cs i E‏ 8 
ا قوله: : (عرق النسا) بفتح النون والقصر عرق يحرج من الورك فيسشب 8 ۾ ۳ 
٤‏ ودواؤه ما ذكره القرطبي ونصه: وأخرج التعلبيٰ في تفسيره من حديث | اتس بن مالك قال : ال 
رسول الله لا : دفي عرق النسا تؤخذ الية كبش عربي لا صغير ولا کبيرء فتقطع قطعاً صغاراً وتشلى 
بألنار ويؤخذ دهنهاء فيجعل ثلائة' أقسام يشرب المَريض بذلك الداء على الزیق کل بوم ثلا . قال 
آنس؛ فوصفته لاأکثر من مائة كلهم ببرأ بإذن الله تعالى اهد. e‏ 
اقوله: (فنذر إن 'شفي) ولعل هذا النڈر كان ملعفداً.في شريعثه: فنذز أن ا يكل أخحبث الطعام 
إليه ولا يشرب انخب الشراب إليه» وكان أحب الظعام عنده لحم الإبلة واحب الشراب عند لبنهاء ) 
فحرمها عل نفسه فحرما علئ بنیه تبعاً له . وقي راڈ آنه ر إن شغي أن لا ياکلهځانوهو ولا بنواء ندر 
عدم أكله هو وعدم أكل بنيه اه قرطبي . ب زه 

وعلی هذا یکون'تحریمچا غلل پنیه اشا من نلره آيضاًاه. ' u FERS o‏ 

قوله: ومن قبل ان نزل التوراة) متعلق بقولة كان حلاء ولا ضير فن وستطالاستشتاءبينهما إذ 
هو فصل جائز» وذلك على مذهب الكساقي¿ وأبي الةحسن في جواز أن يعمل ما قبل إلا خيماإعدخةا إذا 
كان ظرفاً أو مجروراً أو حالاء ول ملق بجر وفيه أن تقييد تحريمه عليه السام بقبلية تنزيل 
التوراة ليس فيه مزيد فائدة .أي كان ما عدا المستنى حلالاً لهم قبل نزولها مشتملة على تحريم آمور أخر 
a E SSE ST LS‏ ل و 
١‏ الآية اه أبو السعود. ) 


وعبارة الضاوي من قبل أن تنزل التوراة اة e e‏ 
بظلمهم وبغيهم عقوبة وتشديداء وذلك رد على اليهود في دعوى البراءة عما نعى عليهم في قوله: 
ل[قبظلم من الذي هادا حرمنا عليهم طيبات€ [النساء: : 1١‏ وقولة: [وعلی الذین ادوا حرمنا كل 
دي ظفر# [الأنعام: ٦ا‏ الآيتين بآن قالوا لسنا أل من حرمت عليه» وإثما کات نحرمة على ایح 
وابراهیم ومن بعده» حتی انتهی الامر إلینا كما حرمت على من قبلنا اه 


سورة ال عمران/الایات: ٩٩-٩۳‏ ____ ٣ج‏ 


وذلك بعد إبراهيم» ولم تكن على عهده حراماً كما زعموا < ل لهم « مانا رة انار ) 
لیتبین صدق قولکم إن تم صروت 6©9) فيه فبھتوا ولم یاتوا بها قال تعالی $ ممن افر عَلّ 
آله الکذب م ب َد ذلك 4 أي ظهور الحجة بان التحريم إنما كان من جهة يعقوب لا على عهد 
إبراهيم $ فأك ك هم الظمون €6 المتجاوزون الج إلى الباطل * قل صد ا4 في هذا كجميع 
ما أخبر به 3 اَمِل هم التي أنا عليها < حَِيقًا حَيِيمًا) مالا عن کل دين إلى الإسلام # ومانَمِنَ 
يكي €3 ونزل لما قالوا قبلتنا قبل قبلتكم 4 اول بت وض € متعبداً ‏ لِلا) في الأرض 
لى ية بالباء لغة في مكة سميت بذلك لأنها تبك أعناق الجبابرة أي تدقها بناه الملائكة 


قوله: (وذلك بعد إبراهيم) أي بالف سنة وقوله: (ولم تكن) أي الإبل قوله: (فيه) أي في 
قولكم» وقوله : (فبهتوا) أي لأنهم يعلمون أن تحريم الإبل فيها إنما كان على عهد يعقوب لا على عهد 
إبراهيم فهي شاهدة عليهم› فلذلك لم يآتوا بها اه وبهت: فعل ماض على صورة المبني للمفعول› 
والمراد منه بناء الفاعل فالواو فاعل ومعناه دهشوا وتحيروا وانقطعوا عن الجواب. وفي القاموس : 
البهت الانقطاع والحيرة وفعلهما كعلم ونصر وكرم وزهي واسم الفاعل مبهوت لا باهت ولا بهيت اه. 

قوله : فمن افترى) فيه مراعاة لفظ من وفي قوله: فأولئك هم الظالمون) مراعاة معناهاء 
والافتراء اختلاق الكذب وأصله من فرى الأديم إذا قطعه لأن الكاذب يقطع القول من غير حقيقة له في 
الو جود اه شيخنا. 

وعبارة البيضاوي قوله: فمن افترى على الله الكذب) أي ابتدعه على الله بزعمه أنه حرم ذلك 
قبل نزول التوراة على بني إسرائيل ومن قبلهم اه. 

قوله : من بعد ذلك) فيه وجهان أحدهما: أن يتعلق بافترى» وهذا هو الظاه والثاني : جوزه 
أبو البقاء وهو أن يتعلق بالكذب يعني الكذب الواقع بعد ذلك وهذه الجملة أعني قوله: فمن 
افترى) يجوز أن تكون استئنافية فلا محل لها من الإعراب» ويجوز أن تكون منصوبة اا ا 
قوله فأتوا» فتندرج في القولء ومن يجوز أن تكون شرطية أو موصولة اه سمين . 

قوله : #فاتبعوا ملة إبراهيم) وهي اللإسلام الذي عليه محمد وإنما دعاهم إلى ملة إبراهيم لأنها 
ملة محمد اه خازن . 

وقد أشار لذلك الشارح بقوله التي آنا عليها قوله : (التي أنا عليها) أي فتكونوا متبعين لي . قوله: 
وما كان من المش ر كين أي في آمر من مور دينه صلا وفرعاً وفيه تعريض بإشراك اليهود» وتصريح 
بأنه ية ليس بينه وبينهم علاقة دينية قطعاًء والغرض بيان أن النبي يي على دين إبراهيم عليه الصلاة 
والسلام في الأصول لأنه لا يدعو إلا إلى التوحيد والبراءة عن كل معبود سواه سبحانه وتعالى اه كرخي . 

قوله : (نزل لما قالوا) آي اليهود للمسلمين الخ› ومرادهم بذلك تفضيل بيت المقدس› فقالوا: 
هو أفضل من الكعبة لأنه مهاجر الأنبياء وقبلتهم وأرض المحشر» فقال المسلمون: بل الكعبة أفضل› 
فأنزل الله الأية اه خازن. 

قوله: (لغة في مكة) أي بقلب الميم باء» وسميت مكة لأنها قليلة الماء. تقول العرب: مك 


94 سورة قال ر الأيتان: E:‏ 4 


قبل خلق 2 ووضع بعده الأقصى وبینهما آربعون سنة كما في ۔حدپث الصحيحين .ر 

الحديث «أنه ا الماء عند جلت السموات الإرضه زيدة بيضاء فدحیت 

لاني من تحته) ‏ مار) حال من الذي آي ذا ا بركة ودی مون )4 لأنه نه قبلتهچ ف 
اث رت منها « كلام ية € آي الحجر الذي قام عليه عند بناء البيج خاثر اا ريقي 


افعیل عر ان واک فا اتس کل ما ته تن لن رتیل فو ي فزيلھاوتتتخوها 

اه خاژن, E TT‏ 
قوله: NS‏ ای Rek‏ 0 م دوب 

2 ) وبکھا لاعناقهم کنایة جن إملاگهم و[ڈلالهم اه‎ e Ek 

.. قوله:. (بناه الملائكة الخ) .وذلك آن الله. وضيع تحت العرش البيت e‏ املانکة ,ن 

يطوفو! بهء ثم أمر الملائكة إلذين ذ في الأرض أن پبنو| ب يتا في الأرض على مثاله وقدرهء فبنواهذ! الپيت 

وأمروا أ يطو فوا به کما يطوف املا السموات بالبيت المجمور a O‏ 
ع قوله: وينما ربمون ستت) حتتفي أن الاتضي رنه 


ي اسل ارشع رن ست ار آن بيكون الذي ينی الأتصى هم الملانكة» خاد لوتب لم نآ 


NR 4 4 e‏ ا 


لكن المصرح ريه في السبیر آن ادم. ب نی اة پل بنا الملدبة: مني الافمی رین بنائهما 


أربعون سنة اه. . 0 f‏ ا ر 


قوله ؛, (إنه أول :ما ظهر) TN GE TY‏ 
و لأن آول ما جل اله الماء» ثم خلى ,الريج, ,فصار يتف الماء جتی اجتہع منه على وچ الما 
رغوةء وهي.المسماة يالزبدة: ثم دحيت الأرض. يمدت من تحتها. ,وفي المصباح : الزبد بفتحتبن مل 
البحر وغيره كالرغوة» وآزبد إزباداً قذف بزبده والزب.وزن قفل ما يستخرج,بالبخلص من لين البقر 
والغنم؛ وأما لبن الإبل فلا یسمی ما یستخرج منم زبداً بل يقال له حباب» والزيدة أخص من الزبدء 
وزندت الرجل زبداً من باب قتل أطعمته الزبد» TT‏ ونهی عن زبد وید 
المشرکين آي عن قبول ما يعطون اه“¿ TT‏ 
اقوله:.(قدحيت الأرض) أي بسطت .: قوله :لجال آي لواقم n ll i‏ 
ئ افير aS o‏ ي ا ت کان ماما جال 
کونه مباوکاً وهدۍ اه. . Es û‏ 4 ا و سسا 


. قوله: (وفيهايات) ا واضحات. ا ر ت احترامه ور قشت ار 
و ی NOE‏ ا ا a‏ 


mug „ 


سورة ال عمران/الاية: 4۷ 0 


إلى الان مع تطاول الزمان e Hy E‏ 
وسن دک > € لا يتعرض إليه بقتل أو ظلم أو غير ذلك # وللّوعَلا ج الت واجب 


فليست محصورة في هذين اه شيخنا. 

وقال ابن عطية : والراجح عندي آن المقام وأمن الداخلين جعلا مثالا لما في حرم الله تعالى من 
الايات» وخصا بالذكر لعظمهماء وأنهما تقوم بهما الحجة على الكفار . إذ هم مدركون لهاتين الايتين 
بحواسهم» ومن يجوز أن تكون شرطية وأن تكون موصولة اه سمين . 

والجملة من حيث اللفظ مستأنفةء ومن حيث المعنى معطوفة على مقام إبراهيم الذي هو مبتداً 
محذوف الخبر أي : ومنها أمن من دخله اه. 

قوله : (فأثر قدماه فيه) أي وغاصتا إلى الكعبين اه خازن. 

قوله : (وأن الطير لا يعلوه) أي بل إذ قابل هواءء وهو فى الجو انحرف عنه يميناً أو شمالاًء ولا 
یستطیع أن یقطع هواءه الا ذا حصل له مرض فیدخله هواءه للتداوي اه خازن. 

قوله : ل(ومن دخله کان امنا قیل : لما كانت الآيات المذكورة عقيب قوله : إن أول بيت وضع 
للناس) [آل عمران: : [۹1١‏ موجودة في كل الحرم دل على المراد من هذا الضمير جميع الحرم ويدل 
عليه دعوة إبراهيم : رب اجعل هذا البلد امنا [إبراهيم : ]٥‏ اه خازن. 

قوله : (لا يتعرض إليه بقتل) أي ولو قصاصا. هكذا كان حاله في الجاهلية» فكان الرجل يقتل 
ويدخل الحرم فلا يتعرض إليه آحد ما دام فيه » وأما بعد الإسلام فالحكم أن القاتل إن قتل فيه اقتص منه 
فة إجماعا وآما إن قتل خارجه ودخله فلا يقتص منه أيضا ما دام فيه عند أبي حنيفة ویقتص منه وهو فيه 
عند غيره كالشافعي اه خازن . وعبارة أبي السعود. 

وعبارة أبي السعود: ومعنی أمن داخله أمنه من التعرض له كما في قوله تعالی : #آو لم يروا أنا 
جعلنا حرماً آمنا) [العنكبوت : : ۷[ ويتخطف الناس من حولهم» وذلك بدعوة إبراهيم عليه السلام: 
رب اجعل هذا البلد امنأ وكان الرجل إذا أجرم كل جريمة ثم لجأ إلى الحرم لم يطلب. وعن عمر 
رضي الله عنه : E N E‏ ولذلك قال أبو حنيفة رحمه الله : 
من لزمه القتل فى الحل بقصاص › ارد اوزنا فالتجأً إلى الحرم لم يعترض له» إلا أنه لا يؤوىء 
ولا يطعم» ا ولا يبايع حتى يضطر إلى الخروج. وقيل : المراد أمنه من النار. وعن النبي 
ا : «من مات في أحد الحرمين بعث يوم القيامة امنا . . وعنه عليه الصلاة والسلام: «الحجون والبقيع 
يؤخذ بأطرافهما وينثران في الجنة وهما مقبرتا مكة والمدينة» > وعن ابن مسعود: وقف رسول الله لا 
على ثنية الحجون وليس بها يومئذ مقبرة فقال : : «يبعث الله تعالى من هذه البقعة ومن هذا الحرم سبعين 
ألفاً وجوههم كالقمر ليلة البدر يدخلون الجنة بغير حساب يشفع كل واحد منهم في سبعين ألفاً وجوههم 
e‏ وعن النبي يي : اا ی ا ا ن ا ا 

تي عام انتهت بالحرف . 

قوله: (أو ظلم) كخطف الأموال الذي كان يفعله آهل الجاهلية مع غير من يدخل الحرم» وأما 


۹-٩۷ سورة ال ,عمران/ الابات:‎ to 


بكسر الحاء وفتحها لختان في مصدر حج بمعنى قصد ويبدل من الناس ن اع د ميلا 


فسره ۰ رواه ویره # ومن بالل : 2 من ۰ 


قرت 5 1 ت ۵ { جاک عليه SE‏ 
E OT E es‏ و u ir‏ ) 
قوله : وله خبر مقدم متعلق بمخذوف أي واجب» e‏ د 
بهذا 7 کک والناس عام مخصورصن بالمستطیع قد خصنص ببدل . 
استطاع منهم› 0 زليه أي إلى حج ا لأنه ت عنه» وان کا۵ یتیل رجو ابر ) 
ت لکن الأول أولى اه شيخنا. i: E 4 a‏ ا 
قوله : (لغتان) أي وقراءتان سبعيتان. قوله: ال اتا این سو راک ».وا بد 
في کل منهما من ضمیر یعود على المبدل منه وهو مقدرٍ هنا تقدیرم من استطاع هنهم أ مین : 
قوله: سره) أي ضسر الطريق على جلف ضاف آي /استطلاعته كما طخ به في بعضن الطيارات ٠‏ 
وقوله : (بالزاد والراحلة) فلا يجب المشينعند الشافعي» .وإن.قدر عليه اه شيخنا . a ORT ot‏ 
قوله: : ومن کفر) يجوز آن تكون شزطية وهو الظاهر» يجوز انتكوتة موصولة زهاجفت الفاء 
تشبيهاً للمؤصول باسم الشرط وقد تقدم تقریر؛غیر مرة ولا يخفى حال الچفلتين بحدها بالإعتبارين 
المذكورين› ولا بد من رابط ا بر بين الشرط :والجزاء» ا .المبتداً وخبره». وهن نجواز إقامة a‏ 
المضمر اكتفى بذلك في قوله ٠‏ إن لله غنى عن العالمين) كانه قال غتي متهم اه مين ! 
قوله: O GRINGO GES‏ 
وجوب احج وغيره› Rm‏ ل 
مؤمنون بالتوراة.والإنجیل فهم کافرون بهما اه خطيب . 
قوله: لم کرو بیت اک تویخ کار لان کون کرم بها سیب من لساب اه ا 
السغود. | 2 
قوله: (والله شهيد) الخ أي والحال. قوله: یمر کب عار یی تفا 
فیرهم بعد توییخهم بضلالهم اھ | 
ا E RS o‏ ا 1 
ولم متعلق بالفعل بعده» ومن امن مفعوله وقوله تبغونها جوز أن یکون جملة مستائغة آخبر نهم 
بذلك» وآن يکون في محل نصب على الحال» وهو أظهر من الأولء لأن الجملة الإستفهامية السابقة 
ي : وآنتم تشهدون» فتتفق الجملتان في انتصاب الجإل عن كل 


{oV 


تصرفون ۶ عن سبل لَه ¢ آي دینه ٭ من ءامن بتكذيبكم النبي وکتم نعته $ بغو» أ ي تطلبون 
السبيل عوجا) مصدر بمعنى معوجة أي مائلة عن الحق * وَأ م شا ) 2 بأن الاين 
المرضي القيم هو دين الإسلام كما في كتابكم اک کی گا 9 ( 
وإنما يؤخركم إلى وقتكم ليجازيكم . ونزل لما مر بعض اليهود على الأوس والخزرج فغاظه 


منهما. ثم إذا قلنا بأنها حال ففي صاحبها احتمالان» أحدهما: أنه فاعل تصدرون . والثاني : أنه سبيل 
اله» والهاء في تبغونها عائدة على سبيل والسبيل يذكر ويؤنث كما تقدم» ومن التأنيث هذه الآية وقوله 
تعالى هذه سبيلي وقول الشاعر : 
فلاتبعمدفكل قى آأناس a E E‏ 

اه سمين. ٠‏ 

قوله : ومر ازل درن و (بتكذيبكم) متعلق بيتصدون والباء سببية والمراد من 
امن بالفعل أو من أراد الإيمان من الكفار. وعبارة الخطيب: وكانوا يفتنون المؤمنين ويحتالون في 
صدهم عن دين الله ويمنعون من أراد الدخول فيه» انتهت . 

اقوله: تبغونها عوج بأن تلبسوا على الناس وتوهموهم ااا و و ا 
وتغيير صفة الرسول عن وجهها ونحو ذلك اه أبو السعود. 

وعوجاً حال بدليل قول الشارح معوجةء وإن كان يحتمل المفعولية» وأن الهاء في تبغونها على 
- تقدير التعليل أي تبغون لأجلها عوجاً ا. والعوج بالكسر» والعوج بالفتح الميل» ولكن العرب فرقوا 
ر ن رر ای راکو ا ی ا ر و ا وفي الجدار 
عوج بالفتح . وقال أبو عبيدة: العوج بالكسر: الميل في الدين والكلام والعملء وبالفتح في الحائط 
والجزع . وقال أو إنتخاق: الک فما لا رى له شخضا وبالقتح فیما له شخص . وقال صاحب 
المجمل : : بالفتح في كل منتصب كالحائط والعوج يعني بالكسر ما كان في بساط أو دين أو أرض أو 
- معاش» فقد جعل الفرق بينهما بغير ما تقدم . وقال الراغب: العوج العطف من حال الانتصاب اه 


سورة ال عمران/ الاية: ۹٩‏ 


قوله: «وآنتم الشهداء) حال إما من فاعل تصدون وإما من فاعل تبخون وإما مستأنف وليس 
بظاهر وتقدم أن شهداء جمع شهيد أو شاهد اه سمين . 

قوله: #وما الله بغافل عما تعملون)4 الواو للحال» وفيه تهديد ووعید شديد. قیل: لما كان 
صدهم للمؤمنين بطريق الخفية ختمت الاية الكريمة بما يحسم مادة حيلتهم من إحاطة علمه تعالى 
بأعمالهم»› كما أن كفرهم بايات الله تعالى» لما كان بطريق العلانية ختمت الآية السابقة بشهادته تعالى 
Saa‏ 


قوله : (ونزل لما مر بعض اليهود) وهو شاس بشين معجمة» فألف فسين مهملةء ابن قيس . 
وعبارة الخازن قال زيد بن أسلم : : مر شاس بن قيس اليهودي› وكان شيخا عظيم الكفر شديد الطعن 
على المسلمين» فمر بنفر من الأوس والخزرج» وهم في مجلس يتحدثون فيه فغاظه ما رأى من 


ب سورة ال غشران/ الایلان:-» ٠١۸٠ ١‏ 
تالفهم فذكرهم بما ١كان‏ بينهم في الجاهلية. من الفتن فتشاجروا وكاذي ل يقجتلون. $ يا ألَييَ 
امشو ان یمو رای آذ وتوا _ د ایم گی 4< گی ترود استفهام تعجیب 
وتوبیح $ وتم اس ا سل لیک ايلب آله فيص رشو ومن عص ¢ يتمنسكف؛ 3 وله َد هیف إل مر 


لفتهم وصلاح ذات بينهم في الإسلام بعد الذي كان بينهم من العداوة في الجاهليةء وقال: : فاجع 
ملا بني قيلة بهذه البلاد والله ما لنا معهم إذا اچتمعوا من قرارء فأمر شاباً کان معه فقال : اعمدر ليم 
واجلس معهم ثم ذکرهم یوم بعاث» وما کان فيه وأنشدهم بعض ما كانوا يتقاولون فيه من الأشعار 
وكان يوم بعاث يوماً اقتتلت فيه الأوس والخزرج قبل مبعثه للا بمائة وعشرين سنة وكان اإظفر, فيه 
الان عاي ال ا ل م ا و وتنازعوا وتفاخروا» وغضب الفريقان جميعاء 
وقالا : السلاح السلاح موعدكم الظاهرء وهو الحرة فخرجوا إليهاء فبلغ ذلك رسول الله ڳل فخرج 
ال ف ا ي ا ار ی ا ا ن ای آبدعوی الجاهلية وآنا بين 
أظهر كنم بعد أن أكرمكم الله بالإسلام» وقطع عتكتم إضر النجاهلية ولف بينكم تر جعون' إلى ما ګنم عليه 
کفارا الله ایل . فعر ف القوم أنها نراخة CN‏ من يديهم وبكوا 
واعتنق بعضهم بعضاً : ئم انصرفوا مع رسول الله ڳا سامعين مطيعين . .قال جابر: فما رآيت' برها قب 
ول واحسبن آخراًمن ذلك الوم فأترل اله عق وجلم: A‏ ف 


الكتاب# يعني شاسا اليهودي وأصحابه آه. . ...ا , : ا 
قوله: هقی آي رخاف من وتي مل پودء 2 لکرم اي وای 
ازات ف وال 0 E yT‏ 


وقوله: (فتشاجروا» آي لار J: e‏ دخلت عليهم هة الدسيننة» 3 لرقال: اااي 
إصطغوا للقعال فنرلتالأيات إلى قوله: :ل لعلکاتهتدون)» فجاءتهم ا حٹی. قام. بين الطمغين 
فقزآهن ورفع صوته»' فلما 2 صوته e‏ فلما ف ا E le‏ ابو 
قول : ير د وکم» E RT N E‏ 
1 قوله.: (استفهام تعجب) آي حمل المخاطبين جلى التعجب من هلم القصة. وقزله: (وتوييخ) ا 
وإنکار انشا وعبارة آبي السعود في نوجیبه. الإنكار» والاستبعاد إلى کرمیة. إالكفر: ميالغة»: یہ :کل 
موجود لا ب ان يکون وجوده على حال من الأحوال» فإدا انکر ونفی جمیع آحوال وجوده انتهې وجوده 
بالكلية على الطريق الرهاني» انتهت. ) 
) قول اراتم کل ملیکم) اع جل اة من امل تکفرون وكذلك یکم رسرله ای کید 
قوله: «ایات 4 أي ا الذي فيه بيان الحق, من. الياطل› a‏ :الذي .يبي ا 
ويدفع الشبه» فكيف تدخل عليكم هذه الدسيسة. مع وجود هذین الأمرین عندکم اھ شیخنا إزے)ا : ن... 
قوله : (يتمسك) بالك أي بحبله وهو القران وبين بذلك المراد بالخضمة هنا يقال عطمه. الله 


وره أل عهران/ ا0ا 0 0۹ 


کی €9 یا لین ءامنا افوا اله ی مار بان یطاع فلا یعصی ویشکر فلا یکفر ویذکر فلا 
ینسی فقالوا یا رسول الله ومن یقوی علی هذا فنسخ بقوله تعالی [فاتقوااله مااستطعتم) 5 
إل واس 4 لون 3 4 موحدون # وأاعتصموا موا تمسکوا « بل آله ) آي دينه $ جَييعًا ولا 


e‏ و 


رفوا بعد الإسلام 9 واذکروا ْمَك و إنعامه عَيكم يا معشر الأوس والخزرج «إذ ّ4 


تعالى حفظه واعتصم #بالله) آي امتنع بلطفه من المعصية» وقد وقع ذلك في القرآن اه كرخي . 

قوله: #فقد هدي إلى صراط مستقيم) أي إلى طريق واضح وهو الحق المؤدي إلى الجنة اه 
خازن. 

قوله : ليا أيها الذين امنوا اتقوا لله) لما بين ضلال الكفار في أنفسهم ا لر 
في بيان تكميل المؤمنين لأنفسهم بهذه الاية ولغیرهم بقوله : ولتكن منكم آمة) الخ اه شيخنا. 

قوله: «(حق تقاته) تقاة مصدر وهو من باب إضافة الصفة إلى موصوفها. إذ الأصل اتقوا الله 
التقاة الحق أي الثابتةء كقوله: و ا وا ا ن رن 
تقاة مصدراً في أول السورة اه سمين 

Il o E 
وأنتم مسلمون# هو نهي في الصورة عن موتهم إلا على هذه الحالةء والمراد دوامهم على الإسلام‎ 
وذلك أن الموت لا بد منهء فكأنه قيل : دوموا على الإسلام إلى الموت وقريب منه ما حكي عن سيبويه‎ 
لا أرينلك ههنا أي لا تكن بالحضرة فيقع عليك رؤيتي› والجملة من قوله : #وآنتم مسلمون# في محل‎ 
نصب على الحالء والاستثناء مفرغ من الأحوال العامة أي لا تموتن على حالة من سائر الأحوال إلا‎ 
: على هذه الحالة الحسنةء وجاءت الحال جملة اسمية لأنها أبلغ واكد» إذ فيها ضمير متكرر» ولو قيل‎ 
إلا المسلمين لم يفد هذا التأكيد . وتقدم إيضاح هذا التركيب في البقرة عند قوله : إن الله اصطفى لكم‎ 
اه سمين . فائدة: قال السيوطي في التحبير : ومن‎ 1١١ : الدين فلا تموتن إلا وأنتم مسلمون€ [البقرة‎ 
عجيب ما اشتهر في تفسير مسلمون قول العوام أي متزوجون» وهو قول لا يعرف له أصل» ولا يجوز‎ 
الإقدام على تفسير كلام الله تعالى بمجرد ما يحدث في النفس أو يسمع ممن لا عمدة عليه اه.‎ 

قوله : (أي دینه) أي أو کتابه لقوله کا : «القرآن حبل الله المتين» رواه الحاكم وصححه . استعار 
له الحبل من حيث التمسك به سبب للنجاة عن التردي كما أن التمسك بالحبل سبب للسلامة من التردي 
والاعتصام للوثوق بهء والاعتماد عليه ترشيحاً للمجازء وظاهر هذا أن الاستعارة في الآية يجوز أن 
تكون استعارتين استعارة الحبل للدين أو للكتاب فتكون استعارة مصرحة تبعية تحقيقية» والقرينة 
الإضافية إلى الله تعالىء واستعارة الاعتصام للوثوق به والتمسك به» فتكون استعارة مصرحة تبعية 
تحقيقية » والقرينة اقترانها بتلك الاستعارة اه كرخي . 

وقوله: (جميعاً# حال من الواو أي مجتمعين على الإسلام فقوله: ولا تفرقوا تأكيد له. شيخنا. 
قوله: #ولا تفرقوا» أصله تترقوا فحذف إحدى التاءين وقوله بعد الإسلام آي٬‏ وأما قوله: 
(واعتصموا بحبل الله جميعاً فهو نهي عن التفرق في الابتداء فيكون العطف للمغايرة اه. 


م سورة ال عمران/ الآبتان: ۲۱۱۳ ٠٠6‏ 


قبل الإسلام ‏ آعدآہ تالت جمع ‏ بے فلویگم) بالإصلام ضحم € فصرتم 3 پنت د خا :في 
الدين والولاية ۶ وم م کنا( طرف ا حفرَوَ لار € ليس Pe‏ وبين الوقوع فيا [لا.آن 
تموتوا کفارا؟ (5 نقد ينا) بالإیمان « کتزك# کما. بین لكم ما ذکر ٭ بين ین اه کک خی کک 
@) ولتک نکم امه غوت إل الت الإسلام ل لون رة کن انشنگر راز وأو زت 
قوله: (إنعامه علیکم) أي لأن الشكر على القعل آبلغ من الشكر غا أثره: وتار الشتيخ 
المصنف إلى آنه 'أزاد عداوة الأوس ا الخزرج أفي: الجاهاية. قبل الإسلام پماگة وغشرین' نة اه 
قوله : (إذ كنتم) ظرف لقوله نعمة الله اھےبة ۰“ I ١‏ 
قوله: فاصبحتم بنعمته) أي ى هن اايك: وقوله: ورک4 آي ا 
مشرفين على الوقوع في النار لكفركم› yS‏ 
من النار متهيء ء للسقوط فيها اه شيخنا . a a‏ 
) قوله: #على شفا حفرة€ في المصباح : وشفا کل شيء جرفه مثل الوقن اه دوقن الشمين 
لشفا  :‏ طرف الشيء وحرفه» وهو مقصور من :ذوات الواو يثنى بالواو قحو شقان ويكشب .نالألف 
ويجمع على 'إشتقاء» اويستعمل مضافاً إلى على الشنيء٠ونإلى‏ أسفله› فمن الأو ليشنفا توي الثاني 
هذه الأية وأشفى على كذا آي قاربه» ومنه أشفن المريض على الموت . قال قوب : يقال للرجل !عد 
SR ESS‏ ا 
r EES EG‏ 
a‏ 
قوله : اکن سکم ع اع سل ایا اء جما پر ع مت د E‏ 
ناقصة فتكون الجملة المذكورة خبرها اه. 
) وعبارة السمين : اک و ا ا ر ا 
محل رفع صفة لأمةء ومنكم متعلق بيكن على أنها تبعيضية › ویجوز أن تکون من للبيان لأن المبين› 
وإن تأخر لفظاً فهو مقدم رتبة› ويجوز أن تكون الناقصة وأمة اسمها ويدعون خبرهاء ومنكم متعلق.إما 
بالکوك› وإما بمحذوف على الحال من أمة› ويجوز أن يكون منكم هو الخبربويدعون صفة لأمةء, وفیه 
بعد» انتهت . E‏ 
قوله جاو يدعون | إلى الخير الخ المفعول محشزف من الأفعال الثلاثة فة:آي 
يدعون الناس ويأمرونهم وينهونهم وحذف لاجيذان بظهوره أو للقصد إلى إيجاد نفس الفعل؛ كما في 
قولك فلان يعطي أي يفعلون الدعاء إلى الخير الخ . وقوله: PERE‏ 
العام لإظهار فضلهما على سائر الخيرات اه أبو السعود. 


سورة ال عمران/الايات: ٠٠٩-٠١6‏ ا 


الداعون الآمرون الناهون < هم المفيخرى 4)6 الفائزون ومن للتبعيض لأن ما ذكر فرض كفاية 
لا يلزم كل أمة ولا يليق بكل أحد كالجاهل وقيل زائدة أي لتكونوا أمة « ولا كوا ادن مروا 
عن دينهم « € فيه ين بد ما جام لتك ) وهم اليهود والنصاری وأولک هم عَذَابٌ 
عطي €6 5 يوم تبي وجوه وود وَج أي يوم القيامة * كما لَب سودت وجُوهَهُمَ ‏ وهم 


وقوله: لهم المفلحون) أي الكاملون في الفلاح . قوله: (ولا يليق بكل أحد كالجاهل) وذلك 
لأن الأمر بالمعروف لا يليق إلا من العالم بالحال وسياسة الناس» حتى لا يوقع المأمور أو المنهي في 
زيادة الفجور اه شيخنا. 


قوله: (وقيل زائدة) هذا مني على أن فرض الكفاية على الكل أي يخاطب به كل الأمة ويسقط 
بفعل بعضهم» وما قبله مبني على آنه على البعض آي يخاطب به بعض» قيل : غير معين» وقيل : معين 
عند الله إلى اخر ما في الأصول اه شيخنا. 

قوله: (أي لتكونوا أمة) أي موصوفة بالصفات المذكورة. إذ هي المقصود طلبها لا الكون أمة 
فقط اه. شيخنا. ) 

قوله : (عن دينهم) آي عن أصولهء فالمقصود نهي المؤمنين عن الاختلاف في أصول الدين دون 
الفروع» إلا أن يكون مخالفا للنصوص البينة لأجل قوله عليه السلام: «اختلاف أمتي رحمة»» وقوله: 
من اجتهد فأصاب» الحديث . اه أبو السعود. 


قوله : (وهم اليهود والنصارى) فقد تفرق كل منهما فرقاًء واختلف کل منهما باستخراج 
التأويلات الزائفة» وكتم الآيات النافعة وتحريفها لما أخلدوا إليه من حطام الدنيا اه أبو السعود. وفى 
المصباح: وخلد إلى كذا وأخلد ركن اه. 


وآخرج آبو داود» والترمذي» وابن ماجةه» والحاكم وصححه عن أبي هريرة» قال: قال رسول 
الله : «افترقت اليهود على إحدى وسبعین فرقة › وتمرقت التصارى على ائنتين وسبعین فرقة» 
وتفرقت أمتي على ثلاث وسبعين فرقة٤»‏ زاد ابن ماجه» عن عوف بن مالك «فرقة واحدة فى الجنة 
وائنتان وسبعون في النار؟. قيل: يا رسول الله من هم؟ قال: «الجماعة». وفي رواية الحاكم» عن عبد 
اله بن عمر فقيل لهء ما الواحدة؟ قيل : «ما آنا عليه اليوم وأصحابي». وفي كلام الشيخ المنصف إشارة 
إلى المراد النهي عن الاختلاف في العقائد كما وقع لأهل الكتاب في تكذيب بعضهم بعضاً لا في الفروع 
إذ الاختلاف في الفروع رحمة كما بين في السنة اه كرخى . ) 

قوله: یوم تبیض وجوه) يوم : منصوب بمقدر أي اذكر يوم أو بالاستقرار العامل في الظرف» 
وهو قولڵه لهم عذاب» فعلی الأول هو مفعول به ¢ وعلی الثاني مفعول فىه» والمراد بالبياض معناأه 
الحقيقي أو لازمه من السرور والفرح» وكذا يقال في السواد اه شيخنا. 

قوله : (فأما الذين اسودت )» الخ تفصيل لأحوال الفريقين بعد الإشارة إليها إجمالاًء وتقديم بيان 
حال الكفار لما أن المقام مقام التحذير عن التشبه بهم مع ما فيه من الجمع بين الإجمال والتفصيل 


سا ت ن سورة ال حرا ن لاان 5 0 


ای يوم أتحذ الفاق فوفر شدای ' 
ایت وره وا الخؤمدون ‏ گنی رمد ف آي جنه شم انپا 


والإفضاء ای خم لکلام ب بحسن حال المۇمنين؛ " کا بدئء بذلك عند الإجمال» في ي الاب حسن E‏ 
وحسن اختتأم اه آبو السعود. E‏ 

ب قوله: (فيلقون في النار الخ) الأنت بالمقابلې آي يکون دالخ مرآ خی المقدرين؛ 
وذلك لان الخير في المقابل الكو في الجنةء فالمتاسب هنا أن يكون هو الخون في التأر ویکون تقدیر 
A e‏ : 
ak rR |‏ 


i. 


Ck RE‏ وا 
5 1 


۴ بریکم؟ فقالوا : بلی اھ کرخي TS‏ 

وار الت والظاهر أن الطب“ ا القول آهْر. E‏ قفرم ب بعد“ [يمانهم 
8 برسول انه اة بعد إيمان آسلاتهم E‏ + بل میت عه الام و ی لک 
ازاقلخة اليك الي وتیل وقیر؛ أفل بع امراب امه اهت د ١‏ ا 
وفيٰ العذاب اشتعارة مكتية نیٹ شبه ا نر بيخاسدة. الأكل اوق اورا ررق a:‏ ڀذاق 
وآئنت له الذوق تخیياڈ :اه كرحي .. i 0 N ACLS : A E‏ 


قوڵه : #بما کنتم تکفرون#» صريح في نفس الذوق معلل بذلك قو مسب عن بخلافت دخؤل 
الجئة الاڻ » فلم كر له سبب إشارةاإلى آنه يمخضل ففتل الله ا شيا e‏ 


ف قوله: في رحمة ا" فيه وجهان» أحدهما: أن e‏ ا تأكيد لظ 
hh EE Gr SOG‏ 


ean 


رة على سیل الخلود لا تعن لالجل لها من یٹ الإعراب هسق" 
ا ل ا ٠‏ با 

و ا ات وجرا ا وتر فی خا ار 
اما هو الجملة التي بعدها آن يجعل الموصول مع ظلت ميدأ والجار والمجرور بعذه بره والجملة 
جخواب آم وكا يقال ف لقنت" السابق» فيقال : : إ3" الموضول مبتدا وما فبا لهم أكفرتم خبره 
والجملة جات ما وقد ثقزْر أن أما حرف رظ تفي التعليق لكنها لا تجزم الخنملة "بعد 8 جانا 


سورة ال عمران/ الآيات: ١٠١-٠١۷‏ 


ليذو )€ « بنك أي هذه الايات ‏ ٣اث‏ ت انو توا یک € یا محمد « پالحی وما آله برد ظَلما 
مین بان يأخذهم بغير جرم « ونما نی الوت ومان رض ملكا وخلقا a‏ اَم 
DE OF ER O AD‏ 
« للَاس امون ڀالمعروف وَتَنهوت عن ڪر و ونومون با ولو ءام آهل التب کان 4 
وجملة شرطها لا تذكر صريحاًء بل التزموا حذفهاء أو إنما تظهر عند حل المعنى والتعبير بما نابت عنه 
آما وهو مهما كان يقال هنا مهما يكن من شيء» فالذي اسودت وجوههم يقال لهم الخ» والذين ابيضت 
وجوههم فكائنون في رحمة الله قوله : (أي جنته) التعبير عنها بالرحمة فيه إشارة إلى أن دخولها برحمة 
الله لا بالطاعة والعمل اه شيخنا. 
قوله : هم فيها خالدون) اسئتناف بياني كأنه قيل : فما حالهم فيها اه أبو السعود. 
قوله : تلك ايات لله أي المشتملة على نعيم الأبرار وتعذيب الكفار اه أبو السعودء وتلك 
مبتدا» وآیات الله خبر» ونتلوها حال . قوله: وما الله یرید ظلماً آي فضا عن أن يفعله» وهذا مرتبط 
في المعنى بقوله: «فآما الذين اسودت وجوههم) الخ وقوله: «كنتم خير أمة) الخ مرتبط بقوله: 
E TT‏ ا . وأما ظلم 
بعضهم بعضاً فواقع كثيراً وکل واقع فهو برادته اه شيخنا. 
واللام في للعالمين زائدة لا تعلق لها بشيء زيدت في مفعول المصدر وهو ظلم»ء والفاعل 
محذوف وهو في التقدير ضمير البارىء تعالى» والتقدير: وما الله يريد أن يظلم العالمين فزیدت اللام 
تقوية للعامل لكونه فرعا كقوله تعالى : #فعال لما يريد [هود: ٠۷‏ ۰ ونکر ظلماً لأنه في سياق النفي 
فيعم کل نوع من الظلم اه سمين . | 
قوله : [وإلى الله آي إلى حكمه وقضائه ترجع الأمور» وقرىء بالبناء للفاعل والمفعول» والتاء 


E SA‏ فقول الشارح تصير بالبناء للفاعل على الأول» وبالبناء للمفعول على 


ON‏ فيجازي کل منهم بما وعده أو أوعده اه أبو السعود. 

قوله : كنتم خير أمة) كلام مستأنف سيق لتثبيت المؤمنين على ما هم عليه من الاتفاق على 
الحق والدعوة إلى الخيرء وكنتم من كان الناقصة التي تدل على تحقق شيء بصفة في الزمان الماضي 
من غير دلالة على عدم سابق أو لا حق» كما في قوله تعالى : 3 وكان الله غفوراً رحيماً [النساء: »]٩٦‏ 
وقيل : كنتم كذلك في علم الله تعالى» أو في اللوح» أو فيما بين الأمم السالفة» وقيل : معناه أنتم خير 
أمة اه أبو السعود. 

قوله : (في علم الله) آي وفیما لا يزال اه. 

قوله: #آخرجت الناس# آي لنفعهم ومصالحهم . وقوله: (أظهرت) الله تعالى أي خلقها 


وأوجدها اه. 


وقوله : #تأمرون بالمعروف) بيان للخير اه. 


٤ 


سورة ال عمرانالايتان: ٣١4 ١١١‏ 


الإيمان < خلا لهم َنم الم موک € کعبد الله بن سلام رضي الله غعنه وأضی‌ابه وا ڪشم 
التسود ©4 الکافرون « لن يروڪ € أي الهود يا معشر المسلمين بشيء. إل آذ 
باللشان من سب ووعید 5 ورن یلوگ بوركم ا3 منهزمين م 9 مسرت 4€ .علیکام ربل 


وفي هذه الجملة أوجهء أحدها: اران ےا نراف ا ا ادو ا 

ولو راعى. الخبر لقال يأمرون بالغيبة وقد تقدم تحقيقه. والثاني : أنها في محان ضب على البجالى.قالم 
الراغب» وابن عطية . :والثالث:. نها في محل نصب نعتاً لخير أمة» وأتى. بالخطاب. لما تقدم» .قال 
الحوفي . الرابح آنها مبافة ن بها كو نهن غير آمة کان قل : السبب في كونكم خير أمة هذه الخصال 
الحميدة» وهذا أغرب الأوجه اه سمين. قوله: $وتۇمنون باله€ أي إيماناً متعلقاً بكل ما يجب أن 
يؤمن به من رسول وكتاب وحساب وجزاءء وإنما اخر ذلك عن الأمر بالمعروف والنهي ,عن المنكر مع 
تقدمه عليهما وجوداً ورتبةء لأن الإيمان بالله ر يشترك فيه جميع الأمم المؤمنة» وإنما خصت هذه الأمة 
پالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر على ساثر الأممء فالمؤثر في هذه الخيرية هو الأمر بالمعروف 
والنهي: عن المنكر› فجن عدي ا ازن a a‏ 
قوله: : ولو آمن أهل الكتاب» أي الیھود والتصاری إیماناً كاماد کایمانکم لکان خیراً لھم من 
الرئاسة التي هم عليهاء وقیل : من الكفر الذي هم عليهء فالخيرية إنما هي باعتبار زعمهنم وفيه ضيرب 
تهكم بهم ولم يتفرضن للمؤمن به إشعاراً بشهرته اه آبو السعود وعبارة الكرخي ., ) 
. . قوله: (لكان) الإيمان (خيرا لها) آي من الیمان بموسی وعیسی فقط ؛ و بار پما فدرم الي ان 
اسم كان ضمير يعود على المصدر المدلول عليه بفعله» ونحوه اعدلوا هو أقيب للجقويء: وحينئذ فأفعلل 
التفضيل على بابه» آو هو لبيان أن الإيمان فاضل» كما في قوله تعالي: | (أفمنريلقى في انار خير) 
]٩ eset‏ وفيما تقرر E i Oh hee e‏ 
فيه › حت يقال إن الإيمان خير منه اه. 

قوله: متهم المؤمنون) الخ مستأنف جواب ما ينشا من الشرطية الدالة على انتفاء الخير نهم 

لانتفاء إيمانهم» كأنه قيل : هل منهم من آمن» أو كلهم على الكفر؟ اه أبو السعود. _ 

قوله : (كعبد الله بن سلام) من اليهود» وكالنجاشي وأصحابه من النصارى أا شيخنا.. 

قوله : (الکافرون) عبر عن كفرهم بالفستق إشارة إلى آنهم فسقوا في دینهم آیضاً» فلیسوا عدولا 
فيه فخرجوا عن الإسلام وعن دينهم اه شيخنا. 

قوله : (بشيء) إلا آذی4 آشار به إلى أن الاستفناء متصل »› وقیل : مر تقلع آي لن یفرروک 
بقتال وغلبة» لكن بكلمة آذى ونحوها اه كرخي . 

وعبارة السمين : قوله: إلا أذى فيه وجهان» أحدهما : e‏ 
الجام» کأنه قیل : لن يضروكم ضرراً البتة إلا ضرر آذی لا يبال به من كلمة سوء ونجوها: e‏ انه 
منقطع أي لن يضروكم بقتال وغلبة لكن بكلمة أذى ونحوها اه e‏ 

قوله: (باللسان) آي فلا يصل إليكم منه شيء.وإنما هو مجرد لقلقة لسان اہ شیخناء ,| , 


© 


لكم النصر عليهم < ضرت عم الله مَاَُفوا) حيثما وجدوا فلا عز لهم ولا اعتصام # إلا) 
کاس بل من آله وبل ين الَا ) المؤمنين وهو عهدهم إليهم بالأمان على أداء الجزية أي لا 
عصمة لهم غير ذلك ومو رجعوا < َب يناو وَصريت عَم المشسكتة ديلك رانم أي بسبب 
a‏ 


قوله : #الأدبار) آي أدبارهم. قوله: (ثم لا ینصرون) مستأنف ولم جزم عطفاً على جواب 
الشرط»› لأنه يلزم عليه تغيير المعنى» وذلك لأن الله أخبر بعدم نصرتهم مطلقاء ولو عطفنا على جواب 
الشرط للزم تقييده بمقاتلتهم لنا هم غير منصورين مطلقا قاتلوا أو لم يقاتلوا. وزعم بعض من لا 
تحصيل له أن المعطوف على جواب الشرط بثم لا يجوز جزمه البتة . قال: لأن المعطوف على الجواب 
a e a a‏ ا کی ل ای هر وقوعه عقب الشرط› 
فلذلك لم يجزم مع› وهذا فاسد جدا لقوله تعالی : لون تتولوا يستبدل قوما غیرکم ثم لا یکونوا 
أمثالکم) [محمد: ۳۸] فلا یکونوا مجزوم نسقاً على يستبدل الواقع جواباً لشرطء والعاطف ثم 
والأدبار مفعول ثان ليولوكم لأنه تعدى بالتضعيف إلى ماخر أ مه 

قوله : (ضربت عليهم الذلة) أي إهدار النفس والمال والأهل» أو ذلوا التمسك بالباطل اا 
السعود. 

وقيل: ذلتهم أنك لا ترى في اليهود ماسكاً قاهرا ولا رثيساً معتبراً بل هم مستضعفون بين 
المسلمين والنصارى في جميع البلاد اه خازن. 

قوله : (أينما ثقفوا) أينما: شرط وهو ظرف مكان: وما مزيدة فيها فثقفوا في محل جزم بهاء 
وجواب الشرط إما محذوف أي أينما ثقفوا غلبوا أو ذلوا دل عليه قوله : «ضربت عليه الذلة# وإما نفس 
ضربت عند من يجيز تقديم جواب الشرط عليه» فضربت عليهم الذلة لا محل له على الأول ومحله 
الجزم على الثاني اه سمين . 

وقد جرى الجلال على الأول. قوله: إلا بحبل من الله يعني إلا بعهد من الله » وهو أن 
يسلمواء فتزول عنهم الذلة وحبل من الناس د يعنى المؤمنين بذل الجزية» والمعنى ضربت عليهم الذلة 
في عامة الأحوال إلا في حال اعتصامهم بجا الله وحبل الناس وهو ذمة وعهد» وذمة المسلمين 
وعهدهم لا عزهم إلا هذه الوحدة وهي التجاؤهم إلى الذمة لما قبلوه من بذل الجزية أو إنما سمي العهد 
حبلا لأنه سبب يحصل به الأمن وزوال الخوف اه خازن. ) 

قوله : إلا بحبل من الله هذا الجار في محل نصب على الحال» وهو استشناء مفرغ من الأحوال 
العامة . قال الزمخشري : وهو استثناء من آعم الأحوال» والمعنى ضربت عليهم الذلة في عامة الأحوال 
إلا في حال اعتصامهم بحبل من الله وحبل من الناس» وعلى هذا فهو استشناء متصل وقال الزجاج 
والفراء: هو استثناء منقطع»› فقدره الفراء إلا أن يعتصموا بحبل من الله فحذف ما يتعلق به الجار اه 
سمين . ) 

قوله : (أي لا عصمة لهم غير ذلك) وأما عزهم فهو منفي دائما وأبداً كما هو مشاهد. قوله : 
(المسكنة) وهي أن اليهودي يظهر من نفسه الفقر وإن كان غنياً موسرا اه خازن. 

الفتوحات الإلهية/ج٠/‏ م٠٠‏ 


1 سورة ال عمرإن/ الآپات: ١١ ٠4١۲‏ 


آنھم ‏ کا یمرو کیت او ویفتلوت انیا بجی َلك € تاکید یما و آمر. الله رکا 
دود )4 :يتجاوزون الحلال إلى الحرام ‏ #يليس) أ ي أهل الكتاب سرا ان ين 

۹ آنل نکب أب SE‏ مستقيمة ثابتة على الحق كعبد الله بن سلام رضي الله عه راجا 
تلوت “ايت أو ا ا یر أي في 8 م رة @) 2 8 زیو 


TEY اکور من شرب الا الت‎ TET 


#ویقتلون CT‏ إسناد ت e‏ ازام 4 کما أن العحريفت 


ابو السعود. ٠‏ 
قوله: ا الڌلك الذي : قبل زالا رل ا ا ذلك هذا إشار ان کرحم ریم ل الأئبياءة 


ويكونٌ إشارة إلى تغليل العَلةء فلا تاکیداًء ت ولیم ایا و وها 


سبب للذل والغضب والمسكنة اه شيخنا . es‏ 
قوله a E‏ إا الاصرار 
على الصغائر يفضي إلى الكبائر وهي تفضي إلى الكفر اه آبو السعود. ) e‏ 


قوله : ليسا سواء) الظاهر في هله الأية أن لزق عل سواه قام» إن اواو اس ليس وسواء 
خبر» والواو تعود على أهل الكتاب المتقدم ذكرهم» والمعتى” أنهم ينقسمو إل ومن وكافر لقولة: 
ل مفهم المؤمنون وأكثرهم ا فانتفۍ. ا و فلذلاك وباجلة» وقد 
تقدم. تحقيقة آول البقرة هد سين .. سا ا ل ا ا پس 
وعبارة آيي الجوه: e‏ 
الكتاب وتذكيرا لقوله تعالى : #منهم المؤمنون)› والضمير في ليسوا لأهل الكتاب»جميغا لا للفامبقين 
e‏ وهو اسم ليس وخبره سواء» وإنما آفوجپلانه في الأصل مصدر. وقوله: من آهل إلكتاب 
قائمة) استثناف مبين لكيفية عدم تساويهمء ومزیل لما فيه من الإبهام. كما ,نما )سبق ہن قول 
#تأمرون بالمعروف€ [ال عمران: 1٠١١‏ الخ مبين لقوله: نتم حيو آمة€, 1ال چمران: 
٠‏ الخ ووضع هل الكتاب موضبم الضميز العائد إليهم لتحقيق ما به الإشترال : بین الفرپقين ولايذإن 
بأن تلك الأمة ممن وتي نصيباً وافرا من الكتاب لا من آراذلهم ء .والقائمة:المستقيمة العادلة من أقمت 
العود فقام بمعنى استفهام انتهت . ٠‏ 
وله: ee rg‏ واا بن بيد آضرابهم نن الهو 
الذين أسلموا» وقيل: هم أربعون رجا من نصاری نجران» واثنان وثلائون من الحبشة» 
اروم کائؤا على دين عيْسى وضلدقوا محمداًية» وگان من الأنضار فيهم عة قبل أفذوم النبي بل متهم 
SN E NS‏ بن انس رضي آله عنهم . ا 
IER ENO‏ 
وفضزوه الكدأيو الشعوة. n‏ او 
0 الله ٬ظرف‏ ليتللون. والناء ٠:‏ الستاغات ٠‏ ا أنى بفثح.الهمرة الارن بز 


4 1 


أ 


سورة ال عمران/الايات: ١١١ل‏ ۷ 
رە 2ی ر و سر صر صر سے سر 2او ص سے مج سے ےہ 

اليو م الاجر ویامروت با لمعروف وهو ن عن المنکر وسرعوت في ألْحَيْرَتِ وأؤلك 4 الموصوفون بما 
ذكر « م ألسلحين © ومنهم من ليسوا كذلك وليسوا من الصالحين « وَمَايُقّملوأ بالتاء أيتها 
الأمة وبالياء أي الأمة القائمة يِن حبر فلن يروه € بالوجهين أي تعدموا ثوابه بل تجازون 
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عليه < وال لیم المت ©4 ٭ إ۵ الت کفروا ن € تدفع ٭ عَنْهم أَمولهم و أو كد هم يِن 


عصاء أو إنى بكسر الهمزة وفتح النون بوزن معى أو أني بالفتح والسكون بوزن ظبي» أو إني بالكسر 
والسكون بوزن حمل» أو إنو بالكسر والسكون وبالواو بزنة جرو فالهمزة في أناء منقلبة عن ياء على 
الأقوال الأربعة» كرداء» وعن واو على القول الأخير نحو كساء. وكل واحد من هذه المفردات الخمس 
يطلق على الساعة من الزمان كما يؤخذ من القاموس» ولا يجوز أن يكون آناء ظرفاً لقائمة. قال أبو 
البقاء: لأن قائمة قد وصفت فلا تعمل فيما بعد اه سمين . 

قوله : (حال) من فاعل يتلون. قوله: #ويسارعون في الخيرات# المسارعة في الخير فرط الرغبة 
فيه» لأن من رغب في الأمر يسارع في توليه» والقيام به أي يبادرون مع كمال الرغبة في فعل أصناف 
الخيرات القاصرة والمتعدية اه أبو السعود. 

فإن.قيل : أليس أن العجلة مذمومة كما قال ية : «العجلة من الشيطان والتآني من الرحمن»» فما 
الفرق بين السرعة والعجلة؟ فالجواب أن السرعة مخصوصة بأن يقدم ما ينبغي تقديمه» والعجلة 
مخصوصة بأن يقدم ما لا ينبغي تقديمه فالمسارعة مخصوصة بفرط الرغبة فيما يتعلق بالدين» لأن من 
رغب في الأخرة اثر الفور على التراخي» قال تعالى: ™وسارعوا إلى مغفرة من ربكم [ال عمران: 
1۳ مع أن العجلة ليست مذمومة على الإطلاق . قال تعالى: #وعجلت إليك رب لترضى [طه: 
]٤‏ اه کرخي . 

قوله : (ومنهم من ليسوا كذلك) أي ليسوا موصوفين بالصفات السابقةء بل بأضدادها. وأشار 
الشارح بهذا إلى أن في الآية اختصاراً وحذفا استغناء بذكر أحد الفريقين عن الأخر» وهذا على طريقة 
العرب أن ذكر أحد الضدين يغني عن ذكر الأخر اه خازن. 

قوله: (وليسوا من الصالحين) يغني عنه ما قبله. قوله: (بالتاء) أي في قراءة الجمهور على 
الخطاب لأمة نبينا بيه المشار إليها في قوله: لكنتم خير أمة) وقوله: (والياء) أي في قراءة حمزة 
والكسائي وحفص على الغيبة مناسبة لقوله من أهل الكتاب إلى الصالحين اه كرخي . 

قوله: فلن تکفروه€ أي بنقص ثواب وفیه تعریض بکفرانهم نعمته» وآنه تعالی لا يفعل مثل 
فعلهم وجيء به على لفظ المبني للمفعول لتنزيهه عن إسناد الكفر إليهء وتعديته إلى مفعولين: أولهما 
قام مقام الفاعل» والثاني الهاء في تكفروه لتضمين معنى الحرمان» فكأنه قيل : فلن تحرموه بمعنى 
تحرموا جزاءه كما أشار إليه في التقرير اه كرخي . 

قوله: إن الذين كفروا قيل: هم قريظة والنضير» فإن معاندتهم كانت لأجل المال. وقيل 
مشر كو قريش» وقيل هم الكفار كافة اه. 


ا ا ع ا ة ال عمران/ الآيات: NRA‏ 
وڳ أي من عذاپه کي وخصهما بالذكر لأن الإنسان يدفع عن نفسه تارة بغداء المال رتارة 


بالاستعانة بالأولاد % واک صد صب لار هم فا للود 4)6 ول صقة ت ما ون4 آي الكفار 
ف كذوالكيرة ا في أو صدقة.ونحوها (ے رع چ حر زابر ہرد شبدید 


asar a 


DE RRS!‏ شس د گر 8 باکر 
الموجب لضياعها * تايا رين ءامو لخدا طا أصفياء ا ندرگ 


قوله : (فداء المال) أي بفداء نفسه بالمال: قوؤلة: «مثل ما بنفقون) الخ بيان لكيفية دم إغتاء 
أموالهم متی کانوا يعولون عليها في جلب المناقع ودقع النضار اه أبو :السغوذ. وما يجوز أن تگیك 
موصولة اسمية وعائدها محذوف لاستكمال الشروظ آي ينفقونه وقوله: كما“ ربح یر المبثداً 
وعلى هذا الظاهر أعني تشبيه الشيء المنفق بالريخ اشتشكل التشبيه > لأن المعتن .على تشبيهة بالخرنط 
آي الزرع لا بالريح ٠‏ وقد بان حف E‏ 
ريح اه سمين , 
قوله : o‏ ت ا .وقوله: 
(أو صدقة) فيه دليل على أن الكقار لا ينتفعون بصندقاتهم فی الاخر ة ولو اجلصوا افيهاء. لأن.الثواب 
شرطه الإيمان في كل .عمل . هكذا قال الرازي:في تفسيره» وقوله» ونحوها كصلة الرحم اه شيخناء .:: 
قوله ٠:‏ فيه صر الجملة من المبتدأ والخبرٌ في محل جر تعت لريح» "يجوز أن يكؤف<قيْها 
وحده هو الصفة» صن فاع به وجاز ذلك لاختماد لجار على الموضوفة وها أحسن لأن الأضل فى 
الأؤضافالافزادء وهذا قريت مته والصضر؟ قيل العر الشديد:المحرق» وقيل الطر بمغنى الضرطة 
وهو الشيء الباردء وقال بعضهم : الصر صوت لهيب النار تكون في الريح من صر الشيء يضر صاريرا 
أي صوت. هذا الحس المعروف». ومنه صرير الباب ٠.‏ قال الزجاج: .الصو صوت النار. التي فيي.الريح› 
وإذا عرف هذاءفإذا قلتا الصز الجر الشديد أو هو صوت النار أو صوت الريح فظرفية الرياح له بواضحة› 
وإن كان الصرٌ صفة الريح كالصرصر» فالمعنى فيه.برد صر كما تقول برد بارت فحذف الموصوف 
وقامت الصفة مقامه أو تكو الظرفية مجازاً جل الموصوف ظرفاً للصفة اهم أبو السعوم..وقيل : 
كلمة في تجريدية حيث انتزع من الريح ريح باردة مبالغة في بردها وإلا فهي نفسهإصر اه زكريا..... 
قوله : (فكذلك نفقاتهم) أي الكفار اه. ؛قوله : #ولكن آنفسهم يظلمون) ,هذا في:جانب الخشبه 
وهو الكفار. وقوله سابقاً: ظلموا ا في جانب المشبه به» وهم أصحاب الزرع ,فلا ټکړار اه 
قوله: #يا أيها الذين آمنوا) الت في رجال من المزمین کارا ولون ایرد لما هم من اقرا 
والصداقة . وفي رجال كانوا يوالون المنافقين اه أبو السعود. 
أ قوله : #بطانة4 بطانة الرجل ووليجته من يعرفه ا ثمَة به مشبهببطانة رى اا د 
اا و ر وة EE‏ 


نور ال عمران/ الأية : 11۸ £۹ 


آي غيرکم من اليهود والنصارى والمنافقين ‏ لا يألوتكم حَبّال ) نصب بنزع الخافض آي لا 
يقصرون لكم في الفساد « وَذوا) تمنوا < مَاعَيشٌ أي عنتكم وهو شدة الضرر * قَدَبدّتٍ) ظهرت 
$ اسآ العداوة لكم « يِنَأَفْوهه) بالوقيعة فيكم واطلاع المشركين على سرّكم ‏ وَمَاثخْنى 


قوله: (أصفیاء) إشارة إلى أن المفعول الثاني محذوف. وأما قوله: لمن دونكم) فهو صفة 
لبطانة أو متعلتق بتتخذوا» وعلى هذا فلم يفسر الشارح البطانة وهي من يعرف أسرارك شبه ببطانة 
الثوب» ويحتمل أن قوله أصفياء تفسير لبطانة أي جماعة أصفياء» ويكون المفعول الثاني من دونكم اه 

وعبارة السمين: قوله: لمن دونكم€ يجوز أن يكون صفة لبطانة فيتعلق بمحذوف آي كائنة من 
غيركم» وقدره الزمخشري من غير أبناء جنسكم» وهم المسلمون» ويجوز أن يتعلق بفعل النهي . 
وجوز بعضهم أن تكون من زائدة»› والمعنی دونكم في العمل والإيمانء وبطانة الرجل خاصته الذين 
يباطنهم في الأمورء ولا يظهر غيرهم عليهاء مشتقة من البطن والباطن دون الظاهر› وهذا كما استعاروا 
الشعار والدثار في ذلك. قال عليه الصلاة والسلام: «الناس دثار والأنصار شعار» والشعار ما يلي 
جسدك من الثياب»› والدثار ما يتدثر به الإنسان وهو ما يلقيه عليه من كساء أو غيره فوق الشعار» 
ويقال: بطن فلان بفلان بطوناً من باب دخل وبطانة . قوله: #يألونكم خبالا) جملة مستأنفة مبينة 
لحالهم داعية إلى الاجتناب عنهم أو صفة لبطانة . يقال : آلا في الأمر إذا قصر فيه ثم استعمل معدى إلى 
مفعولين في قولهم لا آلوك نصحاً ولا آلوك جهداً على تضمين معنى المنع والنقص اه أبو السعود. 

وفي المختار : ألا من باب عد وسما أي قصر وفلان لا يألوك نصحاً فهو آل اه. 

والخبال: الفساد وأصله ما يلحق الحيوان من مرض وفتور فيورثه فساداً واضطراباً يقال منه 
خبله» وخبله بالتخفيف من باب ضرب» والتشديد فهو خابل ومخبل وذاك مخبول ومخبل اه سمين . 

قوله: (بنزع الخافض) أي جنسه الشامل للام» وفي كما قدرهما بعدء فكل من كاف الخطاب 
ومن خبال منصوب بنزع الخافض الأول باللام» والثاني بفي» واحتاج إلى هذا لأن هذه المادة لازمةء 
فلا يتعدى الفعل منها إلا بواسطة تضمينه المنع اه شيخنا . 

وعبارة السمين . قال ابن عطية : معناه لا يقصرون لكم فيما فيه الفساد عليكم» فعلى هذا الذي 
قدره يكون الضمير وخبالاً منصوبين على إسقاط الخافض وهو اللام وفي اه. 

قوله : (أي عنتكم) أشار به إلى أن ما مصدرية وعنتم صلتها وما وصلتها مفعول الودادة وهو 
استناف مؤكد للنهى موجب لزيادة الاجتناب عن النهي› ولا يحسن أن يكون ودوا حالاً إلا بإضمار» 
وقد لأنه ماض اه كرخي . ۰ 

وقال الراغب: هنا المعاندة والمعانتة متقاربان» لكن المعاندة هي الممانعة والمعانتة هي أن 
يتحرى مع الممانعة المشقة اه سمين . ۰ 


قوله : #قد بدٹت البغضاء 4 الخ البغضاء : مصدر كالسراء والضراء. يقال مئه : بغخض الرجل فهو 
بغيض كظرف فهو ظريف» وقوله من أفواههم متعلتق ببدت ومن لابتداء الغاية. وجوز بو البقاء آن 


GS RC CES A‏ 4 ا ا ا Jf‏ علمران/:الایتان :۱۹۸ ۹ل 


دوم 4 من المداوة اکر قدا کک الت 4 هل عدارتهم إن کم بی 43 ,ذلك فاج 
توالوهم ها للتبيه نت4 يا ( أك الشوسين خ4 فقوابتهنم منكم :و صداقتهخ 

یلا وک 4 لمخالفتهم اکم في . الدين. اۇيشا لىك کی ا اي #الكفلة كلها ولا يۇشناا 
جام و 1 نوم الوا وا اؤ ع عضو لیک ادر 4 ٤‏ اف ب الأصاج يم ال شده 


يکود حال آي خارجة من آفزاهه» والافواه جمع فم أوإضلة فوه قلامه هاء دق غل غل ذلك جمعه عل 
أفواه» وتصغيره على فويه» والنسب إليه فوهي» وهل وزنه فل سنكون العين أو قعل ا 
للنحويين اه سمين , 
,قوله أيضاً؟؛ کا ا € الخ آئي لان يشمالكؤت ضبط الفشين : چ انه ب آي 
الضبط E ST‏ 
قوله: (بالوقيعة فيكم) آي ذ ا وفي المختار: الوقيعة الغيبة) ولوقي ية ايشا الخال 
e‏ . قوله: #أكبر» يا مما یدامن آفواصهې لان بدو أ نزو وإجار ام شيعا 4 
...قوله: .إن .كتم تمقلون) جواب الشرط ,مجلوف كما قدره الشارح. قوله: (للتنبيه) آي تنبيه 
المخاطبين عاي خحطجهم ,في.موالاة الكفا.. ونم : مبتداً وقوله: 4s.‏ منادی حذف هنع 
حرف النداء كما قدره الخمارح مبني على ضم مقدر على انجزه منع من ظهوره اشتغالالمحل :يج رك الينام 
الأصلي ء.وقوله ¡ (اللمۇمنين). بال من المنادى على المجل › وهچوز رفعه كما في) بې به :النسخ اتياعاً 
للضم المقدرء لأنه ليس أصلياًء فیجوز اتباعه,. وقوله: (تحبونهم) خبر عن المبتدأ وكذلك قوله 
وتؤمنون الخ» وقوله : وإذا لقولكم الخء وقوله : وإذا خلوا الخء وقوله : إن يمسسكم الخ اه شيخنا. 
قوله: (وتمنون بالکتاب الخ) تقدم آنه خبر ثا ویصح أن یكون في محل نصب على الحال 
من الكاف في قوله: ولا یحبونکم) غل إضعار الستدا أي: وأنتم تؤمنون الخء والمعنى لا 
زم . والخال: آنکم تمنو بگٹابھم فما بالکم تحیونھم وم لا یؤمنوت بگتایگم اھ شیختا. 
قوله: (بالكتب كلها)ً أي فال للجنس» والجملة حال من لا يحبونكم بتقدير وأنتم تؤمنول» 
eI E‏ لأن الملك في محرضي التخطئة ولا تخطتة في ال یمان بالکتاب کله 
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لاله محص صواب اھ کراخی 
قوله : ا ا ی ا 
وألْعْض؛ الإمسناك بالأستان أي تخامل الأسنان بعضها على بعض. يقال : عضضت' بكس ر العين في 
n oa bee AlS e RD E‏ 
الحرب أي اشتدت» فإنهما بالظاء أخحت الطاءء والأنامل جمع أنملة وهي رؤوس الأضابخ» وقوه من 
لغبظ من لأبنداء الغابةء يجوز أن تون بممنى اللام قفي العلة آي م أجل الغيظ مدر غاطة بغر 
آي أغضبه» وفسره الراغب بأنه أشد الغضب. قال : : وهو الحرارة التي يجدها الإنسان من نوارات دم 
قله » قال : وإذا وض به الل تعالی قائماً يراد به الاننقامة CD ET‏ 
صوت. قال تعالى : #إسمغوا لها تغيظاً وزفيرا€ [الفرقان:١۱۲]‏ اھ سمین. ۰“ ا ٠‏ ب شی 


۲۰۹ 0,۹ : عمران/ الایتان‎ E 


الغضب لما يرون من ائتلافكم ويعبر عن شدة الغضب بعض الأنامل مجازا وإن لم يكن ثم عض 
$ موا ٌ4 أي ابقوا عليه إلى الموت فلن تروا ما يسركم ل َه عبات الور €3 بما 
POG i‏ ست تصبكم َة نعمة كنصر وغنيمة « سوم 
تحزنھم ‏ لن ٹوتکگ س َة ) كهزيمة وجدب يقرا بهًا) وجملة الشرط متصلة بالشرط قبل 
وما ینهما اعتراض والمعنی آنهم متناهون في عداوتکم فلم ترالونهم فاجتنبوهم ‏ وَلِنْ یروا 
على أذاهم « وََتَمَوا€ الله في موالاتهم وغيرها ‏ لا يََرَّمَّ 4 بكسر الضاد وسكون الراء 


٤۷١ 


قوله : (خازا) أي مفرداً أو تمثيلاً اه شيخنا. 


قوله: قل موتوا بغيظکم) دعاء عليهم بدوام الغيظ وزيادته بتضاعف قوة اللإسلام وأهله إلى آن 
يهلكوا به أو باشتداده إلى أن يهلكهم اه أبو السعود. والباء للملابسة آي ملتبسين بغيظكم . قوله : (أي 
ابقوا عليه) أي دوموا عليه وأصله بقيوا بوزن اعلموا تحركت الياء وانفتح ما قبلها قلبت ألفاً فالتقت 
ساكنة مع واو الجماعة فحذفت وبقيت الفتحة دليلا عليها والفعل مبني على حذف النون. . قوله: #إن 
الله عليم بذات الصدور# يحتمل أن تكون هذه الجملة مستأنفة . أخبر الله تعالى بذلك لأنهم كانوا 
يخفون غيظهم ما أمكنهم › فذكر ذلك لهم على سبيل الوعيد» ويحتمل أن تكون من جملة المقول آي 
قل لهم كذا وكذاء فتكون في محل نصب بالقول» ومعنى قوله بذات أي بالمضمرات ذوات الصدور» 
فذات هنا تأنيث ذي بمعنى صاحبة الصدور» وجعلت صاحبة للصدور لملازمتها لها» وعدم انفكاكها 
عنها نحو أصحاب الجنة أصحاب النار» واختلفوا ذ في الوقف على هذه اللفظةء > هل يوقف عليها بالتاء 
أو بالهاء؟ فقال الأخحفش» والفراء» وابن كيسان: الوقف عليها بالتاء اتباعاً لرسم المصحف. وقال 
الكسائي والجرمي: يوقف عليها بالهاء لأنها تاء تأنيث كهي في صاحبة وموافقة الرسم أولى»› »> فإنه قد 
ثبت لنا الوقف على تاء التأنيث الصريحة بالتاءء فإذا وقفنا هنا بالتاء وافقنا تلك اللغة والرسم بخلاف 
عکسه اه سمین . 

قوله: #إن تمسسکم» الخ إما خبر اخر أو مستأنف لبيان تناهي عداوتهم إلى كل حسنة اه أبو 
السعود» وأصل المس الجس باليد» ثم يطلق على كل ما يصل إلى الشيء على سبيل التشبيه كما يقال 
مسه نصب وتعب اه خازن . 

قوله : #حسنة€ المراد بالحسنة هنا منافع الدنياء كما أشار له الشارح اه من الخازن. 

قوله: (وجدب) هو ضد الخصب. قوله: (وجملة الشرط) وهي قوله إن تمسسكم الخ متصلة 
بالشرط» وهو قوله وإذا لقوكم الخ أو ما بينها اعتراض»› وهو قوله #قل موتوا بغيظكم إن الله عليم بذات 
الصدور# اه. ) 

قوله : (في موالاتهم) أي بآن تترکوها» وقوله وغيرها آي من کل ما حرم عليکم اه كرخي . 

قوله : (بكسر الضاد الخ) قراءتان سبعيتان . الأولى من ضار يضير» والثانية من ضر يضر» والفعل 
في كليهما مجزوم جواباً للشرط وجزمه على الأولى ظاهرء وعلى الثانية بسكون مقدر على اخره منع 


Niche: و ع ي ت ا ور ال عمران/الایتان‎ EY 


وضمها وتشدیدها ‏ دشم سیا إ5 اه ٤بَا‏ يصَمَلور4 بالياء والتاء ( يط ©4 عالم فیجازیه به 
ى ا توئ تنزل « المر من مدد ).هر أك 


ا اشتغال المحل ت الاتباعء e‏ الفعل على الأول يضبركم بوزن یغلیکم نفلت حرگة 
الياء إلى الضادء فالتقی ساکنان فحذفت الياءء وعلى الثانية يضرركم بوزن e‏ الرا 
الأولى إلى الضادء ئم أدغمت في الثانيةء ورت الثانية بالضم اتباغاً لحركة الضاد اه شيخنا. 


قوله: (وضمها) آي الراء يعني مع 2 الضاد› وهذا على مه اة وأما غ نة 
وضمهماء فالمراد الضاد والراء» وقوله ا ا 

قوله: کیدهم) الکيد : احتيالك لتوقع غيرك في مكروه اه. ) 

E Ng E e قوله:‎ 
السعود.‎ 

قوله : یما سلون محیط) آي من لکید على قرا اید ومن الصبر والتّوي على قراءة لاء 
اه أبو السعود. ) 

قوله: (بالياء) وهېذه القراة ا ® التاء, شاذة ee‏ کان 


على الشارح. ن ڀنبه ا کأن يقول.وقریع بالټاء کما هو عادته e‏ ,الشاذة 
Ss‏ ا EE da‏ 
اقوله: (واذكر يا سحمد إلخ) أي اذكر لاصدحابكليذكروا ما وقع في عذا الوم هن الاحوال 
الاشتة من عدم الصبر يملعا نهم ولوا اشير م شرفم كيد لكفرة اه آي اتود 3 O‏ 
وقد أتفق العلماء على آن ذلك کان يوم أحد. قال منجاهد» والکلبي» وألؤاقدي : غدا رول الله ) 
اة من منزل عائشة فمشى على رجليه إلى أحده تاه قال تحمد بن إسحاق» 
والسدي : إن المشركين نزلوا بأحد يوم الأربعاء» فلما سمع رسول لله ل نزولهم استشار أصحابة“ 
ودعا عبد الله بن آبي ابن لول ولم يدعه قط قبلهاء فاستشاره» فقال عبد الله بن أي وأكثر الأنضار : يا 
رسو ل الله أقم بالمدينة ولا تخرج إليهم» فوالله ما حرجنا منها إلى عدو قط إلا صاب مناء ولا دحاها 
علينا إلا أصبنا منه» فكيف وأنت فينا فدعهم يا رسول الله » فإن أقاموا آقاموا بشر مابس بكسر الباء هو 
مکان لا ماء فيه ولا طعام» وإن دخلوا قاتلهم الرجال في وجههم› ورماهم النساء.والصبيان بالحجارة 
من فوقهم» وإن رجعوا رجعوا خائبين . فأعجب رسول الله هة هذا الرآي› وقال بعض أصحابه : يا 
رسول الله احرج بنا إلى هؤلاء الأكلب لثلا يروا آنا جبنا عنهم وضعفنا وخفناهم» فقال رسول الله لا : 
«إني قد رأيت في منامي بقراً مذبوحة حولي فأولتها خير ورآیت في ذباب سيفي ثلماً فاولته هزيمة» 
ورأيت كآني أدخلت يدي في درع حصينة فأولتها المدينة› فإن رأيتم أن تقيموا بالمدينة وتدعوهم فإن 
أقاموا أقاموا بشر وإن دخلوا علينا المدينة قاتلناهم فيّها»» وكان رسول الله لا يعجبه أن يدخلوا عليه 
ا فيقاتلهم في الأزفة › فقال رجال من المسلمين ممن فاتهم يوم بدر وأكرمهم الله بالشهادة يوم 
أحد: احرج بنا إلى أعدائناء فلم يزالوا برسول الله ها من حبهم للقاء العدؤ حتى دخل رسول.اله 4لا 


سورة ال عمران/ الاية: ١‏ 


منزله ولبس لأمته» فلما رأوه قد لبس السلاح ندموا وقالوا: بئس ما صنعنا نشير على رسول الله ا 
والوحي يأتيه» فقاموا واعتذروا إليه وقالوا : یا رسول الله اصنع ما شئت» فقال رسول اله ل2 : «لا ينبغي 
لنبي أن یلبس لامته فیضعها حتی يقاتل»› وكان قد أقام المشركون بأحد يوم الأربعاء والخميس» وخرج 
رسول الله لن يوم الجمعة بعدما صلى بأصحابه الجمعة» وكان قد مات في ذلك اليوم رجل من الأنصار 
فصلى عليه ثم خرج إليهم› اخ ال ناخو ا اا ن د ا ي 
الهجرة» وقيل: كان نزوله في جانب الوادي وجعل ظهره وأصحابه إلى احا وآمّر عبد الله بن جبير 
على الرماةء وقال: «ادفعوا عنا بالنبل حتى لا يأتونا من ورائناء وقال: «اثبتوا في هذا المقام فإذا 
عاينوكم ولوا الأدبار» فلا تطلبوا المدبرين ولا تخرجوا من هذا المقام»» ولما خالف رسول الله ية رآي 
عبد الله بن أبي ابن سلول شق عليه ذلك وقال : أطاع الوالدان وعصاني» ثم قال لأصحابه: إن محمدا 
إنما يظفر بعدوّه بكم وقد وعد أصحابه أن أعداءهم إذا عاينوهم انهزموا فإدا رأيتم أعداءهم فانهزموا 
أنتم يتبعونكم فيصير الأمر على خلاف ما قال محمد لأصحابه . فلما التقى الجمعان وكان عسكر 
المسلمين ألفاً وكان المشركون ثلاثة آلاف انخذل عبد الله بن أبي ابن سلول بثلاثمائة من أصحابه 
المنافقين» وبقي رسول الله ية في نحو سبعمائة من أصحابه» فقواهم الله وثبتهم حتى انهزم 
المشركون. فلما رأى المؤمنون انهزام المشركين طمعوا في أن تكون هذه الوقعة كوقعة بدر» فطلبوا 
المدبرين» وخالفوا آمر رسول الله ية فأراد الله أن يقطعهم عن هذا الفعل لثلا يقدموا على مثله في 
مخالفة رسول الله ية وليعلموا أن ظفرهم يوم بدر إنما كان ببركة طاعة الله وطاعة رسولهء ثم إن الله 
نزع الرعب من قلوب المشركين» فكروا راجعين على المسلمين» فانهزم المسلمون وبقي رسول الله ماز 
في جماعة من آصحابه منهم : ابو بکر» وعلي› والعباس» وطلحة» وسعد» وكسرت رباعية رسول الله 
ية وشح وجهه يومئذ› وكان من غزوة أحد ما كان» فذلك قوله تعالی : O‏ 
اه خحازن . 


قوله : (وإذ غدوت4 الغدو: الخروج أول النهار يقال : غدا يغدو من باب سما أي حرج غدوة» 
ويستعمل بمعنى صار عند بعضهم»› فيكون ناقصا يرفع الاسم وينصب الخبر» وعليه قوله عليه الصلاة 
والسلام: «لو توكلتم على الله حق توكله لرزقكم كما يرزق الطير تغدو خماصاً وتروح بطاناً» اه. 

وهذا المعنى الثاني ممكن هناء فالمعنى عليه» وإذ غدوت أي صرت تبوىء المؤمنين آي تنزلهم 
في منازل» وهذا أظارر من المعنى الاخرء لأن المذكور في القصة آنه سار من أهله بعد صلاة الجمعة› 
وبات في شعب أحد وأحد وأصبح ينزل أصحابه في منازل القتال ويدبرهم آمر الحرب اه. 

قوله: «تبوىء المؤمنين# الجملة يجوز أن تكون حال من فاعل غدوت وهي حال مقدرة أي 
قاصداً تبوىء المؤمنين لأن وقت الغدو ليس وقتأً للتبوىء» ويحتمل أن تكون مقارنة لأن الزمان متسع . 
وتبوىء أي تنزل فهو يتعدى لمفعولين إلى أحدهما بنفسه» وإلى الاخر بحرف الجر» وقد يحذف كهذه 
الآية. ومن عدم الحذف قوله تعالى : وإذ بوأنا لإبراهيم مكان البيت) [الحج : ]۲١‏ وأصله من المباءة 
وهي المرجع» واللام في للقتل فيها وجهانء أظهرهما: أنها متعلقة بتبوىء على آنها لام العلة. 


AY 8 ر ا ا ا وره ال عمزان/الایتان‎ V6 


قفون فیها ت لاقوالكم 0 أحد دچ 4 


ملیع بد ا ن جيتع ایل قال شیا ارال 3وت اتسوا 
E $ e‏ همت ايار صك بنو سانمة وينو حاوثة جنانحا a‏ 


Fn. 


والثاني: آنا متعلقة بارت لأنها ‏ صفة ة لمقاعد آي مة مقاعد كائنة ومهيأة لقتال ولا پجوز تعاقها 
بمقاعل» وإن كانت مشتقة لأنها مكان والأمكنة لا یه 

قوله: (مراکز) آي اکن رر متها لامد شیا ی طلب رتهم اران انر وقوفاً ورت 
قاعد ني کان له شيخبا.. e,‏ ا o‏ 

اقۆله: و يوم احد) الیر راجح لاذ ای ۲ار ران Eh NT‏ نم 

> قوله: (والمشنركون) أي والحال. قوله: امب کسر لی طون لجن رادان 

على آقل من فرسخ من المدينة؛ وسنفي بذلك لتوحدة زانقطاغه عن جبال أخر هناك الت كر خي 
قوله اساع خرا طا ری مل شای تی ری مه ر س ری ا 
کان الخامس عشر من شوال کما رآیت في عبارة الخاز ونشله غیره اه 

قوله:. (وجسکره) أي وظهر عسکره. قوله: اہنع ایل سان اجلر یوس الہل می أصله 
اسن وفي القإموس : اوالسفح عزض الجبل المضطجم أو أصله أو أسفله اه 

وله :.(وقال انضحوا عفا) آي ا ری ا اا 
و بمعنی زشح». :والمناسب طنط الكوالء . وهي المخقار النضح الرشن > وبابه ضرمه» نضحي 
القربة والخابية رشحت» وبابه قطع . وفي القاموس نضح البیت ينضحه من باب ضرب رش فلاا 
ونضح عنه من باب ضرب أيضاً ذب ودقع اه ا ek‏ 

قو له (لاأيأتونا) منصوب بأن.مضمرة. إةء امن اغلىالتعليل .أي تاد يأتونا e‏ 
SED SEE e‏ إذ أله الا 
e aa e‏ 

قوله eT‏ قبلة) ان وهو المة e‏ > لا a AS ot,‏ ا 

الهم : العزم وقيل : بل هودونه» ESI‏ الإتننان يسنمق ءارا إذا قوي 
سمي هماًء فاا ا ثم بعده ما قول أو قعل ونحضهم يعبر عن الهم بالارادة. قول 
العَرّب: هَممٹ بكذا هم به يضم الها من باب رق“ الهم أيضاً الحزن لقي يديب أضاحبة هة وهؤ 
اعا م قولهم ممت ال آي آذ E‏ ۆر" في تقش 
اتشان كما ۆر الخرن هك سمي ` ا ره 


r 


سورة ال عمران/الایتان: ۱۲۲ ۷_۱۴۴ 


$ أن تَفسك) تجبنا عن القتال وترجعا لما رجع عبد الله بن أبي المنافق وأصحابه وقال علام نقتل 
أنفسنا وأولادنا وقال لأبي جابر السلمي القائل له أنشدكم الله في نبيكم وأنفسكم لو نعلم قتالا 
لاتبعناكم فثبتهما الله ولم ينصرفها < والله َلیما) ناصرهما < ول ا لوگل المرْمثود )€ ليثقوا به 


دون عیره . ونزل لما هزموا تذكيرا لهم بنعمة الله $ ولد نصركم ِبر موضع بين مكة والمدينة 


قوله : (بنو سلمة) من الخزرح وبنو حارئة من الأوس. قوله : (جناحا العسكر) آي الجيش › 
ويسمى خميساً لأنه خمسة أقسام: قلب وهو وسطه» وحافة هي مؤخرة› ومقدمة وهي أوله وجناحان 
وهما جانباه يمينا وشمالاً اه شيخنا. 


قوله: #آن تفشلا) متعلق بهمت لأنه يتعدى بالباء» والأصل بأن فشلا فيجري في محل أن 
الوجهان المشهوران» والفشل الجبن والخور. وقال بعضهم: الفشل في الرأي العجز» وفي البدن 
الاعياء وعدم النهوض» وفي الحرب الجبن والخور»ء والفعل منه فشل بكسر العين من باب تعب 
وتفاشل الماء إذا سال اه سمين . 

قوله: (لما رجع) لما بمعنى حين متعلقة بهمت. قوله: (عبد الله بن أبي) اسم أبيه» واسم أمه 
سلول» فإذا قيل : رجع عبد الله بن ابي ابن سلول وجب تنوين اور ابن الضاف اول و نات 
آلفه حطاً في ابن سلول» لأنه مضاف لأنشى اه شيخنا. 

وأصحابه » وكانوا ثلاثمائة . قوله: (علام) أي لأي شيء. قوله: (وقال لأبي جابر) مقول هذا 
القول لو تعلم الخ وقوله: (أنشدكم الله) مقول قول القائل لهء فهو خطاب من آبي جابر لابن أبي 
اللعين ومن رجع معه» وأنشد بفتح الهمزة وضم الشين أي أسألكم› والله منصوب بنزع الخافض أي 
sS‏ : (في نبيكم وأنفسكم) أي في حفظهما ووقايتهما فإنكم لو رجعتم فاتتكم نصرة نبيكم» > فلم 

تحفظوة وفاتتكم وقاية أنفسكم من العذاب المترتب على تخلفكم عن نبيكم اه شيخنا. 

قوله : (لو نعلم قتالا) أي لو نحسن ونعرف فاعتذر اللعين كذباً بأنه لا يحسن ولا يعرف القتال 


آھ. 


Se 
6 إن فشلوا فتوکلوا ا او ااب ار رو‎ N الفاء لمعنى الشرطء‎ e البقاء:‎ 
. سمین‎ 

قوله a‏ راف رآ ان ی ادن 

قوله: (لما هزموا) آي في ا بسبب إقبالهم على الغنيمة» ومخالفة أآمر النبي بالثبات في 
و او U E‏ 
السعود. 


رة آل 'عمران لیات + ۲۳ ه٣٣‏ 


وام آذه € بقلة العدد والسلاخ < فاتقو | الله YS‏ طف e‏ تول 
لغڑیزیت) توعدھم تطمیعاً < آل یگیک آن رگ4 بعکم رکم بکد اکن ب الم کی گم 463 
افيف وافشديد $ ب يكفيكم ذلك وفي الال بالف لاه دعم ازل بها ن 


. قوله: «وأنتم اذلة) أي والحال وقوله: خلة المد الخ) تقد في ملا شرح كر حل اتمه مد 
قوله :-قد كان لكم ية في فتتين ‏ الخ اهد شيخنا. 0 
قولة؛ الکن کرو آض) آي وان جتلاتها نصرک في پد" قولة: '(ظرف لتر کی اي 
فهذا القول في وقعة بدر» وهذا هو الراجح وإفراد هذا الخطاب بالنبي للايذان پان وقوع النضْر گان 
بېشارقه › O O EEE E E LONG‏ 
لاستحضار صورتها اه أبو الشعوذ: las mk i‏ 

قوله: (ظرف لنضركکم) آي هو العامل فيه“ واس بدلا اا دوت ان ت بوم آحد 
فيكون أجنبياًء فيلزم الفصل به اه كرخي . ا 
٠ ١‏ وفي السمين: قوله: :[ذ تقول( فيه ثلاثة أوجةء آخذها :”أن هنلا الظرق بال من قوله إذاهمت. 
الثاني : أنه متصوب بلضركم . اثالث : ا i E O ER‏ 
MH AEE‏ ن a‏ 

O DO sS aS E‏ ید 
أ يمذ المشركين شق ذلك غلى' المسلمين› E‏ 
والغجز متهم الذكور کان بیدر اه خازن . 

قوله : ن ا ی و ی والمتاشب هنأ هو الأول فيان 


قضتارعه تحذهم» كما هو كذلك في بعض النسخ اه شيخا: ٠‏ 
قوله: #ألن کک الكفاية سد الخلة و بالامر > والامداد د في الأصل عطاء الشي. ول 
بعد حال اه أبو السعود 7 اا اي 


قوله: a‏ اوالههرة لما دخلنف على 
اللقي اقروت عل سبيل الإنکار) والمعتی إنكار دم كفاية:الإمداد بذلك المقدار ونشيهء وجيء بلن دول 
لا لأنها أبلغ في النفي اه كرخي . e,‏ 
قوله: (منزلين) صفة ثلا آلاف» ويجوز أن يكو حال من الملائكة الأول أظهر ام شمين. 
قوله: «بلی) حرف جواب» وهو إيجاب للنفي في قوله تعالى : ان يك فیکم) وقد تقدم 
ا وات الشرظ قولة ا اوالفور العجلة والسرعة»› ومنها فارت القدر اشتد 
غليانها ؤسارع نما فيها إل الخزؤج» تقال فا قور فؤر يعبر به عن الغقنب' والخدة لان الغضبان 
يسارع إلى البطش بمن يغضب عليه فالفور في الأصل مصدر» ثم يعبر به عن الحالة التي لا ريثا بها 


ورال عمران/ الآیتان : 1° ۲ VV‏ 


ثلاثة ثم صارت خمسة كما قال تعالى ‏ إن تَصرّوا) على لقاء العدو « نموأ الله في المخالفة 
9 وبأنوگم € أي المشركون « يِن فَوَرِمِمَ € وقتهم هدا نرذگ ركم َة ءاف يِن ميگ 
مسَوَمِينَ € بكسر الواو وفتحها أي معلمين وقد صبروا وأنجز الله وعدهم بن قاتلت معهم 
الملائكة على خيل بلق عليهم عمائم صفر أو بيض أرسلوها بين أكتافهم « وَمَا حمل أله أي 


ولا تعريج على شيء سواها اه کكرخي . 

وفي المصباح: فار الماء يفور فوا نبع وجرى» وفارت القدر فوراً وفوراناً غلت . وقولهم الشفعة 
على الفور من هذا آي على الوقت الحاضر الذي لا تأخير فيه» ثم استعمل في الحالة التي لا بطء فيها. 
يقال: جاء فلان في حاجته ثم رجع من فوره أي من حركته التي وصل فيها ولم يسکن بعدهاء وحقيقته 
آن يصل ما بعد المجيء بما قبله من غير لبث اه. 

قوله : (لانه أمدهم الخ) تعليل لمحذوف أي ولا تخالف لأنه أمدهم الخ. قوله: (ثم صارت 
ثلاثة) أي لما حصل للمسلمين ضعف زاد لهم الله في الملاثكة اه. 

قوله : (وفتحها) أي في قراءة الباقين اسم مفعول والفاعل الله أي على إرادة أن الله سومهم اه 
کر خي . 

قوله : (أي معلمين) اسم فاعل أي الأول آي معلمين أنفسهم أو خيولهم أو اسم مفعول أي 
معلمين بالقتال من جهته تعالىء كما قال: فاضربوا فوق الأعناق واضربوا منهم كل بنان اه أبو 
السعود. 


قوله: (عليهم عمائم صفر) هذا ما رواه أبو نعيم في فضائله» عن عروة بن الزبير: كانت عمامة 
جبريل يوم بدر ضفراء» فنزلت الملائكة كذلك» وقوله: (أو بيض) هذا ما رواه ابن إسحاق» 
والطبراني» عن ابن عباس قال: كانت سيماء الملائكة يوم بدر عمائمهم بيضاً معلمين بالصوف الأبيض 
في نواصي الدواب وأذنابهاء وقد كانوا على صور الرجال ويقولون للمؤمنين اثبتوا فإن عدوكم قليل 
والله معكم . والصواب كما قال النووي أن قتالهم لا يختص ببدر خلافاً لمن زعمهء وقد قاتل جبريل 
وميكائيل يوم أحد أشد القتال» كما في حدیث مسلم اه. ) 

وقد سئل السبكي عن الحكمة في قتال الملائكة مع أن جبريل قادر على أن يدفع الكفار بريشة من 
جناحه» وأجاب بأن ذلك لإرادة أن يكون الفضل للنبي وأصحابهء وتكون الملائكة مددا على عادة مدد 
الجيوش رعاية لصورة الأسباب التي أجراها الله تعالى في عباده» والله فاعل الجميع اه كرخي . وجمع 
بین الروایتين بأن جبریل کانت عمامته صفراء» وغیره کانت عمامته بیضاء» وقوله: (أرسلوها) على 
حذف مضاف آي أرسلوا أطرافهاء وكان المسلمون يرونهم في هذا الوقت بهذه الحالة اه شيخنا. 

قوله : وما جعله الله جعل متعد لواحد والضمير للامداد المقدرء کأنه قيل : وأمدهم وما جعله 
الخ وهو نسب من رجوعه لاومداد الذي في حيز الوعدء لأن المجعول بشارة سروراً بالإمداداً بالفعل لا 
الوعد به . وإلى هذا المقدر أشار الشارح بقوله: وأنجز الله وعده الخ» فقوله هنا أي الإمداد ظاهر في 


,۸ وة لله مرلن الإبتلن :2111 ٠۲۷‏ 


اللإمداد ری ک4 بالنصر « وَلينً4 تسكن * ویک چ) فلا تجزع من كثرة العو وقلتك 
2 ا زیلیر 4 يۇتھ م ¿ پښاء بکثرة الجند 0 : 


e‏ سر ؟ 


EE ا‎ e ران‎ 2 _ SET E EET e اش‎ 


قوله: کال هري منصرت على الاتقا هروط الطب بحلاف فرك واي 
e‏ لته و شر شن شزو ط النصب“ زر ادان اه 
د السمين: ا لبشری) فيه اة ایج انعا ۴ eae‏ وهو استشتاممفر غل 
ا وما جعله لشيء من الأشياء إلا للبشرى وشروطه نصبه موجوهة. وهي اتجحاد.'الفاصل. و الزمان؛ 
روكونه مصندراً مييق للعلة ., الثاني : أنه مفعول ثانالجعل على آنه بمعنى صب م والثالث : انيدل من 
الهاء في جعله . قاله الحوفي› i Eb‏ 
ا 


a. 
1 ته‎ 


کون بالشر! ا کانت قد به کتوه تال ET PES‏ ۱ اھ کرخر ن a‏ 


قوله: (ولتطشن) فيه وجهاڻ» أخدهما؟ :آنه معطوف علی بشری هتا ذا ناء ا من 
أجل وإنما جر لاذه م لأختلال شرط من شروط لصب وهو عدم اتخاذ الفاغ إن فاغل الجعل هو 
لله تعالى» وفاعل الاطمئنان القلوب» فلذلك نصب المعطوف عليه لاستكمال الشروط* وتجر 
المسطوف: باللام لاختلال شرطه وقد تقدم ؛ والتقدير+ أ وما جعله إلا للبشرى ولالطمأنيدة. والهاني : أنه 
تعلق پفعل مخذوف أيء ولطمشن قلوبكمبفجل فجل ذللگ.»ء: أو کان کیت وكيت ء٠‏ وقال الشيخح: ر وقطمئن 
صلوب بإضمار آن بحد لام کي فهو من عطف الات .على توهم موضع آخر . ثم نقل عن ابن غولية آڼه 
dl‏ :الام في ولتطمئن:متعلقة. بفعل. مضمرز- يذل عليه جعله» ومعنی الاية وأما کان, هذا واماد إا 
الټستښشروا! به وتطمشرن به قلو نک اھ سمین من . ER oa e‏ 

قوله : (وليس بكثرة الجهد) فلا E‏ في بر کان فن كثزةالملائكة اه * - ٠.‏ 
قول (مععلق بتصرکم) أ وغا شنا و ؤبيان لكيفية وقوعه ا آبو الشنعؤك 


: اي ليهلك) نيه به علې المرأد به هتا الانه وقع في القرآن بمعنى جعل» زمنه قوله مال‎ i 


ا 


وقطعناهم في الأزض أا منهم الصالحون) ا[الأعراف: 11۸[ ای جعانا في کل اقرية انما 2 منهم 
تۋدي الجزية. وبمعنی. اختلف قوله تعالی: فقطعوا امرهم نھ آي في عاد 


t‏ لسا ا ا 


a as E EE قو‎ 


ا 


ااقوله: ار یکیتهم) الکیت شدة النیظ آرواهن یقع غي الب من کبته پیمښی کبده ذا ضبرپ کد. 


سورة ال عمران/ الایات: ۱۲۷ ٠١١‏ ۹ 


يرجعوا « حاب [)) لم نالوا ما راموه. ونزل لما كسرت رباعيته َه وشج وجهه يوم أحد 
وقال: «کیف یفلح قرم حضبرا وجه نیت بالدم» < لس لك من الذَمر ن٤‏ بل الأمر لله فاصبر « أو 

بمعنی إلى أن $ ْب کر ) بالإسلام < ممم رشت 49 بالکفر $ رومان ألسَوتِوَما 
ن ال ملكا وخلقاً وعبيداً يف لسن )€ المغفرة له ورب س يسا ) تعذيبه « واه 
عرد لاأولیائه « بے 4)6 باهل طاعته < کارا اڑب ءامو کد تآ ڪلوا ارا افا َة 4 


الح فنالا من ادالاد ا بو السعود. وعبارة الكرخي : #آو يکبتهم) يذلهم أشار به 
إلى أن الكبت من الذلة . يقال كبت الله العدو كبتاً أي أذله وصرفهء وقيل : إن أصله كبد أي بلغ بهم الهم 
والحزن إلى أكبادهم فابدلت الدال تاء لقرب مخرجهاء كما قالوا: سبت رأسه وسبده أي حلقه وأو 
للتنويع لا الترديد لأن القطع والكيت وقعا معا فلا يناسب الترديد الذي يكفي فيه أحدهما مبهماً اه 
فهي مانعة خلو تجوز الجمع . 

وفي السمين : والكہمت اللإصابة بمکروه» وقيل هو الصرع للوجه والیدین › وعلى هذين فالتاء 
أصلية ليست بدلا من شيء» بل هي مادة مستقلة» وقیل : : صله من کبده إذا أصابه بمکروه آثر في کبده 
ا ا والعرب تبدل 

قوله : (ونزل لما كسرت الخ) آي نزل لمنعه َه مما هم به لما حصل له ما ذكر من الدعاء عليهم» 
ومات في ذلك اليوم من المسلمين سبعون» وأسر عشرون» ومات من الكفار ستة عشر اه شيخنا. 

وفي المصباح : والرباعية وزان الشمانية السن التي بين الثنية والناب» والجمع رباعيات بالتخفيف 
اشا اف 

قوله: (وشج وجهه) آي جرح . 

قوله : ليس لك € الخ لك خبرها مقدم» وشي ءَ اسمها مؤخر› والمراد من الأمر إصلا حهم 
وتعذيبهم أي لست تملك إصلاحهم ولا تعذيبهم» بل ذلك ملك لله ام شيخنا. 

قوله : أو يتوب عليهم غاية في الصبر الذي قدره الشارح» أي فإذا تاب عليهم ذلك من الأمر 
السرور» وإذا عذبهم فلك التشفي فيهم اه شيخنا. ) 

قوله: (بمعنى إلى آن) فيتوب منصوب بأن مضمرة لا بالعطف على ليقطع» وإلى متعلقة بما 
قدره. وعلى هذا القول فالكلام متصل بقوله: ليس لك من الأمر شيء٠‏ والمعنى ليس لك من الأمر 
E‏ 

E قوله‎ 

قوله: #والله غفور رحيم أي فضلا وإحساناً اه. 

قوله : [أضعافاً مضاعفة) فكان الرجل في الجاهلية إذ كان له دين على إنسان وحلَ الأجل» ولم 


A 


سورة ال عمران/ الآيات: ۹¬ ۳۳ 


بالف هابا درفي امال ند لول لجل وور الطلب #واتَم r‏ 
یرہ @4 تفوزون رقا الا آل ادت لض € أن تعذبوا بھا « أطیموا آله وا 
کم موت ©4 # وسارعرا) بواو ودړنها E‏ سوت 

و الاش أي كعرضهما او ؤصلت إحداهما بالا ری والعرض السعة ادت ا d48‏ 


2 
1 م 


eT yy‏ زهني ني الال حت زين في الل رما فملرا ذا 
مرارأفيزيد الدين أضغافاً مضاعفة اه خازن.؛ E : “٠‏ 

وعبارة الكرخي › ومضاعفة إشارة إلى تكريرالتضعيف عاماً بعد عام كما انوا ا وه[ 
توبيخ لا تقييد آو بحسب الواقعة» أي ليس الماد مڻ قوله تعالى : : (أضعافاً مضاعفة) أن هذا النوع من 
آلربا حرام دون غیره› بل تخصیصه بالذګر لما ذگز. والحاصل : نه قید لاني بخسب نا انوا غلية ۷ا 
لهي ملق ليستدل بالمفهوم على أن الربا بدون القيد جائز اهد. ) Eo‏ 
) وفي السمين : أضعافاً جمع ضعف› رو ا 
ذلك وهو الوصف بمضاعفة اه. 


E ED EEE E : قوله‎ 


قوله: زراطیموا € ای نیما مرکم ب ینایم ھت بن کل ارا پچ . وقوله : (والرسول) 
أي فإن طاعته طاعة لله اه خازن. 


قوله: ا ن راان TT‏ ا کالإسلام 
والتوبة وأداء الفرائض والجهاد والهجرة والتكبيرة :الارلى آي تكبرة الإأسرام والأعمال الصنالحات اه" 
خطیب . 


قوله: (بواو) آي في قراءة الجمهور عطفا تفسيرياً على وأطيعوا و آي انها ثابتة 
في مصاحف مكة والعرافق ومصحف عثمان › وقوله: (ودونها) أي في قراءة نافع وابن, عامر على 
الاستئناف كرسم المصحف الشامي والمدني»› کآنه قیل : کیف نطیعهما؟ فقیل : سارعوا إلى ما يوجب 
لمغفرة وهو الطاعة بالإسلام والتوبة والإشلاص زقال ذلك رإن ري اليل تن الشيطان والنآني من 
الرحمن› لآنه استثنى منه بتقدير صحته التوبة› وقضاء الدين الحال› وتزوج البکر ا ودفن 
الميت٠‏ وإكرام الضيف إذا نزل اه كرخي 
قوله : لى افر من رركم وجنا آي مهما وهو الامسال المالة: : . قوله: این زک 

لمغفرة ومن للابتداء مجازاًء وإنما فصل بين المغفرة والجنة لأن الغقران معتاه إزالة العذاب والجنة 
معناها حصول الثواب»› فجمع بينهما للإشمار بأنه لا بد للمكلف من تحيل الأمرين اه فاخا : 

قوله: #عرضها:السموات والأرض إتما-جمعت السموات-وأفروت _الأرض' لأن' السموات 
آنواع» قیل بعضها فضهة ة وبعضها غير ذلك . والأرض. .نوع واحد» وذدکر الحرضن للمبالغة في وصف 
الجنة بالسعة لأن العرض دون الطول» كما دل قولم تعالى ا ]على 


سورة ال عمران/الأية: 4۴۴6 NN.‏ 


A 
۰ 
ص‎ 


بعمل الطاعات وترك المعاصى يِب يفون في طاعة الله # في ألسراء وألضرآء) اليسر والعسر 
« وَألكَظِييةً ظ4 الكافين عن إمضائه مع القدرة « اَن الاي ممن ظلمهم أي 


أن الطهارة أعظم تقول هذه صفة عرضها فكيف طولها. قال الزهري : وإنما وصف عرضهاء فأمر طولها 
فلا يعلمه إلا الله تعالى» هذا على سبيل التمثيل› لا أنها كالسموات والأرض لا غير» بل معناه كعرض 
السموات السبع والأرضين السبع عند ظنكم» كقوله تعالى: لخالدين فيها ما دامت السموات 
والأرض [هود: ]٠٠١‏ آي عند ظنكم وإلا فهما زائلتان. وعن ابن عباس: الجنة كسبع سموات وسبع 
أرضين لو وصل بعضها ببعض . وعنه أيضا أن لكل واحد من المطيعين جنة بهذه السعة . وروي أن ناساً 
من اليهود سألوا عمر بن الخطاب رضي الله عنه إذا كانت الجنة عرضها ذلك فأين تكون النار؟ فقال 
لهم : أرأيتم إذا جاء الليل فأين يكون النهارء وإذا جاء النهار فأين يكون الليل؟ فقالوا: إن مثلها في 
التوراة ومعناه أنه حيث شاء الله . وسئل أنس بن مالك عن الجنة آفي السماء أم في الأرض؟ فقال: وأي 
أرض وسماء تسع الجنة . قيل: فأين هي؟ قال: فوق السموات السبع تحت العرش . وقال قتادة: كانوا 
يرون الجنة فوق السموات السبع وأن جهنم تحت الأرضين السبع»› فإن قيل : قال تعالى : #وفي السماء 
رزقكم وما توعدون€ [الذاريات : ۲۲] وأراد بالذي وعدنا الجنة فإذا كانت الجنة في السماء» فكيف 
يكون عرضها ما ذكر؟ أجيب بأن باب الجنة في السماء وعرضها كما أخبر تعالى اه خطيب . 

قوله: (لو وصلت إحداهما بالأخرى) بان جعلت السموات والأرض طبقاً طبقاً ثم وصل البعض 
بالبعض حتى صار الكل طبقا واحدا اه خازن. 

قوله : (والعرض السعة) أي بقطع النظر عن مقابل لهء فليس العرض في مقابلة الطول» بل المراد 
به مطلق السعة» ولفظ العرض يطلق على هذا المعنى وعلى ما يقابل الطولء وهو أقصر الامتدادين ‏ 
وكل من الإطلاقين حقيقي كما هو القاموس . 

قوله : #الذین ينفقون# يجوز في محله الأوجه الثلاثةء فالجر على النعت» أو البدلء أو البيان 
والنصب والرفع على القطع المشعر بالمدح اه سمين . 

قوله : (الكاظمين) يجوز فيه الجر والنصب على ما تقدم فيما قبل اه سمين . 

وعبارة أبى السعود: «والكاظمين الغيظ) عطف على الموصول والعدول إلى صيغة الفاعل 
للدلالة على الاستمرارء وأما بالإنفاق فحيث كان أمراً متجدد عبر عنه مما يفيد الحدوث والتجدد اه. 

قوله : (الكافين عن إمضائه) أي بالصبر من غير ظهور أثر له على البشرة: وقوله مع القدرة» أي 
لما رواه الإمام أحمد» وأبو داود وغيرهما: من كظم غيظاً وهو يقدر على إنفاذه ملأ الله قلبه أمناً وإيمانا 
اه كرخي . 

والكظم : الحبس كظم غيظه أي حبسه» وكظم القربة والسقاء إذا شد فمهما مانعاً من خروج ما 
فيهما» ومنه الكظام السير تشد به القربة والسقاء لذلك» والكظم في الأصل مخرج النفس يقال: أخذ 
بكظمه» والكظوم احتباس النفس ويعبر عند السكوت» كقولهم فلان لا يتنفس» والمكظوم الممتلىء 
غيظا وکأنه لغیظه لا یستطیع أن يتکلم› والكظيم الممتلىء أسفاً اه سمين . 

الفتوحات الإلهية/ ج٠/ ٠٠١‏ 
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التارکین عقوبتهم « واه ب المخیدررے ©4 بهنو الإفہال آي يبه م( الیک راک ناوك 
ای rn‏ ت ہما دون کارا ا € ای می ee‏ 


PPE ا‎ E TT 
الغيظ». فنا‎ e صضح أو غيظ» وفي التنزيل لوالكاظمين الغيظ وربما قیل کظمت على انيقل‎ 
E, e .. .. ٠ وکظم البعیر کظوماًالم پجتر اھ‎ 
ظلمھم) بيان للناسن» وقوله آي الغاركين عقوبتهم» . عبارة.الخطيب ا ناکین‎ i 

عقوبة من اأستحق المؤاخذة . روي أنه ب قال :-«ينادي: مناد يومالقيامة ين الذين كانت أجورهمبطلى؛ 
اه غ ۴ إلا من عفا»؛ اوعن ابن عيينة آنه رؤاه الإشيد.- وقد غضب على وجل فخلاه .. وروي آنه 
اة قال: «إن هولاء في أمتني -قليل إلا من عصم.الله» وقد .كانواكثيرا في الأمح«العئ .مضت » بهذا 
الاستفناء يحتمل* أن. يكون:منقطعاً وهو ظاهر »-وأن يكون عضا لما في القلة e‏ 


1 


2 في آمتيٰ لا يؤجدول إلا من عصم الله فنه.يو:جد kt! Ss‏ ا ا" . Mt‏ 

وله (والدين 5ا فعلرا فانخفت بجرز آن یکون E‏ الى نوطشان هله قف ماافية ن 
الأوجه السابقةء' وتکون الجملة "من قوله: رال يخ الفحسنین) معثرضة تن الضغاطفتن و 
أنيكون قوله والذين إا فعلوا فاجشة مرفوغا ہالابعداء). وأولعكت مبندا ثان) وۋ اؤهم مبتدآ,لالث› 


ومغفرة خبر الثالث والثالث خبره خبر الثاني والثاني وخبرجبر الأول . وقول إ4 علا شط جو اوه 


کرو وقوله. فاسشتغفرو؟ لنؤبهم عطف على التجواصزهة والجماية :اشر طية وجو اهاب اة الموضول› 
والمفغؤل الأول لاستغفر مبحذوف أي استغفروا الد لففوبهة وقك تقدم الكلام »غل استخفرو ا أنه يلخدى 
لاثنين ثانيهما بحرف الجر» وليس هو هذه اللام» بل من وقد تحذفت› وقو له وم ښغفر.الذنوب استفهام 
بمعنى النفي» ولذلك وقع بعد الاستئناءء وقوله :إلا الله يدل من الضمي. المستكن في يخفر» 
يغفر أحد الذنوب إلا الله والمختار هنا الرفع على اليل لكون الكلام غم ايجيردت يقه, 
عند قوله تعالی : ومن يرغب عن ملة إبراهيم إلا من سفه نفسه) [البقرة ۰ اه مین 
٠‏ قوله: (كالزنا) أشار به إلى آن المراد العموم في الفاجشة لا الزنا فقط وقوله : e‏ 
ذب كان» 'وقولة كالقبلة أي اللمسة والنظرة وتحوهماء وقي إشارة إلى آنه إنما صرح بذكو القاحشة مع 
دخولها في ظلم النفس وترك مقتضى الظاهرء لأن NN En‏ به على 
عقم المبالاة في الغفران. فإن اللوب» وإن جال قتفوة أظم اهن كرحي" ا 
قوله : إذكروا الله جواب إذاء وقوله: آي وعيده آي فيکون من پاب حذف المضاف ق 
إشارة إلى آن المراد اد اللي ا الاي ي ارا فاستحیوا أو جلاله فھاپوا اه کرځي, 
وفي عبارة البيضأوي : ذکروا اله أي تذگرو! وعیده آو حکمه وحقه المظیم اه 


BR ENES aR 
ويجوز آن تكون هذه الجملة منسوقة على فاسجغفروا. أي ترتب اعلى فعلهم الفاحشبة ذكى الم تغالى‎ 


Rt 1 4 اه‎ 
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قوت 469 | ن الذي أتوه معصية « لته رام معفرة ر ن رهم وجنت ری من تھا انر 
خلدت بت فًا) حال مقدرة أي مقدرين الخلود فيها إذا دخلوها # وم١‏ جر المي 3 بالطاعة 


بين المتعاطفين على الوجه الثاني وبين الحال وذوي الحال على الأول اه سمين . 

قوله: وهم يعلمون) حال من ضمير يصروا أي ولم يصروا على ما فعلواء وهم عالمون 
تقصير في تحصيل العلم به اه أبو السعود. 

ومفعول يعلمون محذوف للعلم به» فقیل: یعلمون أن الله یتوب على من تاب قاله مجاهد» 
وقيل : يعلمون أن تركه أولى قاله ابن عباس والحسن» وقيل: يعلمون المؤاخذة بها أو عفو الله عنهاء 
وما في قوله على ما فعلوا يجوز أن تكون اسمية بمعنى الذي» ويجوز أن تكون مصدرية وإصرار 
المداومة على الشيء وترك الإقلاع عنه» وتأكيد العزم على أنه لا يتركه من صر الدنانير إذا ربط عليهاء 
ومنه صرة الدراهم لما يربط منها اه سمين . 

قوله : #ربهم€ في محل رفع نعت لمغفرة ومن للتبعيض أي من مغفرات ربهم اه سمين . 

قوله : #خالدين) حال من الضمير في جزاؤهم لأنه مفعول به في المعنى» لأن المعنى يجزيهم 
الله جنات في حال خلودهم» وتكون حالا مقدرة» ولا يجوز أن تكون حالا من جنات في اللفظ وهي 
DE ETH iS‏ والجملة من 
ا العاملين) تقديره» ونعم أجر الماملين الجتة اه سمين و لن ال ا الاجر 
اه. 


قوله : (بالطاعات) الباء زائدة للتقوية متعلقة بالعاملين أي العاملين الطاعةء تأمل اه. 


قوله : (هذا الأجر) أي المغفرة أو الجنات» فالمخصوص بالمدح محذوف» وهو ما قدره والتعبير 
عنهما بالأجر المشعر بأنها يستحقان في مقابلة العملء وإن كان بطريق التفضيل لمزيد الترغيب في 
الطاعات والزجر عن المعاصي»› و أفاد بتنكير جنات أن الذي لهم أدون من الذي للمتقين› کما أفاده 
بوصفهم بالإحسان ووصف هؤلاء بالعمل»› وذكر تعالى : (ونعم أجر العاملين) بواو العطف هنا 
وتركها في العنكبوت لوقوع مدخولها هنا بعد خبرين متعاطفین بالوار؛ فناسب عطفه بها رہطا بخلاف ما 
في العنكبوت إذ لم يقع قبل ذلك إلا حبر واحد كنظيره ه في الأنفال في قوله تعالى : #نعم المولى) 
[الانفال: ]٤٠١‏ ونظير الأول قوله في الحج فنعم المولى) [الحج: ۷۸] وإن كان العطف فيه بالفاء 
ولا يلزم من إعداد الجنة للمتقين والتائبين جزاء لهم آن لا يدخلها المصرون كما لا يلزم من إعداد النار 
للكافرين جزاء لهم أن لا يدخلها غيرهم اه كرخي . 
قوله: (ونزل) أي تسلية للمؤمنين على ما أصابهم من الحزن والكابة وهذا رجوع لتفضيل بقية 
قصة أحد بعهد تمهيد مبادىء الرشد والصلاح اه أبو السعود. 


4 1Y : مور ال ,عمران/ الآيات‎ ENS 


هذا الأجر. ونزل في هزيمة أجد ‏ دلت مضت كبلك € :طراتق في الكفار بإمهالهم 
ثم أخذهم يروا أيها المؤمنون غ الأ اشوا کیک کان َة مربي ©4 الرسل .أي 
اخر أمرهم من الهلاك فلا تحزنوا لغلبتهم فإنما أمهلهم لوقتهم < ها )-القرآن- بیان اا4 
كلهم ودی من الف Þ‏ رر شرت © منهم Þ‏ راتهلا ضعو es‏ و 2 الكقار 


٠‏ وأولها قوله. : وإذا غدوت من أهلك؛ GET a‏ إلى قول إقد 
خلت اعتراض في خلال القصة. e e‏ 5 
قوله : زعا ب اک م ان ی اد ی ا و 
مخالفتهم الأنبياءء وقوله!: سنن جمع سنةا.بمعنى. الطريقة .والعادة» وقولە: في الكفار) آي 
ا وقوله : (بامهالهم) کأنه تصویر للطزائق اه شيخنا . E‏ :2 
وأصل الخلو في اللغة انراد والنگاةاافغانن مز التازه سر یفانم نایداق رمان 
بمتى الفضي كما أفاده لأن ما مى انفرد عن الونجؤد خلا عنه كذا الأ الخالية اه کرخي . ال 
قوله : #فسيروا ذ في الأرض) ليس المراد خصوصاً من السيرء ra‏ ا 
الماضية بلقير أو یز e‏ فيه للتسلئ:زالانعاظ' الهداشيختا. ٠. ٠‏ له ا 
وعبارة الكرحن : ودلحليث الفاء “لأ 'المختي على .الشترط أي إن ی يرا فالأرض 
لتختبروا بما ترون من آثار اهلاکهم ٤‏ وهذا عنجاز حر إجالة الخاطر : - a‏ 
أخوالهم إن تيسربدوف اتير في الأزض كات النقهنوة حاص" : 
قوله : [كيف) خبر كان وعاقبة اسمهاً. ) ) [ 


قوله : (من الهلاك) بيان لاخر ا ور (فلا تحزنوا ا اي علیکی رقوله: 
(لوقنهم) آي وقت هلاكهم الذي سبق في علمي هلاكهم فيه اه. 4 

قوله : لهذا بیان للناس) البيان هو الدلالة التي تفيد إزالة فوع کانت حاصلة a‏ 
بيان طريتق الرشد المأمور بسلوكه دون طريق آلغي» والموعظة هي الكلام الذي فيد الزجر عملا ينبغي 
قي طريق الدين . فالحاصل : آڻ البيان جنس تخته نوعان» أحدهما: آلكلام ألهادي إلى ما ينبغي في 
الدين وهو الهدى, OR EE Np HS‏ 
غیرهم آھ خازن. و 
قوله: ولا تهنوا هدز وما ععطفب عليه معطو ان في الممتی علي قر (قییرو زفي الار م 
الخ وهذه الاية أي قوله: ولا تهنوا) نزلت يوم أحر حين أمر المي 4# إيجابم للب اتوم ب 
أصابهم من الجراح › فاشتد ذلك عليهم › > فأنزل الله هذه الأية إه خازن.. ا 


٤‏ وأصل تهنوا توهنوا ,حذفت الواو لوقوعها' بين ياء وكسرة في الأصلى ا :۔حروف 
المضارعة مجراها في ذلك يقال: وهن بالفتح في الماضي بهن بالكسر في المضارع' ونقل أنه پقال 


1 
i |. 1 ah. 
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ولا روا على ما أصابكم بأحد « وَأم أَلذَمََودَ) بالغلبة لم إن کنر يني ®4 حقا 
وجوابه دل عليه مجموع ما قبله 9 إن یکم یصبکم باحد ر رح بفتح القاف وضمها جهد 
من جرح ونحوه اا الكفار < فر فرح و ين4 بیدر HN a)‏ نصرفها 


وهن ووهن بضم الهاء وكسرها في الماضي ووهن يستعمل لازماً ومتعدياً» تقول: وهن زيد أي 
ضعف . قال تعالی : وهن العظم مني€ [مريم : ]٤‏ ووهنته أي أضعفته» ومنه الحديث: «وهنتهم حمى 
يثرب» أي أضعفتهم والمصدر على الوهن والوهن بفتح العين وسكونها. وقوله: #وأنتم الأعلون) 
جملة حالية من فاعل تهنوا أو تحزنواء والاستئناف غير ظاهر» والأعلون جمع أعلى والأصل آعليونء 
فتحركت الياء وانفتح ما قبلها انقلبت ألفاء a e‏ وبقيت الفتحة لتدل عليهاء وإن 
شئت قلت استثقلت الضمة على الياء فحذفت. فالتقى ساكنان أيضاً الياء والواو فحذفت الياء لالتقاء 
الساكنين» وإنما احتجنا إلى ذلك لأن واو الجمع لا يكون ما قبلها إلا مضموماً لفظاً أو تقديراً» وهذا 
مثال التقدير اه سمين .. 

وفي القاموس: الوهن الضعف ويحرك والفعل كوعد وورث وكرم أه. قوله: (مجموع ما قبله) 
وهو قوله فسیروا ولا تهنوا ولا تحزنوا. قوله: إن يمسسكم قرح) جواب الشرط محذوف أي 
فتأاسوا» ومن زعم أن جواب الشرط فقد مس فهو غالط» لأن الماضي معنى يمتنع أن یکون جواباً 
للشرط» وللنحويين في مثل هذا تأويل» وهو أن يقدروا شيئاً مستقبلاً لأنه لا يكون التعليق الا في 
المستقبل كما مرت الإشارة إليه اه كرخي . 

وذلك التأويل هو التبيين أي فقد تبين مس القرح للقوم اه سمين . قوله: (بفتح القاف وضمها) 
قيل : هما لختان بمعنى واحدةء وقيل هو بالفتح الجراح» وبالضم آلمها اه بيضاوي . 

قوله: #مثله4 أي في الجملة وإلاً فالذي أصاب الكفار ببدر أعظم لأنه أ e‏ وفتل 
سبعون» والمسلمون في أحد قتل منهم سبعون وأسر عشرون اه شيخنا. 

قوله : وتلك الأيام نداولها) يجوز في الأيام أن تكون خبراً لتلك» ونداولها جملة حالية العامل 
فيها معنى اسم الإشارة» أي أشير إليها حال كونها مداولة . ویجوز آن تکون الأيام بدلاء آو عطف بيان » 
أو نا لاسم الإشارة» والخبر هو الجملة من قوله: نداولهاء وقد مر نحوه في قوله تلك ایات الله 
نتلوها) [ال عمران: : 1٠۸‏ إلا آنه هناك لا يجيء القول بالنعمت لما عرفت أن اسم الإشارة لا ينعت إلا 
بڏذي أل وبين متعلق بنداولهاء وجوز أبو البقاء أن يكون حالا من مفعول نداولهاء ولیس بشي ء . 
والمداولة المناوبة على الشيء» والمعاودة وتعهده مرة بعد أخرى» يقال : داولت بينهم الشيء فتداولوه 
کان فاعل بمعنی فعل اه سمین . 

وعبارة الخازن» المداولة: نقل الشيء من واحد إلى واحد أخر يقال: تداولته الأيدي إذا انتقل 
من واحد إلى اخرء والمعنى أن آيام الدنيا دول بين الناس يوم لهؤلاء ويوم لهؤلاء» فكانت الدولة 
للمسلمين يوم بدر» وللكفار يوم أحد اه. 


ا سورة ال فشران/الایاٹا .د ۱4:13 


ب الاس يوماً لفرقة ويوماً لأخرىليتعظرا : ولعل أله 4 علم هور 9ای a‏ 
اسان ت نهم من غيزهم « رحد ون شا يكر مهم بالشهادة 3 وللا خيب اين 
الكافرين أي يعاقبهم وما ينعم به عليهم استدراج < 3 ليتس راا يطه رهم من الذضوب 
بما يصيبهم ‏ وَيَحَقَ) يهلك ‏ الگضزیت ©4 آ4 بل آ < عیب آن دلوا ألْجنَة ونا لم 


اقوله EEE‏ إل آخر المعطوفات الأزنع اهثاشتيختا ا 

فقد عللبت المداولة بأربع علل: الثلا لثلاثة الأولى متها" باعتار کون ر 
والأحيرة باعتیار کونها على الكافرين اه أو السعود بالمعنی: قوله : «وليعلم لله آلخ أي ليتميز ليتمیز 
المؤمن الخلص ممن برتد عن الدين إذا أصابته المشقةء کماوقع في حد اه خازن. 

قوله: (علم ظهور) آي علم وجود أي علماً يتعلقاً بالوجود الخارجي» ولمرد هیر تا آي 
طهر لتا ومن نن یره؛ ,رالا قلمه متعات ازل بل شي اھ شیخنا ر ,| ہپ ای ١‏ ہے 

وعبارة الكرخي٬قوله:‏ (علم ظهور) وهو الذي يتعلق به الثواب e‏ كما علمه غیاًن 3 
نظائن كښيرة و في القران» NT‏ 
ملم ای زي ل صف باوت اد Ns‏ 

قولب (ملن غیرهم) متعلتق بعلم على آنه مقعوله الثاني a‏ 
ظهون يقتضي أن العلم ملىئ حاله تأمل ء٠‏ قولة: #منكم): الظاهر 'أنه متغالق بالاتخاةذءنوجوزواقيد 
أن يتعلق بمحذوف على آنه حال من شهداءء لأنه في الأصل صنفة لهء وقوله..للزليمحصن) طلعظوف' 
لي ,ليلم تكوب الجملة من قوله : #والله لا يحب اإظالمين) معترضة بين هذه الهلل اه سمين , 

قوله: (یکرمهم بالشهادة) آي في سبيل, الله» فاته آنا قوم بن الملمين فام يوم.بد مد وکاپ 


يتمنود, لقاء العدو ویلتمسون. فيه الشهادة آھے خازن. e : e‏ ا 1 le. utd‏ 
قوله : (آي يعاقبهم) أشار أب نفي المحبة. كناية عن ا وفي بایقاعه لی الظالمين تج رپ 

i f i CS ESL E O ETE .‏ 
ا قولو: : (استدراج) أي تندریج لهم في مراتب العذاب. قوله: ا من انوب م هذا سيیر 
وا . وقي الخازن : وأصبل المحص في اللخة التنقية والإزالة اد ;` o.‏ 
. وفي: القامؤنن :. ومخص: الذهب بالنار س :لإاب مع ٠‏ أخلصه. مما | یشوبه والتہ a‏ 
والاخجتار اهام 1 * ا “ : a‏ و e, 1 u ke ۹ Es 2 E‏ 


: في البيَضاؤي ES‏ آنز فهرم ویمتفیهم مق اتون e‏ ر 
لیم «ویسسق این کی إن كانت الدولة عليهم . والمحق تقعر'الشيء قلي قايا هد 
قۇل آم خسبتم) أم مقطعة» والهمرة اک قي ضمنها كما قدرضا الشثارح للانتتفهام ام +لانکار 


ای۷ بجني لی اکم تشون ای تشون اکم تدخارن لبه مغ اکم لکت وا وام عقیر3 فان 
شدائد الحرب اه شيخنا. E‏ 


سورة ال عمران/الایتان: 1۴۴ 18۳ ___ N‏ 


نتراک الین هکوا ونگم) علم ظهور « ويم ادیو )4 في الشدائد 3 قد كن تَر في 
حذف إحدى التاءين في الأصل ‏ اَلمَوتَين يبل أن تلمَوهّ) حيث قلتم ليت لنا يوما کیوم بدر ما 
نال شهداؤۇهە E‏ أي سببه الحرب « وا انتم نظر انظرودَ )€ أي بصراء تتأملون الحال كيف 

وعبارة أبو N PT ETT‏ ا ا 
عن تسليتهم إلى توبيخهم› والهمزة المقدرة معها لاوٍنكار والاستبعاد اه. 

وحسب هنا على بابها من ترجيح أحد الطرفين» وأن تدخلوا ساد سد المفعولين على رآي 
سيبويه» أو مسد الأول وحده» اغىراي الان اين 

قوله: #ولما يعلم الله الخ نفي العلم كناية عن نفي المعلوم لما بينهما من اللزوم المبني على 
لزوم تحقيق الأول لتحقق الثاني ضرورة استحالة تحقق شيء بدون علمه تعالى به» وإنما وجه النفي 
اى الو ا ا ا ا و : ولما يعلم الله جهادكم كناية عن 
معنى» ولما تجاهدوا للمبالغة في بيان انتفاء الوصف وعدم تحققه تحققه أصلاء وفي كلمة لما إيذان بأن 
الجهاد متوقع منهم فيما يستقبل إلا أنه غير معتبر في تأكيد الإنكار اه أبو السعود. 

قوله: #ويعلم الصابرين العامة على فتح الميم» وفيها تخريجان» أشهرهما: أن الفعل 
منصوب» ثم هل نصبه بأن مقدرة بعد الواو المقتضية للجمع كهي في قولك: لا تأكل السمك وتشرب 
اللبن آي لا تجمع بينهما وهو مذهب البصريين» أو بواو الصرف وهو مذهب الكوفيين» يعنون أنه كان 


. من حق هذا الفعل آن يعرب بإعراب ما قبله» فلما جاءت الواو صرفته إلى وجه اخر من الإعراب وتقرير 


المذهبين في غير الموضع . والثاني: آن الفتحة فتحة التقاء الساكنين والفعل مجزوم» فلما وقع بعده 
ساكن اخر احتيج إلى تحريك آخره» فكانت الفتحة أولى لأنها أخف وللاتباع لحركة اللام كقراءةء ولما 
يعلم الله بفتح الميم» والأول هو الوجه. وقرأً الحسن» وابن يعمرء» وغيرهما بكسر الميم عطفاً على 
يعلم المجزوم بلما. وقرأً عبد الوارث عن أبي عمرو بن العلاء: ويعلم بالرفع وفيه وجهان آظهرهما 
أنه مستأنف أخبر تعالى بذلك» وقال الزمخشري أن الواو للحالء كأنه قيل: ولما تجاهدوا وأنتم 
صابرون اه سمین . 

قوله : لتمنون) قرأ البزي بخلاف ئة بتشديك اء تمنون» ولا يمكن ذلك إلا في الوصل»› 
وقاعدته أن تتصل ميم الجمع بواو» وقد تقدم تحرير هذا عند قوله: ولا تيمموا الخبيث) [البقرة: 
[YY‏ والضمير في تلقوه فيه وجهان» أظهر هما : عوده على الموت› والثاني : عوده على العدوء وإن 
لم يجز له ذكر لدلالة الحال عليه» والجمهور على كسر اللام من قبل لأنها معربة للإضافتها إلى أن وما 
في حيزها آي من قبل لقائه» وقراً مجاهد بن جبير من قبل بضم اللام قطعها عن الإضافة» كقوله: ل 
الأمر من قبل ومن بعد [الروم: ٤]ء‏ وعلى هذا فإن وما في حيزها في محل نصب على أنها بدل 
اشتمال من الموت أي تمنون لقاء الموت» كقولك: رهبت العدو ولقاءه» وقرأ الزهري والنخعى 
تلاقوه› و و لأن لقي يستدعي آن يکون بين ين بمادتهة وان لم يكن غل الماع أ 


قوله: #فقد رأیتموه# الظاهر أن الرؤية بصرية» فتكتفي بمفعول واحد» وجوزوا أن تكون علمية 


سلو رة :ال غلمران/والابة! :6 4 


هي فلم انهزمتم ونزل في. هزيمتم لما أشيج: أن :النبي قتل وقال لهمت المنافقون إن كان يل 
فارجعوا إلى دینکم # وماد إلا رسو ل ٥ه‏ کت ین نید الرس انز کات ا41 کغیره امک 
گم ¢ .رجعتم إلى الكفر 1 والجملة ااخي بحل الاستفهام الإنكارثي آي ما کان مجپودا: 


î ê‏ هة 
" 2 0 
ين ئي 
3 ” 
41“ جت ي چ4 ,ا 8 (- 


EAA 


فتحتاج | إلى مفغول ثاتة ها محانوف آي فق علترة "أي الموت حاضراً إلا ان خقف أحذ | 
باب ظن ليس بالسهل؛ حتی أن بعضهم يخصه بالقرورة اه سمين. E‏ 
۱ قول :: #فقد رأیتموه4» آي الموت لکونه یری : اشار الشاح E E‏ آي 


2 م 


قوله: (الحرب) لذلك الي وعبارة البيضاوې : اي قد رأيتموه e‏ 
دونکم آي قدامکم» وبين آیدي من قتل من خوانکم» وهو توبیخ لهم على آنهم تمنوا الحرب وتببوا 
فيهأ» ثم جبنوا وانهزموا عنهاء أو توبيخ لهم على الشهادة فإن في تمنيها تمني غَلبة الكافرين» آننهت ٠‏ 

قوله: #وأنتم تنظرون» حال من ضمير الإمخاطبين› وفي إيثار الرؤية على الملاقاة e‏ 
بالنظر مزيد مبالغة في مشاهدتهم له» كما أشار إليه التقرير اه كرخي u‏ 

قوله: سا ادع ان ا ادع فاب یی یٹ سرع سرعة تیا تل تھا و داه 
قتل › وتلم به المنافقون, اه شيخنا. ۰ | 

قوله : (إن کان قتل فارجعوا) فرجع منهم العض» وقوله إلى دیک ره لکن قوله: ا 

محمد إلا رسول) :قيل : القصر: قلبي» فإنهم الام انقلبوا. كأنهم اعتقدوا أنه. ليمق ٠‏ كسائر الرسلخئ :أنه 
يموت کما ماتوا» ويجب التمسنك بدينه بعده» كما يجب التمسك بأديانهم بحدهم . قوله:: (آفإن مات 
أي فلا.ينبغي الرجوع عن دينه بعد موته» لأنه كسائر»الأنبياء O E‏ 
بموتهم وقتلهم اه من أبي السعودء nin eres 1 ٠۲١٠. ١‏ 

) فالحاصل» أن الله تعالى , کن آن موت خاد آو قله لا پوجب ضعقا في دید ولا لر ع عله 
بدلیل موت سائر النياءقبله» وآن تباعهم على أدیان اتهم بعد موتهم اھ خازن. 
قوله! (آفإن مات الهمزة للاستفهام الإنكاري› رھ للعطف ورتبتها النقديم لأنها حرف 
ظظفت» وإنما قدمت الهمزة لأن لها صدر الكلامء وقد تقدم تحقيق تحقيق ذلك وآ الزمخشري يقدر بينهما 
فغل محذوةاً تعظف الفاء عليه ما بعدهاء وقال ابن الخطيب الأوجه أن يقذر مأخلوفا بعد الهمزة وقبل 
لاء نون الفاء عاطفة عليه» ولو صرح به لقيل أتؤمنون به مدة حياته» قن مات ارتددتم فشخالفوا شن 
باع الأنبياء قبلكم في ثباتهم على ملل آنبياتهم بعد موتهم» وهذا هو مذهب الزمخشري ٠‏ وان شر شرطية 
ومات وانقلبتم شرط وجزاء» ودخول الهمزة على آداة الشرط لا يغير شيا من خكمها اه تين ٠‏ 
قوله: (کغیره) آي من الرسل. قوله: (والجملة الأخيرة) وهي ي انقلبتم محل الأستفهام الإنكاري 
أي إنكار ارتدادهم وانقلابهم عن الدين. . قال الزمخشري : القاء معلقة للجملة الشرطية بالجملة التي 
قبلها على معنى التسبب أي أن قوله: أفإن مات مسبب عن جملة قوله: وما محمد إلا رسول. قال: 
والهمزة لإنكار أن يجعلوا خلوا الرسل قبله سبباً لانقلابهم على أعقابهم بعك هلاكه نمؤت أو قثل» مح 


سورة ال عمران/الایتان: 4٤ء‏ 14 .___ ۹ 


ع ر کے ےا رر رش 


فترجعوا # ومن بقلب عل عقبيه فلن يضر أله سا وإنما يضر نفسه ‏ سى أله لري 469 
نعمه بالثبات * وما ڪان نفس ان تمو تَ إا لا بان آل بقضائه ‏ کا) مصدر أي كتب الله ذلك 
A RE A eh‏ 

: م برد بعمله ٭ واب لدا أي جزاءه منها $ ئت منًا) ما قسم له ولا حظ له في الخرة 


e 
للانقلاب عنه اه. والحاصل: أن الفاء في قوله: (أفإن مات أو قتل) معلقة للجملة الشرطية بعدها‎ 
بالجملة قبلها لأنها سببية » فيكون قوله آفإن مات مسبباً عن قوله: وما محمد إلا رسول قد خلت من‎ 
قبله الرسل» ودخلت همزة الاستفهام المذكور بينهما لإعطاء مزيد الإنكار والنفيء ولهذا التسبيب‎ 
الذي تضمنه قوله. وما محمد الخ وذلك لأن التركيب من باب القصر القلبي» لأنهم لما انقلبوا على‎ 
أعقابهم» فكأنهم اعتقدوا آنه رسول لا كسائر الرسل في آنه يخلو كما يخلون» ويجب التمسك بدينه‎ 
بعده» كما يجب التمسك بأديانهم بعدهم» فرد عليهم بأنه ليس إلا رسولاً كسائر الرسل سيخلو كما‎ 
خلوا» ويجب التمسك بدينه كما يجب التمسك بأديانهم» ثم عقب الإنكار عليهم بقوله: «أفإن‎ 
مات 4؟ والمعنى إذا علم آن أمره أمر الأنبياء السابقين » فلم عكستم الأمر فإن لم يجعل ذلك العلم سبباً‎ 
. للثبات فلا أقل أن يجعل سبباً لعدم الانقلاب اه كرخي‎ 

قوله: (محل الاستفهام الإنكاري) آي فالهمزة داخلة عليها في المعنى» والتقدير أأنقلبتم على 
أعقابكم إن مات أو قتل» أي لا ينغي منكم الانقلاب والارتداد حينئذ» لأن محمدا ب مبلّغ لا معبودء 
وقد بلغكم› والمعبود باق فلا وجه لرجوعكم عن الدين الحق لو مات من بلغكم إياه اه شيخنا 

قوله : (آي ما كان معبوداً الخ) هذا تفسير لجملة الكلام وفيه إشارة إلى أن القصر قصر قلب للرد 
عليهم في اعتقادهم أنه معبودء وهم وإن لم يعتقدوا ذلك حقيقة» لكن نزلوا منزلة من اعتقدوا آلوهيته لا 
رسالته حيث رجعوا عن الدين الحق لما سمعوا بقتلهء فکأنهم اعتقدوه معبوداء وقد مات فرجعوا عن 
عبادته اه شیخنا . 

قوله : (بالثبات) آي على دينهم يوم أحد. 

قوله : وما کان لنفس آن تموت4 آن تموت في محل رفع انتا لكان ولنفس خبر مقدم»› 
فيتعلی بمحذوف» 1 باذ الله حال من الضمير في تموتٽت» فيتعلق بمحذوف› وهذا أستشناء مقرع . 
ادير واكان لها أن نموت إلا ادرا هاوالاء للمضاحة أف سح. 

قوله: (مصدر) أي مفعول مطلق مؤكد لمضمون الجملة التي قبله فعامله مضمر تقديره كتب الله 
ا والمراد بالكتاب المؤجل المشتمل على الأجال 

قوله : (آي كتب الله ذلك) أي الموت مؤجلاً أي كتاباً مؤجلاً قوله : (انهزمتم) أي فالغرض من 
هذا السياق توبيخ المنهزمين يوم أحد اه. 

قوله : #ومن يرد ثواب الدنيا) من مبتدأ وهي شرطية . وفي خبر هذا المبتدأ الخلاف المشهورء 


1 £ > شوارة ال ممزان/ الآیتان QA.‏ :0 61,2 


# ومن ةب ا وزیي يبا | ي من و 3وَسََجزی لسن 59 کم ين ني 


وأدغم a‏ يرد في التاء؛ والباقونبالإظها وقراابو 
عمر بالإسکان في هاء 0 في الموضعين وصلا ووقفاًء وقالون وهشام بخلافب عنه بالاختلاس وصلا» 
والباقون بالإشباع وصلا اما ا السكون فقالوا: : إن الهاء لما حلت محل ذلك المحذوف آعطیت ما کان 
يستخقه من. السكون» وأما الاختلاس فلاستصحاب »ما كانت ليه الهاء .قبل ةجذف لام الكلمةء .فن 
الأصل د ثؤتيه فحذفت الياء للجزم» ولم يعتد بهتاالعار فبقيت الهاء على ما.كانت عليه » وأما.الإشباع 
فظرا إلى ١‏ اللفظ. لأن الهاء بعد :متحرالك في اللفظء.وإن. كانت في الأصل قي ساك وهو ۰ 

قوله: e‏ يرد ثواب الذنيا) الخ نژلت في الذين تركوا المركز وظلبوا اللنيمة» وقولة: ومن 
الخ : نزلت في الڌين ثبتو اي هله الاية وان Ds‏ ا ا م 
الأعقال اخازن. ) 
قوله: [وسنجزي الشاكرين) المراد بهم إما المجاهدون السهودون من شهدا و ٠‏ 
جنس الشاكرين وهم داخلون فيه دخول أولياً وإلى الأول أشار في التقرير اه كرخي . e ٠‏ 

) قوله: «وکآین من نبي) کأین : مہتداً وأصلها آي الاستفهامية أدخلت ا کاف التشبيه 

قصارت ہمعنی کم الخبرية التكثيرية › ولذلك فسرها الشارح بھاء وهي كناية عن ,عدد د مبهم وقوله: 
لمن نبي) تمییز لها وتنوینه للتكثير أي أنبياء اء کثیرون. . وقوله : تل فعل ماض وناب الفاعلِ مستتر 
فيه یعود على المبتداء وهو کأین والجيلة خبر المبتدأء وكذلك على قراءة الح للفاعل»› فقوله 
ع ضمیره آراد بالفاعل الفاعل حقيقة أو حكماً قيشمل' نائب الفاعل على" القراءءالأولى* وحينئذ 
يصح الوقفت على قوله قتل» a‏ ال و 
الط نی قز علن قران اقا“ ` 

وهذا أحد وجهين فى الإعراب» والوجه الأخر أن نائب الفاعل على القراءة ری اناع عل 
الثانية هو ربيون» وعبارة الكرخي : والفاعل على القراءتين ضمير النبي' أو بيو ونضر الزمخشري 
هذا بقراءة قتادة قتل بالتشديد أي بتشديد التاء ذ فيمتنع أن يكون فيه ضمير لفن فاللآن افدر ل يغأتى في 
الواحد» وقال أب البقاء: لا يمتنع ذلك ا اهد. يعي عن نبي المزادبه الجثشءَ 
فالتكثير بالنسبة لكثر الأشخاص لا بالسنبة. إلى كل فرد إذ القتل لا يتكثر فكل فرد وهنا يوهت ما 
جرى عليه الشيخ المصنف» كما رجح بكون ك بسبب غزوة أحد» وتجاول e‏ مون نیل إن 
محمدا قد مات مقتولاً کما قرره الشيخ المصنف انتهت Tho ÛL, FE Fa‏ 


وعبارة السمين؛ قوله' وکاین من نبي هذه اللفظة یل 4 من كاف التشبيه». ون اي 
I‏ 
حدث فيهما معنى التكثير فكم الخبرية ية وکاین وکذا کلها بمعنی واحد» قد عھپنا الترکیې إحداث معنى 


سورة ال عمران/ الأية: ٠٤١‏ ۹۱ 


قلسل 4 وفي قراءة قاتل والفاعل صميره ممم) خبر مبتدژه 9 ريون ک4 جموع كثيرة # فما 


اخر. وفي كأين خمس لغات» إحداها: كأين وهي الأصل» وبها قرأ الجماعة إلا ابن كثير. والثانية : 
کائن بوزن فاعل وبها قرا ابن كثير وجماعة وهي أكثر استعمالاً من كأين وإن كانت تلك الأصل. 
الثالثة : كئين بياء خفيفة بعد الهمزة على مثال كريم ‏ وبها قرأ ابن محيصن والأشهب العقيلي . الرابعة: 
كين بياء ساكنة بعدها همزة مكسورة» وهذه مقلوبة عن القراءة التي قبلهاء وقرأ بها بعضهم . الخامسة: 
کان مثل كعن» وبها قرأ ابن محيصن أيضاً وهل هذه الكاف الداخلة على أي تتعلق بشيء كغيرها من 
حروف الجر آم لاء والصحيح أنها لا تعلق بشيء لأنها مع أي صارتا بمنزلة كلمة واحدة وهي كم» فلم 
تعلق بشيء وذلك هجر معناها الأصلي وهو التشبيه . واختار الشيخ أن كأين كلمة بسيطة غير مركبةء 
وآن أخرها نون هي من نفس الكلمة لا تنوين» لأن هذه الدعاوى المتقدمة لا يقوم عليها دليل» والشيخ 
سلك في ذلك الطريق الأسهل» والنحويون ذكروا هذه الأشياء محافظة على أصولهم مع ما ينضم إلى 
ذلك من الفوائد وتشحيذ الذهن وتمرينه . هذا ما يتعلق بكأين من حيث الإفرادء وأما ما يتعلق بها من 
حيث التركيب فموضعها رفع الابتداء وفي خبرها أربعة أوجه» أحدها: أنه قتل فإن فيه ضميراً مرفوعاً به 
يعود على المبتدآء والتقدير كثير من الأنبياء قتل » وعلی هذا يكون معه ربيون جملة في موضع نصب 
على الحال من الضمير في قتل» وهو أولى لأنه من قبيل المفردات» وأصل الحال والخبر والصفة أن 
تكون مفردة. الثاني: أن يكون قتل جملة في موضع جر صفة لنبي ومعه ربيون هو الخبر. الوجه 
الثالث: أن يكون الخبر محذوفاً تقديره الدنيا أو مضى آو صبر ونحوه» وعلى هذا فقوله قتل في محل 
جر صفة لنبي وصف بصفتین بکونه قتل» وبکونه معه ربیون. الوجه الراپع : أن يكون قتال فارغاً من 
اضغ مدا زل رف وفي هذه الجملة حينئذ احتمالانء أحدهما: أن تكون خبراً لكأين. والثاني : 
أن تكون في مخل جر صفة لنبي» والخبر محذوف على ما تقدم» وادعاء حذف الخبر ضعيف لاستقلال 
الكلام بدونه. وقرأً ابن كثير ونافع وأبو عمر (وقتل€ مبنياً للمفعول» وقتادة كذلك إلا أنه شدد التاءء 
وباقي السبعة قاتل» وكل من هذه الأفعال يصلح أن يرفع ضمير نبي وآن یرفع ربیون على ما تقدم 
تفصيله . والربيون جمع ربي وهو العالم منسوب إلى الرب» وإنما كسرت راؤه تغيرا في النسب نحو : 
أمسي بالكسر منسوب إلى أمس› وفیل کسر للاتباع» وقیل لا تغییر فیه» وهو منسوب إلى الربة» وهي 
الجماعة» وهذه القراءة بكسر الراء قراءة الجمهور. وقرأ علي» وابن مسعود» وابن عباس» والحسن: 
ربيون بضم الراء» وهو من تخيير النسب. إن قلنا هو منسوب إلى الرب» وقيل لا تغيير فيه» وهو 
منسوب إلى الربة» وهي الجماعة إذ فيها لغتان الكسر والضم . وقرأ ابن عباس في رواية قتادة بفتحها 
على الأصل . أن قلنا منسوب إلى الرب وإلا فمن تغيير التسب . إن قلنا إنه منسوب إلى الربة قال ابن 
جني والفتح لغة تميم » وقال النقاش : هم المكثرون العلم من قولهم ربا يربو إذا كثرء انتهت . 

قوله : معه) آي حال كون الربيين معه في القتالء والقتل للبعض منهم لا لهء لأنه لم يرد أن نبيا 
من الأنبياء قتل في جهاد قط فقد قال سعيد بن جبير: ما سمعنا بنبي قتل في القتالء وقال الحسن 
البصري وجماعة : لم يقتل نبي في حرب قط اه أبو السعود. 

ويمكن آن يراد بالمعية المعية في الدين أي حال كونهم مصاحبين له في الدين. قوله: «ربيون) 
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وهنوا جبنوا ا أا م ف سيل َو 4 من الجراح وقتل. أنبيائهم ب ما ضعا 
الجهاد نڪا کک کما ا حين تیل قتل النبي وال ييب اکر 04 


قال البيضاوي ي ربالیون علماء أتقياء ار عابدون لربهم) ل وزیي منوب إل ا 
ا 


النبي› & ف قراءة قاتل ا کان مسند | اال د ا إلى فان کان مسندا إلى 
الرييين؛ فالضمير يعود على بعضهم» وقد تقدم ذلك عند الكلام في ترجيح قراءة قال . . والجمهور على 
ونوا پو بفتح الهاء» والأعمش u‏ وهما لغتان وهن يهن وعد يعد وهن کوجل 
خا خر نمم وشهد لي نمم وشهدوا لما تماق پوکترا > وما جوز أن کون موشرلة اسیة او نص 
أو نكرة موصوقة» والجمهور قرؤوا ضعفوا ! بشم المين وقرى« فيعفوا بفتعها ركاه الباق لغ اي 
قوله: رماستکاو) امل منا شل ییک س مکو لان لخاشح سکن سی می 
به ما يريد والألفتولدت من إشباع الفتحة اه أبو السعود.. ) . ES a‏ 
وعبارة السمين : فيه ثالالة ‏ أقوال›' أحدها: أنه :اسنتفعل e‏ الال :و أصله 
استگوۈن فزقلت خحركة الواو :على الكاف» ت قلمت-الوای ألفا. وغال الأزهري »او آبو علي : أله را 
والأصل Sa o‏ الثالث: قال E‏ 
أشبغت الفتحة فتولد امنها ألف كقوله E E e E ٠٠:‏ 
ا وة E EE‏ اتات ادلا ذتت ستاب 
E 2 e a‏ 
8 قوله : كما فعلتم) راجع لقوله فما وهنوا الخ آه. ا TT‏ ګګ 
2 قوله: وما کان قولهم) الجمهور على نصب قولهم ذا والإم ١‏ ا e‏ 
ټقدیره وما کان قولهم إلا قولهم هذا الدعاءء ۽ آي هو ڊبهم وديدنهم؛ وقراً ابن کثیر وعاصم في رواية 
عنهما پرفع قولهم علي آنه اسم؛ والخبر أن وما ,في جيزها. وقراءة:الجه بور أولى, لآنه إا |جتمع 
معرقتان فالأولى أن تجعلي الأعرف منهما اسم وأن وما في جيزها أعرف قالوا,لأنها تشه ا مر من 
a a‏ وقولهم مضاف لمضمر فهو قي رتب العم فهو أقل 


تخريفاً افخ 7 .4 
E ATR PEE el‏ 
المبينة لمحاسنهم الفعلية» والاستئناء مفرغ من آعم الأشياء أي ما كان ولا لهم عند لقاء الحدوء 
واقتخام مضائقالحرب» وإصابة ما أصابهم من فنون الشدائد والأهوال شيء من الأشباء زل أن قالوا 
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وو 


دتا سراق € تجاوزنا الحد ن آمر) إيذاناً بأن ما أصابهم لسوء فعلهم وهضماً لأنفسهم 
وليت أفدامتا) بالقوة على الجهاد 3 وار عل اتور السكفرة ©) « فاكم ال كواب اشيا) 
النصر والغنيمة < وى كواب َة € أي الجنة وحسنه التفضل فوق الاستحقاق ‏ واه ييب 
آلخییہ 4 < مایا بے ١‏ استوا إن یمو اریت گفروا فیما یأمرونکم به ( روڪ ع 
ایگ 4 إلی الکفر ‏ نیوا یری © € بل اه مورک € ناصرکم ‏ وهو یر 


ربنا اغفر لنا ذنوبنا) أي صغائرنا #وإسرافنا في أمرنا) أي تجاوزنا الحد في ارتكاب الكبائر. أضافوا 
الذنوب والإسراف إلى أنفسهم مع كونهم ربانيين براء من التفريط في جنب الله تعالى هضماً لها 
واستقصاراً لهم » وإسناداً لما أصابهم إلى أعمالهم» وقدموا الدعاء بمغفرتها على ما هو الأهم بحسب 
الحال من الدعاء بقولهم #وثبّت آقدامنا) أي في مواطن الحرب بالتقوية والتأييد من عندك أوثقتنا على 
دينك الحق #وانصرنا على القوم الكافرين) تقريباً له إلى حيز القبول» فإن الدعاء المقرون بالخضوع 
الصادر عن ذكاء وطهارة آقرب إلى الاستجابة . والمعنى لم يزالوا مواظبين على هذا الدعاء من غير أن 
يصدر عنهم قول يوهم شائبة الجزع والتزلزل في مواقف الحرب ومراصد الدين» وفيه من التعريض 
بالمنهزمین ما لا یخفی انتهت . 

قوله : (إيذاناً بأن ما أصابهم الخ) معمول لقوله قالوا آي قالوا ذلك إيذاناً الخ . قوله: «فاتاهم 
الله 4 أي بسبب دعائهم المذكور. قوله: (النصر والغنيمة) فيه أن الغنيمة لم تحل لغير نبينا محمد كلا 
ويمكن أن يقال المراد آن الله أكرمهم بتمكينهم من آخذ آموال الكفار إهانة لهم» وإن كانت بعد ذلك 
تأتي لها نار تأكلها إشارة إلى قبول المجاهدين والرضا عنهم. وقوله: «أي الجنة) تفسير لثواب 
الأخرةء والمراد بالجنة بعضها الذي يقابل أعمالهم الصالحة ويستحقونه بها. وقوله: (التفضل فوق 
الاستحقاق) المراد من هذه العبارة أن المراد بحسن الثواب زيادة على ما يستحق بالعمل بتفضل الله بها 
عليهم» كأنه قال : فاتاهم ثواب الدنيا وزيادة من نعيم الجنان على ما يستحق بالعمل . وعبارة الخازن: 
فاتاهم الله ثواب الدنيا يعني النصرء والغنيمة» وقهر الأعداء» والثناء الجميل» وغفران الذنوب 
والخطاياء وحسن ثواب الاخرة يعني الجنة وما فيها من النعيم المقيم» وإنما خحص ثواب الاخرة 
بالحسن تنبيهاً على جلالته وعظمته لأنه غير زائل ولم يشب بتنغيص ولم يصف ثواب الدنيا بالحسن 
لقلته» ولأنه سريع الزوال مع ما يشوبه من التنغيص «والله يبحب المحسنين) يعني الذين يفعلون مثل 
فعل هؤلاء» انتهت . ) 

قوله: يا يها الذين امنوا إن تطيعوا الذين كفروا) الخ نزلت في قول المنافقين للمؤمنين عند 
الهزيمة ارجعوا إلى دينكم وإخوانكم» ولو كان محمد نبياً لما قتل» وقيل إن تستكينوا لبي سفيان 
وآشياعه وتستأمنوهم يردوكم إلى دينهم» وقيل عام في مطاوعة الكفرة والنزول على حكمهم فإنه 
يستجر إلى موافقتهم اه بيضاوي . وقوله: تستکینوا أي تخضعواء وقوله: يستجر أي يقتضي جرهم . 
قوله : (فیما یأمرونکم به) إذ قالوا یوم حد : ارجعوا لی دين آبائکم اه كرخي . 

قوله : #خاسرين) أي في الدارين» آما حسران الدنيا فلأن أشق الأشياء على العقلاء في الدنيا 
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انعر 40 فأطیعوه دونهم س نلق فی فلو الپ گشروا لزعب ¢. بسكون ,العين وضمه 
لبخوف وقد عزموا بعډ ارتحالهم من أحد اع اعود واستئصال المسبلمين فرعپوا ولچ پرججوا 
۶ ما آشرڪوأ) بسب إشراكهم يالوم يرل يو سلجا حجة؛علنر عبادته ,وهن الأصيام 


3 ومَأوُم آل ویش موی4 ییک 44 الکافرین ھی روید د5س ۰ 


A, FQ % 


الأنقياد د إلى ال وإظهار ا الحاجة وأما ر اللاخرة ارا من الشواب المؤبد ولوق ب في 


r‏ کیل 44 اشراب ما بقهم من بفتیو الشرلية کان تیل؛ افلیوا انسار لک ج 
تطیعوهم» » بل الله الخ اه أبو السعود. TOT yT‏ 
قوله : «سنلقي) اور اة ووا ی ی و ر ا 
وذلك للتنبيه على عظم اا وقراً آپوب السختياني : سيلقى بالخيبة جريا على الأصل؛ وقبم 
المجرور على المفعول به. اهتماما بذکر المحلل قبل ذكر الجالء والإلقاء هنا مجازر أن أصبله في الإجرام 
فاستعپر هناء والرعب بضم الراء والعين في قراءة إبن.عامر» والكسبائي : وقراً إلپاقون پال كان ,فقیاى 
لغتان» وقيل الأصل لضم وخفف» وهو الخوف يقال رعبت فهو مرعوب» وأصل إلايناء يقال رعپاي 
le rs‏ ا 
a‏ وفي المصباح: م عبت رعبا ی باب نفع ج عت ویقمدی پنفسه»› 0 إل ارچیثه 
وأرعبته والاسم الرعب پا رضم الین لایع یری الا ملا امہ 1 وهه له ال نولت ۰ 
جال آر عقب اتغیاف ام آبوالود. EL TE E sS‏ ل 


م ep SEBS‏ کا 
من بقي “ A‏ 
المواهب ter yT 4. ٠.‏ ما e‏ و ا عا 
n epee hip A o f ٤‏ وهو 
| قوله : وین ادر كرا قناقن درن ارعن اه أبز السعود. وقول لما زل اي 


° 
ind 


بعبادته . وقوله : (حجة) سميت سلطاناً لوضوحها وإناراتها آو لقوتها ولحدتها وتفوذها اه يو السعوة : 
قوله: (وماواخم التار) لخ بیان لالحوالمم في الأخرة بعد بيان ارام في اھ 2 
ا e‏ 

قول E PENT EYE ES‏ 
الى مگان الإقامة المنبثة عن المكث» وآما البأوي. فهو المكان الذي يأوي | إليه الإلسان: لم ہي 
السعود. 


پت 
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EE‏ بالنصر 3 إتَحُسوتهُم) تقتلونهم 3 يذو بإرادته ( حى إَاقَشْلَمُر4 جبنتم 


وقدم المأوى على المثوى لأنه على الترتيب الوجودي يأوي ثم يثوي اه كرخي . 

قوله: (هي) هذا هو المخصوص بالذم. قوله: ولد صدقكم الله وعده) نزلت لما اجتمع 
المؤمنون بعد رجوعهم للمدينة» وقال بعضهم لبعض: من أين أصابنا هذا وقد وعدنا الله بالنصر» وهو 

ما وعدهم على لسان نبیه حيث قال للرماة: ٥لا‏ تبرحوا من مکانکم ولن تزالوا غالبین ما ٹبتم مکانکم ۰٤‏ 

وقد كان كذلك» فإن المشركين لما أقبلوا جعل الرماة يرمونهم والباقون يضربونهم بالسيوف حتى 
انهزموا» والمسلمون على آثارهم يقتلونهم قتلا ذريعاً حتى قتلوا منهم فوق العشرين اه أبو السعود. 

وصدق يتعدى لائنين أحدهما بنفسه والاأخر بالحرف» وقد يحذف كهذه الاية والتقدير صدقكم 
وعده» كقوله صدقته في الحديث وإذ تحسونهم معمول لصدقكم آي صدقكم في هذا الوقت» وهو 
وقت قتلهم» وأجاز أبو البقاء أن يكون معمولاً للوعد في قوله وعده» وفيه نظر لأن الوعد متقدم على 
هذا الوقت يقال حسسته أحسه أي قتلته» وقوله بإذن متعلق بمحذوف لأنه حال من فاعل تحسونهم أي 
تقتلونهم مأذوناً لكم في ذلك اه سمين. وفي المختار: إذ تحسونهم أي تستأصلونهم قتلاٌ وبابه رد 
آھے. 

قوله : (تقتلونهم) أي قتلاً كثيرا فاشياً من حسه إذا أبطل حسه» وهو ظرف لصدقكم اه أبو 
السعود. 

وعبارة الكرخي › قوله : (تقتلونهم) آشار به إلى المراد به هنا لأنه وقع بمعنى علم ووجد» وأصله 
أبصر ثم وضع موضع العلم والوجود» ومنه قوله تعالى : (فلما أحس عيسى منهم الكفر€ [آل عمران: 
۲ آي علم ومنه قوله تعالى : هل تحس منهم من أحد€ [مريم : ۹۸] أي ترى وبمعنى الطلب» ومنه 
قوله تعالی : #فتحسسوا من يوسف وأخیه€ [يوسف : ۷۸] أي اطلبوا خبره اه. 

قوله : #حتى إذا فشلتم) في حتى هذه قولان» أحدهما: أنها حرف جر بمعنى إلى وفي متعلقها ' 
حينئذ ثلاثة أوجه» أحدها: أنها متعلقة بتحسونهم آي تقتلونهم إلى هذا الوقت» والثاني: أنها متعلقة 
بصدقكم» وهو ظاهر قول الزمخشري حيث قال: ويجوز أن يكون المعنى صدقكم الله وعده إلى وقت 
فشلكم» والثالث: أنها متعلقة بمحذوف دل عليه السياق تقديره دام لكم ذلك إلى وقت فشلكم . القول 
الثاني: آنها حرف ابتداء داخحلة على الجملة الشرطية» وإذا على بابها من كونها شرطية» وفي جوابها 

حينئذ ثلاثة أوجه» أحدها: أنه وتنازعتم قاله الفراء وتكون الواو زائدة الثاني : أنه ثم صرفكم وثم زائدة 
وهذان القولان عفان جدا. والثالث: وهو الصحيح أنه محذوف» واختلفت عباراتهم في تقدیره 
فقدره ابن عطية انهزمتم» وقدره الزمخشري منعكم نصره» وقدره آبو البقاء بأن لكم مركم ودل على 
ذلك قوله: (منكم من يريد الدنيا) الخ وقدره غيره امتحنتم» وقدره بعضهم انقسمتم إلى قسمين 
ويدل عليه ما بعده وهو نظير» فلما نجاهم إلى البر فمنهم مقتصد€ [لقمان: ۳۲] واختلفوا في إذا 
هذه هل هي على بابها أم بمعنى إذء والصحيح الأول سواء قلنا إنها شرطية أم لا اه سمين . 

وفي المصباح : فشل فشلاً فهو فشل من باب تعب» وهو الجبان الضعيف القلب اه. 


١ ¢ 7 سورة ال عبران/ الاپتان:‎ 4A7 


من اال #رتكوتاة) حلت الاش إي أمر اني بامقاء في فع لجل لمي فار 
بعضكم نذهب فقد نصر أصحابنا وبعضكم لا نخالف أمر النبي ل < وَعَصصيشم 4 مره فترکتم 
المركز لطلب الخنيمة * ر ب یما ارگ4 الله کا ییون من النصر وچواب اذا دل عليه ما 
E‏ متم بن برذ اا4 فترك المركز للغنيمة ( وينم كنيد 
الخ٤4‏ فثبت به حتی قتل کعبد.الله بن جبير وأصحابه 3 ثم صرف قل چیا 
ذا ا زدکم بالهريمة'¥ عن أي الكفار * لتا < € لیمتخنكم فيظهر المخلصن من اغيزه: 
اوقد ما عنم € ما ارتكبوه > وال ی شتی مَل َل ييي @ 4" بالغفو اذكروا ل3 
شیثوت) تبعدون في الأرض ار رلا كنت) aa‏ عق اکر اسو 
قۆله: (وتتازعتم في الأمر) E‏ زالکلاجاماق حاف 
مضناف آي في امتثال آمره» وقوله : (في سفح چبل) آي آصله وفي المختار :وشح الجبل أسفانة اهم: 
وفي المضباح : وسفح الجبل اه. قوله: ٠‏ (لطلب الغئيمة) آي لأجل طلبها- أي تمحصنيلها ‏ قونلة :ل( مره 
النتصر) أي في ابتداء الأرء. ولا حالفو أمر النبن"كغير .الأحال رعليهم اه شيخناء؛ قوله :-(ما قبله)؛ وهؤ 
قوله ولقد صدقکم الله وعده. قوله: (فترك المركز للغنيمة) أي لأجلها أي لأجل تحصيلها. قوله 
(مطفب على جواب»إذا المقدر) أي فقوله تعالى:--*منكم من :يريد الدنيا.ومتكم من:بريد.الإخرة) 
اعتراض بين المعطوف والمعطوف عليه اه كرخي. . قوله: (ردكم بالهزيمة) أي هزيمتكم . قهله: 
وقد عفا عنكم) أي تفضلا لما علم من ندمكم على المخالفة اه بو السعود, . ea‏ 
قوله : إذ. تصعدون.العامل في إذ ٠قيل‏ .لنمو بأي اذکرواء وقال الزهخشري: E‏ 
ليبتليكم» وقال آبو البقاء: ویجوز آن یکون:ظرغاً لعصیتم» > أو تنازعتمء أو فشلقم» .وقيل. : هو ظرف 
لعفا عنكم وكل هذه الوجوه سائغة وكونه ظرفاً لصرفكم جيد من جهة المعنى» ولعفا جيد مان جهة 
القرب» وعلى بعض هذه الأقوال تكون المسألة من باب التنازع› وتکون علې إجمال الإخير متها لمدم 
الإضمار في الأولء ويكون التنازع في أكثر من عاملين› رالجمهور على تصمدون بضم اتام وکسړ 
العين من أصعد في الأرض إذا ذهب فيها والهمزة فيه للدخول نحو: :. أصبح زيد أي دخل في الصاح . 
فالمعنى إذ تدخلون في الصعود. يبين ذلك قراءة أي تصعدون في الوادي. وقرا الحبن والبلمي 
تصحدون من صعد في الجبل آي رقي . والجمع ! بين القراءتين نهم أولاً أصهدوا في الوادي» فليا 
ضايقهم العدو صعدو! في الجبلء وهذا علي دای من فرق ین اعد وصمد وتا شه تسود 
بالتشدید» وأصلها تتصعدون» فحذفت إحدى التاءين إما تاء المضارعة وإما تاء تفع والڄمم بين 
قراءته وقراءة غيره كما تقدم؛ والجمهور تصعدون بناء الخطاب» وابن محيصين» وروی عن أبن کثیر 
بياء الغيبة على الالتفات وهو حسن» ویجوز آن یعود الضمير على المؤمنين آي: والله ذو فضل علې 
المؤمنين إذيصعدون» a‏ . قال اأضبي : کانه آبعد کابعاد 
E e‏ 


وقوله : TT e‏ وفریء بابدال الارلى هدزة كرامة اجتماع 


رة ال عمران/ الاية: ٠١١‏ £۹۷ 


يدعو ڪڪ ف أُخْرَبنكمَ) أي من ورائكم يقول إل عباد الله إل عباد الله قأثبّڪُم) فجازاكم 
عتا( بالهزيمة َر بسبب غمكم للرسول بالمخالفة وقيل الباء بمعنى على أي مضاعفا 
على غم فوت الغنيمة ‏ ايلا متعلق بعفا أو بأثابكم فلا زائدة < روا عل ماقاككڪُم) 


ا ا را ا ا ا 
واوين وليس بقياس لكون الواو عارضة والواو المضمومة تبدل همزة بشروط تقدم ذكرها في البقرة› 
منها: أن لا تکون الضمة عارضة كهذه الآية . وأصل تلوون تلويونء فأعل بحذف اللام وقد تقدم في 
قوله يلوون آلسنتهم . وقرأً الأعمش وورش عن عاصم تلوون بضم التاء من ألوى وهي لخة ففعل وأفعل 
بمعنى» وقرأً الحسن تلون بواو واحدة» وخرجوها على أنه أبدل الواو همزة» ثم نقلت حركة الهمزة 
على اللام» ثم حذفت الهمزة على القاعدة› فلم يبق من الكلمة إل الفاء. وقال ابن عطية : وحذفت 
إحدى الواوين لالتقاء الساكنين اه سمين . ) 

والمضارع بمعنى الماضي أي صعدتم . والمقصود من هذا التذكير التوبيخ أو الامتنان والإيقاظ 
لشكر النعمةء وذلك بالنظر لقوله: لثم آنزل عليكم) الخ اه شيخنا. 
الشيءء والمعنى ولا تلتفتون إلى ما وراءكمء ولا يقف واحد منكم لواحد اه شيخنا . | 

وفي المختار : والتعريج على الشيء الإقامة عليه يقال عرج فلان على المنزل تعريجاً إذا حبس 

وفي البيضاوي : ولا تلوون على أحد أي لا يقف أحد لأحد ولا ينظره اه. أي لأن من شأن 
المنتظر أن يلوي عنقه اه شهاب . 

قوله : #والرسول يدعوكم في أخراكم) مبتدأ وخبره في محل نصب على الحال العامة فيها 

قوله : (أي من ورائکم) هذا يقتضي آن في معنی من وآخری ڊ ی ار وعبارة أبي السعود: في 
أخراكم في ساقتكم وجماعتكم الأخرى اه» وعلى هذا فالجار والمجرور حال من الرسول اه. 

قوله : (يقول إلى عباد الله إل عباد الله) تمامه آنا رسول الله من يكر فله الجنة اه بيضاوي . 

قوله : (فأثابکم) فيه وجهان» آحدهما: أنه معطوف على تصعدون وتلوون» ولا یضر کونهما 
مضارعين لأنهما ماضيان في المعنىء لأن إذا المضافة إليهما صيرتهما ماضيين» فكأن المعنى إذ 
صعدتم ولا لويتم . والثاني : أنه معطوف على صرفكم اه سمين . 

وسميت العقوبة التي نزلت بهم ثواباً على سبيل المجازء لأن لفظ الثواب لا يستعمل في الأغلب 
إلا في الخير› وقد يجوز استعماله في الشرء لأنه مأخوذ من ثاب إذا رجع» فأصل الثواب كل ما يعود 
إلى الفاعل من جزاء فعله سواء كان خيراً أو شرا» فمتى حملنا لفظ الثواب على أصل اللغة كان حقيقة 
ومتی حمالناه على الأغلب کان اا اف ارق ۰ 

قوله : (أي مضاعفاً) أي زائداً. قوله: (متعلق بعفا) وعلى هذا فلا نافية لا زائدة أي عفا عنكم 

الفتوحات الإلهية/ ج "٠٠/٠‏ 


£4۸ 


سو رة ال عمران/ الأيتان!. af (Nef‏ 
من الخئيمة ولا ما أصسبَصطم) من القتل والهزیمة < را َر مالۇ @4 :3 رل خا 


A wl‏ ا متا سا4 بدل ‏ یکی بالياء والتاء U}‏ بة یگ 4 وهم المۇمتون 
انرا يدون : تخت الخجف e‏ السيوف ا وطايقَة قد اع اش ) آي e‏ 


جل آن تفي سرنکم. فقوله: (فلا زائدة) داج لاي ف والنی ا ناكم بلنم لاجلا أن 
تو ۱ایک ارسود ;® E i‏ 
اکم غا ا 
قۈلة؛ ا اداع دا م میم رمل رعق رد یریم 
ا 
e‏ لاج اشر طه» 


f" 


الأمن E‏ والانقع بقامنمناه اه کزخی. . ا lok amet f‏ 
E N o E I e‏ 
قوله : (بدل) بدل کل من کل بالنظر لما صدقهماء و بل بدل اشنتمال لان كلاح شن لن رار 
e‏ واخحتاره اه کر خي . > n,‏ و a‏ ا 0 bur‏ 
يآمنء u > E‏ في' إلقاء النعاس ا ا ادون المناققين ماج5 باهزة› :قان الیلی ء 


سما أمن المۇمنين› وعدمه کان. مستا خحوف المنافقين اه‌خازن. ا a e o e e‏ 
قوله : .(بالياء) أي-في. قراغة الجمهور إسنادا إلى ضمي اللعاس؛ e‏ .و قوله :(والتاء) 
PN PAE‏ تغشی هي اه کرخي , a‏ 


.٬قوله:‏ (فکانوا يمیدون). أي يميلون كما في؛ بعض النسخ أي انوي والجيجفى 
سین جع حجنة لاك اسم درس ادرا ا E‏ 


a 1‏ الحجفة 0 اسخیر بطارق بین جادین. دالجیع جف پسجفات, شل قعل قصلية 
. وقصب وقضبات اه . lO HG E E‏ 


قوله: #وطائفة قد اتم اش ج جملة 8 متوو قة البيان حال الثاقتين: كما ارتل 
e 2‏ 1 1 ا i eS‏ ا 


سورة ال عمران/ الأية: ٤۹۹ ٠٠١٤١‏ 


e SAE gh 
ر الظن الح َي أي كظن  هة 4 حيث اعتقدوا أن النبي قتل أو‎ 

يمولوت هَل ما « َا مِنَ لمر € أي النصر الذي وعدناه ين( زائدة كى فَل) لهم 8 

نر م4 بالنصب توكيد أو بالرفع مبتدا خبره «يٍَ4 أي القضاء ء له يفعل ما يشاء 9 مون ف 

شیم اوت4 یظهرون ‏ اک ولو6 بیان لما قله $ َو آنا ی لتر کی تادا آي 


لو کان الاختیار إلینا لم نخرج فلم نقتل لکن أخرجنا كرها < فل) لهم « لو كف بيويكگم) وفيكم 


قوله : (دون النبى وأصحابه) أي دون نجاة النبي وأصحابه . قوله : «#يظنون بال أي في الله آي 
في حکمه» والجملة حال من الضمير المنصوب في أهمتهم» أو استئناف على وجه البيان لما قبله اه 
E‏ 

قوله : (ظناً] إغير) [الظن] «الحق) إشارة إلى أنه منصوب على المصدر توكيداً ليظنون اه 
کرخه | 

قوله : (أي كظن) «الجاهلية) أشار به إلى أنه مصدر منصوب بنزع الخافض» وقال القاضي بدل 
من غير الحق وهو الظن المختص بالملة الجاهلية وأهلها. وفي إضافة ظن إلى الجاهلية كما قال الشيخ 
سعد الدين التفتازاني وجهان» أحدهما: أن يكون من إضافة الموصوف إلى مصدر الصفة ومعناها 
الاختصاص بالجاهلية » كما في حاتم الجود» ورجل صدیق على معنى حاتم المختص بوصف الجود» 
ورجل نمختص بوصف الصدق . والثاني : أن يكون من إضافة المصدر إلى الفاعل على حذف المضاف 
أي ظن أهل الجاهلية أي الشرك والجهل بالله اه كرخي . ) 

قوله : #یقولون) بدل من یظنون» وقوله هل ما أشار به إلى أنه استفهام إنكاري فیکون معنا 
النفي اه كرخي . 

قوله : من شيء) إما مبتدأ خبره لنا أو فاعل بلنا لاعتماده على الاستفهام ومن عليهما زائدة كما 
قرره» ومن الأمر حال من المبتدا لأنه لو تأخر عن شيء لكان نعتاً له فيتعلق بمحذوف أو بالفاعل وهو 
شيء لكونه مرفوعاً حقيقة لا مجرورا اه كرخي 

قوله : (يخفون في أنفسهم) آي يقولون فيما بينهم بطريق الخفية اه آبو السعود» والجملة حال 
من ضمير يقولون اه كرخي . 

قوله : (بیان لما قبله) آي استئناف على وجه البیان لهء فلا محل له من الإعراب حينئذ› اویل 
من يخفون والأول أجود كما في الكشاف اه كرخي . 

قوله: ما قتلنا) جواب لو وجاء على الأفصح» فإن جوابها كان منفياً بما» فالأكثر عدم اللام 
وفي الإيجاب بالعكس اه كرخي 

قوله : E‏ قوله : ر 
أي ولم تخرجوا إلى أحد وقعدتم بالمدينة كما تقولون لبرز الذين كتب عليهم القتل في اللوح المحفوظ 


0۰۹ 


سورة ال عمران/ ألابتان: ٠15٤ ٠‏ ٥ة‏ 


من کتب الله عليه القتل * رد4 خرج « ال یب4 .قضي * علیهم ال4 شنكم ١‏ إل مَاجمي ة4 
مصارعهم فيقتلوا ولم ينجهم قعودهم لأن قضاءة تغالى كائن لا محالة 49 فعل ما فل بأحذ 
لل € یختبر ‏ امان شڈ ور 4 قلوبكم من الاخلاص والنفاق $ € يميز اق 
ویک واه علي دات اَلْدُور 46 بما في القلوب لا يخفى عليه شيء وإنما يبتلي ليظهز للناس 
إن لري تولو ينكم€ عن القتال يوم الت مان4 جمع المسلمين وجغع الكفار بأحد وخم 
المسلمون إلا اثنا عشر رجلا 3ک انرم آزلھم $ ال بوسوسته < بوش ا كبوا 
م الذنوب وهو و آمر النبي ولقدعَقًا َه ّإ آ آله ٠‏ عَفورٌ 4 للممنين یی 4 


ببب من“ الأسباب الداعية إلى البروز إلى مضاجعهم» أي مصارعهم التي قدر الله تعالى قتلهم.فيهاء' 
وقتلوا هناك البتة» ولم تنفع العزيمة على الإقامة بالمدينة قطعاًء فإن قضاء الله لا يرد وحكمه لا يعقب. 
وفيه مبالغة في رد مقالتهم الباطلة جيث لم يقنصر على تحقيق نفس القتل ٠»‏ كما في.قوله تمالى : #أينما 
تكونوا يدرككم الموت [النساء : ۸] بل عین مکانه أیضاً ولا ریب في تعیین زمانه أیضاً لقوله تعالی :: : 
فإذا جاء أجلهم لا يستآخرون ساعة ولا يستقدمون) [الأعراف: [Té‏ روي أن ملك الوت تر 
مجلس سليمان عليهما السلام فنظر إلى رجل من أهل المجلس نظرة هائلةء فلما قام قال الرچل: ن 
هذا؟ فقال سليمان عليه السلام : ملك الموت» قال : أرسلتي مع الريح إلى عالم اخر» فإني رأیت مته 
مرأی هاثلا: : فأمرها عليه السلام فألقته في قطر سحيق آي بعيد من أقطار العالمء ما لبث أن عاد ملك 
الموت إلى سليمان فقال: كنت أمرت بقبض روخ ذلك الرجل في هذه الساعة في أرض كذاء فلا 
وجدته في مجلسك قلت متى يصل هذا إليها وقد أوصلته الر بح إلى ذلك فوجدته متاك فقضي آمر اله في 
زمانه ومكانه عن غير إخلال بشيء من ذلك اه أبو السعود . 
قوله: (فصارعهم) آي الأماكن التي ماتوا فيها غثد أحد. وقول : (فيقتلىا)' و قي تسخة.ليقعلون 
ا ا ی ا و 

قول وفع سا فعل) آي ماله لومي في أحد فهنه امه ي وله لاي سلو ف 
الفغقيقة على علة مقدرة كانه قيل: فعل ما فعل لمصالخ»جمة» ويبتلي الخ اهد بو السعود. ٠‏ 

قوله: #بذات الصدور# أي السرائر والضمائر الخفية التي لا تكاد e‏ بل تلذزمها 
وتصاجخبها اه أبو السعود. a e‏ 

قوله : (إلا اتی عشر رجا آي آقاموا E‏ قوله i‏ 
سبب انهزامهم آن الشيطان آزلهم پوسوستهء وقوله : [ببعض ما كسبوا) فحرمو! إلتأييد وقوة القلب اه 
او المتوة: | 

قوله: «[ببعض)€ آي بشؤم بعض ما کسبوا RHEE‏ 
اتلام وعلى هتا آنهتم لم بتولواعناداً ولا فرآرا من الزحف رغبة منهم في الڏنياء وإنما ذکرهم 
e E Hh al PF‏ وتیل لما آذنیو ارق 
E‏ وإليه أشار في:التقرير اهاري 3 4 


قولە: وقد غفا اة قنھم) آي لتوبتهم وافتڈارهم لف کش قوله: ان الله غقور" زیي 


تز آل عمران/ الاية : ٥۰۱ 1٥٦‏ 


بج غل العصاة ‏ ناا الد امنا کا کا كالب كقروا) أي المنافقين « َالو لإخْوَنِهمَ€ أي في 
شأنهم اضرا سافروا « فی الأَرّضِ) فماتوا ‏ او ٤واعُرّى)‏ جمع غاز فقتلوا # لو کادوْأعِندَتا ما 
موا وما فتوا) ا لا تقولوا كقولهم ‏ ْمَل أله دلكَ€ القول في عاقبة أمرهم سره ف کلویہم وال 


r 
تعليل لقوله ولقد عفا الله عنهم اه. قوله: #كالذين كفروا» أي في نفس الأمر. قوله: #وقالوا‎ 
لإخوانهم) أي في الكفر والنفاق» وقيل في النسب» وكانوا مسلمين اه خازن.‎ 

قوله: إذا ضربوا في الأرض) أي سافروا فيها وبعدوا للتجارة أو غيرهاء وإيثار إذا المفيدة 
لمعنى الاستقبال على إذ المفيدة لمعنى الماضي لحكاية الحال الماضية» إذ المراد بها الزمان المستمر 
e e O BEE‏ 
فيهاء بل الى اا شرف ر كانه قیل . ا جل اساب اتوم ین هری 
آھہ. 

قوله : (فماتوا) آخذه من قوله ما ماتوا) وقوله فقتله آخذه من قوله وما قتلوا اه. 

قوله : أو کانوا غرَیٌ4 عطف خاص› وذكر بعد دخوله فيما قبله لأنه المقصود في المقام وما 
قبله توطئة له على أنه قد يوجد بدون الضرب في الأرض» كما في قصة أحد» وإنما لم يقل أو غزوا 
للإيذان باستمرار اتصافهم بعنوان كونهم غزاة اه أبو السعود. 

قوله : (جمع غاز) على حد قوله : 

) وفعل لقاعل وفاعله | 

البيت وهو منصوب بفتحة مقدرة على الألف المنقلبة عن الواو» وحذفت لالتقاء الساكنين› 
وأصله غزو تحركت الواو وانفتح ما قبلها قلبت ألفاًء ثم حذفت لما ذكر اه شيخنا. 

وفي السمين : والجمهور على غزى بالتشديد جمع غاز وقياسه غزاة كرام ورماة» ولکنهم حملوا 
المعتل على الصحيح في نحو ضارب وصائم . . وقرأً اللحسن غزى بالتخفيف وفيه وجهان» أحدهما: أنه 
خحفف الزاي كراهية التثقيل في الجمع . والثاني : : أن أصله غزاة كقضاة ورماةء ولكنه حذف تاء التأنيث 
لأن نفس الصيغة دالة على الجمع فالتاء مستخنى عنها اه. 

قوله : لو کانوا) مقول القول. وقوله: (عندنا) أي مقیمین عندنا. قوله: (آي لا تقولوا) آي 
ولا تعتقدوا مقتضى هذا القول المذكور» الم اي ق ا ار ي 
ليجعل الخ . فإن الذي جعل حسرة هو الاعتقاد اه آبو السعود. 

قوله : (في عاقبة أمرهم) أشار به إلى أن هذه اللام ليست لام العلة كما هو ظاهرء بل لام العاقبة 
على حد ليكون لهم عدوا وحزنا) [القصص : ۸] اه شيخنا. وعلى هذا فتتعلق بقالوا. 

والمعنى أنهم قالوا ذلك لغرض من أغراضهم› فكان عاقبة قولهم ومصيره إلى الحسرة والندامة» 
كقوله (فالتقطه آل فرعون ليكون لهم عدوا وحزنا) [القصص : ۸] إذ لم يتلقطوه ه لذلك» لکن کان ماله 


a٠. 


ىء دمي € فلا يمنع عن الموت قعود واه جما 
ولون لام قسم ‏ فيَلْبْر ف سیل ار » ر 'الجهاد ار ّم € بضم e‏ پهن پات 


سورة ال عمرانارالإيتان: 1١١٠ء ٠۹۷‏ 


ناون بالتاء راليام < بی 43 فیجازیکم په 


ق رشم یو 


یہوٹ وپمات آي. آتاکم الموت فيه لمعف کائنة 3 ين َه ا لو لذنويكم يم4 مته لم جل جل 


لذلك والجعل هنا بمعنى التصييرء وحسرة مفعول ثا م ۾ وفي قلوبهم يجوز آن يتم لي بالجعل» وهو ا 
آو بمحذوف على أنه صفة لنكرة ة قبله» واختلف في المشار إليه بذلك. EEE‏ 2 


لولم يحضروا لم يقتلوا» وقال الزمخشري: ۰ بالقول والاعتقاد. واجاز ابن غطية ان یکول 


النهي 3 الأنتهاءَ فا آهاسمین. 1 2 a‏ 
2 قوله : : (فلا يمنع عن الموت قعود) فإنه تعال 5 قل يحيي المسافر وألغازي لع اقتخامهما لوار 


. بوت ويميت المقيم والقاعد مع خيازتهما لأسياب السلام اه أبو السعود. 


قوله: (واله بما تعملون بصیر تهدید للمؤمنین على آن یماثلوهمں ومار لی کرای لد راا 
ا الياء فهو وعيد للذين كفروا وما يعملون عام شامل لقولهم المذكورء ولمنشئه الذي هي 
اعتقادهم» ولما ترتب على ذلك من الأعمالء e a Ce‏ فقول 
الشارح فيجازيكم هو على قراءة التاء ويقال على الأخرى فيجأزيهم اه شيختا. 


) قوله ولتن قلعم في سبیل آله أو متم شروع قي تحقيق أن ما بحرن تزنيه على الغ والسفر 
من الفتل والموت في سبيل اله تعالی ليس مما نبغ أن يحلرء بل مما يجب أن اقش فيه المغنافسول 
إثر إبطال ترتبه عليهما اه أبو السعود. 
قو له : (لام قسم) أي موطئة للقسم أي دالة على قسم مقدر. قوله : : (بضم اليج وكشرها)'قراءتان 
سبعيتان» والأول من مات يموت كقال يقول وتضرفأفيه في الماضي› فإن صله موت» تحركت الواو 
وانفتح ما قبلها قلبت ألفاً -وفي المضارع» إن أصله يموت نقلت جر كة الؤاو إلى اليساكن قبلها ؛ والثاني 
صله في الماضي موت کخوف تحرکت الواو بفتج .ها قبلها کما سبق» فهو من باپ علم» .وأصلهفي 
المضارع يموت بوزن يعلم نقلت فتحة الواو | إلى الساكن قبلهاء ثم قلبت ألفاً فصار مثل يخاف» فیقال 
في الماضي عند إسناده لتاء الضمير متم كما يقال فيم وأصله موتم وزن علمتم تقلت كهرة الإو إلى 
الميم بعد سلب حركتهاء ثم حذفت الواو لالتقاء الساكنين إه شيخنا. eT‏ 


وعبارة السمين : E N‏ 
إذا أسند إلى تاء المتكلم وأخواتها أن تضم فاؤه» پا من أوّل وهلةء وإما آي تبل الفتحة ضمة» ثم 
تنقلها إلى الفاء على اختلاف بين التصريفين ء فيقال في قام وقال وطال قمت وقمنا وقلت وقلا وطلت 
وطلناء وما أشبهه» ولهذا جاء مضارعه على يفعل بضم العين نحو : : يموت. وأما الكسر»ء فالصحیح من 
قول أهل العربية آنه من لغة من يقول مات يمات كخاف يخاف» والاصل موت كر الي كرف 
فجاء مضارعه على يفعل بفتح العينء > فعلى هذه اللغة يلزم أن يقال في الماضئ المسند إلى التاء أو 
e‏ ويه آنا لتا خركة الوا إلى القاء بعد شان راتا دل ان 
eet N‏ 1 
قوله::. (أي a‏ :قوله: ن ن ا ع ا وا 


وة ل عمران/ الأيات : 10¥ _ 16۹ ا ا اک ا o٠‏ 


ذلك واللام مدخولها جواب القسم وهو في موضع الفعل مبتدأً خبره ‏ حَيرمَكًّا سوب ©4 
من الدنيا بالتاء والياء < وكين لام قسم < متم بالوجهين ‏ أَوَفَيلتمّ) في الجهاد أو غيره « لول 
لہ € لا إلى غيره ٭ َون €3 في الاخرة فيجازيكم « فما مما ما زائدة # رَحمر من آله لت يا 


والقتل» وعلى بمعنى لام التعليل. قوله: (واللام) أي لام الابتداء ومدخولهاء وهو مجموع المبتداً 
والخبر» وقوله جواب القسم» وآما جواب الشرط فمحذوف على القاعدة كما قال ابن مالك : واحذف 
لدی اجتماع شرط. وقسم جواب ما آخرت› والتقدير غفر لكم ورحمكم . وقوله: وهو في موضع 
الفعل الضمير عائد على مدخول اللام الذي هو مجموع المبتدأ والخبر. وقوله: (في موضع الفعل) 
والتقدير : ولئن قتلتم في سبيل الله أو متم ليغفرن الله لكم ويرحمكم» لكن يتأمل قوله في موضع الفعل 
فإنه لا حاجة إليه مع أن القسم يجاب بكل من الاسمية والفعلية » ولهذالم يذكر هذه الدعوى المعرب» 
ولا غيره من المفسرين ممن رأينا تأمل . قوله: (من الدنيا) أي من زهرتها التي لأجلها تتأحرون عن 
الجهاد زهادة في الاخرة» وفيه إشارة إلى أن ما مصدريةء والمفعول محذوف» ويجوز أن تكون 
موصولة أو نكرة موصوفة والعائد محذوف اه كرخي . 

قوله : (بالتاء والياء) عبارة السمين ا a‏ 
وحفص بالغيبة إما على الرجوع على الكفار المتقدمين» وإما على الالتفات من خطاب المؤمنين» وهذه 
ثلاثة مواضع تقدم الموت على القتل في الأول منها وفي الأخير وتقدم القتل على الموت في المتوسط› 
وذلك آن الأول لمناسبة ما قبله من قوله إذا ضربوا في الأرض» أو كانوا غزى فرجع الموت لمن ضرب 
في الأرض والقتل لمن غزاء وأما الثاني فلأنه محل تحريض على الجهاد فقدم الأهم الأشرف. وأما 
الأخير فلأن الموت أغلب اه.. 

قوله : (بالوجهين) أي ضم الميم وكسرها. وقوله : (في الجهاد أو غيره) راجع لكل من الفعلين . 
قوله: (لا إلى غيره) أي فالتقديم للحصر. وفي الخازن: وقد قسم بعضهم مقامات العبودية ثلاثة 
أقسام : فمن عبد الله خوفاً من ناره أمنه الله مما يخاف. وإليه الإشارة بقوله تعالى : (لمغفرة من الله 
ورحمة» ومن عبد الله شوقاً إلى جنته أناله ما يرجوء وإليه الإشارة بقوله تعالى: (ورحمة) لأن 
الرحمة من أسماء الجنة» ومن عبد الله شوقاً إلى وجهه الكريم لا يريد غيره» فهذا هو العبد المخلص 
الذي يتجلى له الحق سبحانه وتعالى في دار كرامته» وإليه الإشارة بقوله : «لإلى الله تحشرون) اه. 

قوله: لفبما رحمة) الفاء لترتيب مضمون الكلام على ما ينبىء عنه السياق من استحقاقهم 

للملامة والتعنيف بموجب الجبلة البشريةء أو من سعة ساحة مغفرته تعالى ورحمته اه أبو السعود. 

قوله : (ما زائدة) آي فاصلة غير كافة للتأكيد أي فبرحمة عظيمة» ونظيره فبما نقضهم ميثاقهم عما 
قليل جند ما هنالك مما خطاياهم أغرقوا. والعرب قد تزيد في الكلام للتأكيد ما يستغنى عنه. قال 
تعالى : فلما أن جاء البشير4 [يوسف : [٩١‏ فزاد أن للتأكيد اه كرخي . 


وفي السمين: وفي ما وجهان» أحدهما: أنها زائدة للتوكيد والدلالة على أن لينه ما كان إلا 
برحمة من الله ونظيره فبما نقضهم ميثاقهم€ [النساء : ٥‏ والمائدة: .]١١‏ والثاني : أنها غير مزيدة 


سو رة ال إعمر ان/ لابه E‏ 
محمد « لَهَّ آي سهلت أخلاقك إذ خالفوك ‏ ول بت د ق4 سيء الخلق < خبط اليل) جافياً 
فاغلظت لهم $ انس تفرقوا بنك اع €:تجاوز $ € ما آترم شتوك ذنوبهم 

حتی حت آغفر لهم * وکاورهم 4 استخرج. اراءهم 2 ا آي أي. شأنك من البحجرب وغيرم تطیییا 


D2 


بل هي کا وات اھا اا موصبوفقن ير حمة .أي فبشيء رجمة ت وااني: آنا ن 
مو صوفة › ورحمة ة بدل منها نقله مکي عن ابن کيسا ونقل آبوالقا عن الأخفشي وغيره آنھا نکر 
غير موصوفة» ورحمة بدل منها کأنه آبهم» ثم بين بالاہدال» وکان من يدعي آنها غیں مزیدۃ یضر من جر 
الميارة في كلام | الله تعالی ‏ ولیه ذهب آبو بكر الزبیدي کأنه لا يجوز آن يقال في القآن هذا زائد ص 
وهلبا فهه نظر» لأن القائلين يكؤن هذا زائداً لا يعنون أنه نيجوز سقوطهء ولا آنه مهمال لا. معنی لو :بل 
یقولون زائد للتوکید» له أسوة بسبائر ألفاظ, التوكيد الواقعة في. القران» وما .كما تزظد ٫بين:‏ الباء 
ومجرورها تزا أيضاً بين عن ومن والكاف ومجروراتها كما سيأتي اه. E PS E‏ 


٠‏ قوله:٠(آي‏ سهلتآخلاقك الخ) عبارة الخازن es‏ و 'اختمالك» 
LP NORA‏ 

اقوله. : ر کت نظا آي رار لم کن فلت بل کت فاع د اتو " 

والفظاظة : الجموة في المعاشرة قول وفعلا والغلظة التكبر» ٿم تجوز به عن عد الشفقة وكثرة 
القسوة في القلب» وقال الراغب : الفظ كريه الخلق ولك مستعار من الفظ وهو مأ E‏ 
مکروه شربه إلا في ضرورة» وقال: الغلظة ضد الرقة ويال غلظ وغاظ بألكسر والْضمء وعن الْغْلظة 
تنشا الفظاظةء» فلم قدمت؟ فقيل : قدم ما هو ظاهر للحس على ما هو خاف في القلټ» لأنه كما تقدم 
أن الفظاظة الجفوة في الحشرة قول وفعااًء والغلظة قساوة القلب» O‏ 
وجمح بینهما تأكيداً a CS‏ 
لانفضاض الئاس ونحوهم اه سمين . 

قوله: ٠‏ (فاغلظت لهم) في نسخة عليهم . قوله : لاعف هنهم € الغ جاء لى اشن ال 
وذلك أنه آمر أول بالعفو عتهم فيما يتعلق بخاصة نفسه» فإذا انتهوا إلى هذا المقام آمر أن يستغفر لهم ما 
بينهم وبين الله تعالى لتنزاح عنهم التبعات» فلما صاروا لی هنا آمر بان يشاورهم في الآمر إذ صاروا 
خالصين من التبعتين متصقين منهما آم سمين . 

قوله: (من الحرب وخبره) شامل لديني والديوتي» لان ملي آلمذگور عل به من حل الام 

على الديني» ومن حمله على الدنيوي علله بالأستعانة والاستظهار برأيهم فيما يشاورهم فیه» فجمع 
الشارح بين القولين وجعلهما قولا واحداى فاستشارته إياهم في الدنيوي ظاهرة وفي”الديني تظييباً الخ › 
وهذا لا ينافي أن الديني بالوحي» هكذايستفاد من الخازن» ونصه: واختلف العلماء في المحنئ الذي 
من أجله أمر الله عز وجل نبيه بي بالمشاورة لهم مع كمال عقله وجزالة رأيه» ونزول الؤخي عليه" 
ووجوبب طاعته على كافة الخلق فيما أحبوا أو كرهواء افقيل: هو عام.مخصوص» والمعنى وشاورهم 
فيما ليس عندك من. الله فيه عهد» . وذلك في أمر الحز:ونحوه من أمور الدنيا لتستظهر برأيهم.فيما 


سورة آل عمران/الایات: ۱٩1-10۹‏ 0ه 


لقلوبهم وليستن بك وكان َة كثير المشاورة لهم < قإذاعزهت ت على إمضاء ما تريد بعد المشاورة 
یترگ ل ا تى به لا بالمشاورة < إن اله مب امَو €3 عليه إن نضرم أله يعنكم 
عدوکم کیوم بدر قل غالب تک إن دلگ € يترك نصرکم کیوم أحد ٭ فمن دا لی ینصرگم من 

عدو آي بعد خحذلانه أي فلا ناصر لکم و عل الہ 4 لا غیره قلْبوگں) لنٹ المُومِنون 4 
ونزل لما فقدت قطيفة حمراء يوم بدر فقال بعض الناس لعل النبي آخذها # وما كان ما ينبغي 
< ّي آن يث يخون في الغنيمة فلا تظنوا به ذلك وفي قراءة بالبناء للمفعول آي ينسب إلى 


تشاورهم فيه» وقيل: أمر الله عز وجل نبيه اة بمشاورتهم تطييباً لقلوبهم» فإن ذلك أعطف لهم عليهء 
وأذهب لأضغانهم» فإن سادات العرب كانوا إذا لم يشاوروا في الأمور شق ذلك عليهم . وقال الحسن: 
e i RG E PE PE E E‏ 
أمر بمشاورتهم ليعلم مقادير عقولهم وأفهامهم لا ليستفيد منهم اه. 

قوله: (ولیستن) أي يقتدى بك . قوله: (بعد المشاروة) آشار به إلى أن eT‏ 
والتدبير بالكلية» وإلا لكان الأمر بالمشاورة منافياً بالتوكل» بل مع مراعاة الأسباب الظاهرة مع تفويض 
الأه ر إلى الله تعالى والاعتماد عليه بالقلب اه كرخي . 

قوله : إن ينص ركم الله) الخ عمم الخطاب هنا تشريفاً للمؤمنين لإيجاب توكلهم عليه تعالى اه 

قوله: (يعنكم على عدوكم) أشار به إلى أن النصر هنا بمعنى العون لا بمعنى المنع» ولا بمعنى 
الانتقام» فانه قد جاء بمعناهما. قال تعالی : فمن ينصرني من الله ) أي فمن يمنعني عذابه» وقال 
تعالى : (فدعا ربه أني مغلوب فانتصر€ أي فانتقم منهم بتعجيل العذاب اه كرخي . 

قوله : #وإن يخذلكم€ في المصباح خذلته وخذلت عنه من باب قتل والاسم الخذلان إذا تركت 
نصرته وإعانته وتأخرت عنه اه. وقوله: فمن ذا الذي( استفهام إنكاري كما أشار اه. 

قوله : (أي بعد خذلانه) نبه به على أن الهاء تعود على الله تعالى» كما هو الأظهرء ويكون ذلك 
على حذف مضاف أي من بعد خذلانه» والوجه الثاني أن تعود على الخذلان المفهوم من الفعل وهو 
) نظير اعدلوا هو قرب للتقوى اه كرخي . 

قوله: (أي لا ناصر لكم) أشار به إلى أن قوله : فمن ذا الذي متضمن للنفي جواباً للشرط الثاني» 
وفيه لطف بالمؤمنين حيث صرح لهم بعدم الغلبة في الآول» ولم يصرح لهم بآنه لا ناصر لهم في 
الثاني» بل أتى به في صورة الاستفهام» وإن كان معناه نفيا ليكون أبلغ كما لا يخفى اه كرخي 

قوله: (لما فقدت قطيفة) أي من الغنيمة . قوله: (فقال بعض الناس) أي المنافقين . قوله: (ما 
ينبغى) أي لا يمكن كما فسر الشارح في سورة يس بذلك» ففسر الانبغاء بالإمكان اه. 

قوله : (فلا تظنوا به ذلك) أفاد به أن المراد نفي الغلول عنه ك لأن المعنى لا يجتمع الغلول 
والنبوة لتنافيهما بسبب عصمة النبي وتحريم الغلول» فلا يجوز أن يتوهم فيه ذلك البتة اه كرخي . 


9*7 


سورة ال عخران/للايتان: ۱1١.‏ ٣بد‏ 


لے ر 2 


الخلول وس يليت ِماخَل يوم ال4 حاطلاً له على عنقه وق صل تفيں) الخال وغيراه' 
$ ۴ کسښت € عملت م وهم ل و 0 ف 0 أفمن : ن اتی رد ار 4 فطاع ولمایغلی: 


قوله! TE ETT NENT‏ قال السمين أن" 
r ra per ee E‏ 
غير فظر إلى تعلق پمفحولء كقولك : هو يعطي ويمنع تريد إثبات هاتين الصفتين اه كونحي . ۲ ...ا ن 
قوله: #إومن يغلل) الظاهر أن هذه الجملة الشرطية مستأنفة لا محل لها من الإغر أب ٠‏ وتلا * 
بوا لا ‏ عن الوغون . وزعم آبوالبقاء آنه یجوز آن تکون حال ویکون E E‏ 
بعقوبة' الخلول» أوهذا وإن كان مخنملا لكنه بعيد. وما موصولة بمعنى الذي فالعائد محذوف أي لا“ 
ویذل على ذلك الخديث : إن دهم بأتي بالشي: ء الذي آخه على رقبته»» ویجوز إن تون مصدرية ١‏ 
على احذف مضاف آي بام غلوله اهدشمين . a a‏ 
قو له: (حاملا له على عنقه) روئ الشيخان عن أب هزير قال" فام فيتا e‏ دات يو م" 
فذكر الخلول فعظمه وعظم أمره.حتى'قال::. ١لا‏ آلقينءأخدكمم يجيد يوم القيامة, أعلى:وقبفه ابعيردألهارغاء 
يقول ياو سول الله أغشي . فقولا أملك لك من. الله شيئ قد أبلختك. :لا آلقين أحد كل يجيء وم القياهة , 
على رقبته فرس له حمحمة فيقول يا رسول الله أغشني..فأقوى لا أغلك لك من الله شبيثاً اقد أبلختك!. 8 
آلقين أجذكم يجي ء يوم القيامة على رقبته شاة لها ثغاء فقول ڀا رسول اله أشني .فأقول لا آملك للا من 
الله شيا قد أبلغتك . لا ألقين أحدكم يجيء يوم القيامة على رقبته نفس لها صياح» فیقول يا رسول الل , 
أغشني» فأقول لا ملك لك من الله شيئاً قد أبلغتك. لا ]ل ين أحدكم يجيء يوم القيامة علي رقبته رقا 
تخفق› » فیقول یا رسول الله آغثني» فاقول لا آملك لك من اله شيعا قد ابلغنك لا القين أحدكم يجي 
يوم ألقيامة على ارقبته امت فبقول يا رسول اله أغثني» فاقول لا ملك للك من اشيا , ا 
2 و والزقاع : ألقيأت» والصامت : الذهب ا ) 
ES‏ شوت الزن اإذً طلب علفه وهو دون الصتهيل أ قسطلاني. وف اشا لا القین 
بفتح الهمزة والقاف من اللقاءء وفي O a‏ 
u‏ وهو بلفظ المتقي ا و لأ ارتلا هھنا 
أي ل تكن ههنا فأراك: فكذا هنا'لا يغل أحدكم فألقاة هن e ٠ ٠ ١ ٠‏ 
قوله : للم توف كل تفس هله الجملة معطوقة على الجتلة الفرلي زايا فيه" إعاذم بان ألغال“ 
وغيرة من جميع الكاسبي نلا بد اونا يجازوا فيندرج الغالا تحت هذا العمؤم أيضاً کاله ذکر مرتین . 
قال الرمخشري : فإن قلت : .ها فيل ثم يوفى ما كنب اليثصل بث؟ قلت ؛ a‏ 
كاسب من الال وغيره» فاتصل به من حيث المعلى وهو أثبت وأبلغ اه سين E‏ 
قولة : و4 آي کل نفس لا ب تون شيا لأثة غادل في كمه . لول افعن اخ رضوان 
الله الاستفهام إنكاري کنا ذكزه الشارح: والکلام على مثل هذا الثركيْب فد تقد iT‏ الية لالخاب 
التقدينم على:الهمرة» :متاهب :الرخشري 2 ابيتهما ٠.‏ قال ا e‏ 
لكب متکلف جدا اھ ا A E‏ 


ا 


سورة ال عمران/الآيات: ۱14-17۲ oN‏ 


کنن بء رجع ‏ بسَحَطِيَنَ او لمعصيته وغلوله $ وَمأونه جَهم ويس لر 46 المرجع هي» 
لا ۶ هم درجت ) أي أصحاب درجات عند آله 4 أي مختلفو المنازلء فلمن اتبع رضوانه 
الثواب» ولمن باء بسخطه العقاب * وال بصو ما يعَمَلوت ل ) فيجازيهم به * قد من أله مَل 
ألمُوّمني إذ بعك فيم رول يَنَأَْيم) أي عربياً مثلهم ليفهموا عنه ويشرفوا به لا ملكاً ولا عجمياً 


والذي يظهر من التقديرات : أجعل لك تمييزا بي بين الضال والمهتدي» فمن اتبع رضوان الله 
واهتدى ليس كمن باء بسخطه لأن الاستفهام هنا للتفي» ومن موصولة بمعنى الذي في محل رفع 
بالابتداء والجار والمجرور الخبر. قال آبو البقاء: ولا يجوز أن تكون شرطية لأن كمن لا يصلح أن 
يكون جواباً يعني لأنه كان يجب اقترانه بالفاء» ولأن المعنى يأباه ويسخط يجوز أن يتعلق بنفس الفعل 
أي رجع بسخط› ويجوز أن يكون حالاً فيتعلق بمحذوف أي رجع مصاحباً لسخط أو ملتبساً به ومن 
الله صفته والسخط الغضب الشديد» ويقال سخط بفتحتين وهو مصدر قياسي» ويقال: سخط بضم 
السين وسكون الخاء وهو غير مقيس اه سمين . 

قوله : (لمعصيته) في نسخة بمعصيته . قوله: (ومأواه جهنم) معطوف على الصلة عطفاً للجملة 
الاسمية على الجملة الفعلية أي وكمن مأواه جهنم . وعبارة الكرخي : والجملة يحتمل أن تكون مستأنفة 
آخبر ان من باء بسخط مأواه جهنم » ويفهم منه مقابله وهو أن من اتبع الرضوان كان مأواه الجنةء وإنما 
سكت عن هذا ونص على ذلك ليكون أبلغ في الزجرء ويجوز أن تكون داخلة في حيز الموصول فتكون 
معطوفة على باء بسخط» فيكون قد وصل الموصول بجملتين اسمية وفعلية» وعلى كلا الاحتمالين لا 
محل لها من الإعراب اه. 

قوله : () آشار به إلا أن الاستفهام هنا للنفي فالمراد استوائهم» واللفظ عام فيجب أن يتناول 
كل من أقدم على الطاعة إذ هو داخل تحت من اتبع رضوانهء ونزول الآية في واقعة معينة لا يخصص 
العموم اه كرخي . 

قوله : : وبتس المصير# الفرق بينه وبين المرجع أن الأول يعتبر فيه الرجوع على خلاف الحا 
الأولى بخلاف الثاني اه أبو السعود. ) 

قوله: (آي أصحاب درجات) أوله بذلك ليصح الاخبار بالدرجات لما بينهم من التفاوت في 
الثواب والعقاب إطلاقاً للملزوم على اللازم على سبيل الاستعارةء a‏ 
التفاوت بينهم فهو تشبيه بليغ بحذف الأداةء وهذا ما رجحه القاضي كالكشاف . والمراد أن الطائعين 
لهم درجات» والعصاة لهم دركات» فاكتفى بذكر الأول عن ذكرهم إشارة yT‏ 
لحقارتهم» أو أن الدرجات تستعمل في الفريقين» قال تعالى : (ولکل درجات مماعملرا) 
[الأحقاف : ۹ وإن افترقنا عند المقابلة في قولهم المؤمنون في درجات والكفار في دركات اه 
کرخي . 

قوله: عند الله) آي في حکم الله وعلمه اه كرخي . 

قوله : ل#لقد من الله على المؤمنين) يعني أحسن إليهم وتفضل عليهم» والمنة النعمة العظيمةء 


۸ .ا سورقال مزان / 1لا :154 


يتوا عَم يتو € القران ‏ ورَكَممَ ) يطهرهم من الذنوب ويي 5 کک القراتن 
الي السنة ‏ إن مخففة آي إنه م كانوا من قبل أي قبل بعثه لى ميكل بي 3) 


وذلك'لا يكون في الحقيقة إلا له » ومنه قوله تعالى : eT‏ 
آنفسنهيم) يعني من جنسهم عربياً مثلهم› ولد بیلدهم» ونشأ بینهم يغرفون نليه› ولیس سحي من ایا 
الغرب إلا وقد ولده وله فيه نسب إلا بني تغلب › فإنهم کانوا نصاری› وقد ثبتوا على النصترانية فظهر الله أ 
ER‏ وفیل : : راد تالمؤمنين جمع المؤمن وماشى قله تغالى ; ومن 
تفسنهم) آي بالإيمان والشفقة لا بالنسب» ومن جنسهم ليس بملك ولا جن ی اه حازن. ) e‏ 
e‏ اذم جواب قسم سملو آي واه لقدأمن إل على المإمنينء ولما خطآ من نب اشر 
زالخيانة كد ذلك بهذ الاية اھ کرخي 8 


قوله: (على المؤمنين) ا خم 


بهذه الجهة› ھر کو رایمه ا 


ينافي عموم رسالته اه شيخنا. : ا e‏ 
,والمراد والمؤمنون في ۰ الله أو الین آل رمم للإیمان» ول فو فوقټ بوه 
اھ٠‏ ل e o e n.‏ 


قوله! :ب بث دس a‏ تللية اظ ظرفة نقوله: (ليفهموا 6 لس كلامه پیا 
واقفيرم عل حاله في الصدق O e e‏ ام 


اھ كرحي . t TT‏ ا ی ا فش با 
قوله : ر اياته) i‏ بعدما کانوا آهل جاهلية یطرق e‏ شي ش اتوي 
والجملة صفة ة.آخرى لز سولا)-اه کرخي e,  .‏ ا i‏ 


7 قولة: #ويعلمهم الکتاب والخكمة) ضفة أنخرئ لرسولا) مترثبة في الوجود على الغلأوة 
وإنما وسط بينهما التزكية التي هي عبارة عن تكميل النفس بحسب القوة العملية وتهذينها المتفرح على 
تكميلها بحسب القوة :النظرية الحاصلى بالتعلم المترتب على التلاوة للإيذان:بآن كل والحد مي الأمور 
المترتبة نعمة جليلة على حيالها مستوجبة للشكر» فلو روعي ترتيب الوجود كما في قواله مال :بنا 
وابعث فيهم رسولاً منهم يتلو عليهم اياتك ويعلمهم الكتاب والحكمة ویزکیهم[البقرة) ۹ ] لتبادر 
إلى الفهم. عل الجميع نعمة ,وإحدة وهو السر في :التجبير عن القران بالایات تاز قو بالکتاب اوالحكمة 
اخری رمزا إلى أنه باعتبار :كل نعمة. على .حدة». ولا يقدح في ذلك شمۈل. الحكمة. لما e‏ 
الأخاديث الكريمة من الشرائع كما سلف ا إلبقرة اه أبن السعوه ٠.‏ م ا ا 

. قوله: وان کاتوا من قبل) الوا لطا وقوله مخفغة وسیطا فادها عير وذ مایچن فعا 
قلزه. الشارح تا السيبۈيە في مثل هذا الت ركيت »› وقدره الزمخشري ومن تبعه اسا ظاهرا آي ان یسال 
والحديث» وتعقب أبو حيان الكل بأن كلا من التقديرين لم يقل به نحويّ» والحق عدم التقدير رأسالاڻ 
المخففة المقرونة باللام الفارقة مهملة لا عمل لها في.اسم:ولا حبر ء ويؤيد هذاإقول انمالك وتلزم 
اللام إذا ما تهمل.. وجينئذ فيحمل ما صنعه الشارح على آنه حل معني لا حل إعراب اهر شييخنا,: 


۹ 


ین ارلا ایتک یب4 باحد بقتل سبعین منکم ( اسم قلا ببدر بقل سبعین وار 
سبعين منهم < ل4 متعجبين ‏ أنٌ€ من أين لنا «هدا) الخذلان ونحن مسلمون ورسول الله 
فينا والجملة الأخيرة محل الاستفهام الإنكاري < قل) لهم < هومن عند شيك لأنكم تركتم 
المرکز فخذلتم إن آله عل کل سیو مَيِيِدٌ 3©) ومنه النصر ومنعه وقد جازاكم بخلافكم # وما 


یون ال عمران/ الايتان : ٥ء‏ 1 


وعبارة أبي السعود: وإن هي المخففة من الثقيلة وضمير الشأن محذوف. واللام فارقة بينهما 
وبين النافية » والظرف الأول لغو متعلق بكان» والثاني خبرها وهي مع خبرها خبر لأن المخففة التي 
حذف اسمها آعني ضمير الشأن وقيل هي نافية » واللام بمعنى إلا أي وما كانوا من قبل في ضلال مبين 
وأيًا ما كان فالجملة إما حال من الضمير المنصوب في يعلمهم أو مستأنفةء وعلى التقديرين فهي مبينة 

قوله: أو لما آصابتکم) الهمزة للاستفهام الإنكاري كما قاله الشارح داخلة في التقدير على 
قوله: قلتم آنى هذا والتقدير أقلتم ما ذكر لما أصابتكم أي حين أصابتكم الخ أي ما كان ينبغي لكم 
أن يصدر عنكم لقول المذكور» ولما هذه هي الرابطة للشرط بالجواب وهي غير جازمة . واختلف في 
آنها حرف أو ظرف وشرطها ما بعدهاء وجوابها قلتم آنى هذا . الواو التي بعد الهمزة للاستئناف كما قاله 

قوله : قد أصبتم) أي نلتم مثليها محله رفع صفة لمصيبة اه كرخي . 

قوله: (وأسر سبعين) والأسير في حكم المقتول لأن الآسر يقتل أسيره إن أراد» وجواب لما هو 
قلتم اه كرخي . ۰ 

قوله : (من آين لنا هذا) فيه إشارة إلى أن هذا سؤال عن الحال لا بمعنى أين ولا متىء لأن 
الاستفهام هنا لم يقع عن المكان ولا عن الزمانء والفرق بين أين ومن أين أن أين سؤال عن المكان 
الذي حل فيه الشيء٠‏ ومن أين سؤال عن الحال هنا اه كرخي . ) ) 

وفي السمين: ولا يناسب أن يكون بمعنى أين أو متى لأن الاستفهام لم يقع عن مكان ولا عن 
زمان هناء وإنما وقع عن الحال التي اقتضت لهم ذلك سألوا عنها على سبيل التعجب» وجاء الجواب 
من حيث المعنى لا من حيث اللفظ في قوله: قل هو من عند أنفسكم) قال : والسؤال يأتي سؤالاً عن 
تعيين كيفية حصول هذا الأمر» والجواب بقوله : من عند أنفسكم€ متضمن تعيين الكيفية » لأنه بتعيين 
السبب تتعين الكيفية من حيث المعنى اه. 

قوله : (محل الاستفهام الإنكاري) أي لا ينبغي منكم هذا التعجب لأنكم تعلمون سبب الخذلان» 
والتعجب إنما يكون فيما خفي سببه وإذا ظهر السبب بطل العجب اه شيخنا. ) 

قوله : (لأنكم تركتم المركز الخ) فيه إشارة إلى أن هذا من عندهم باعتبار أنهم تسببوا فيه وإلا فهو 
من الله في الحقيقة اه كرخي . ) 


قوله: (وقد جازاكم بخلافكم) أي مخالفتكم أي عليها ولأجلها. قوله: وما أصابکم) ما 


" 1 ) ۱ 0 i 
ف م ا‎ 8 gn: UN, ٠ 2 ٤ 2 


اسیک ب اق تی اتان باحد < ینن اکر بارادتة وشام € اله علم هور ا 4 نا 
r‏ کا4 الین وق ن4 لما انصزقوا عن الفتأل وهم عبد 0 1 واضخابه 

کارا ن سی اتر اعدا اراد دا4 عا الق بشکغیر'شوادکم إن ل تقانلوا GED‏ 0 

تخسن < بتاك لأتبتكم € قال تعالن تكتيباً لهم 3 هم للڪڪفر بوني E‏ بما 


“وة معني الذي في محل رقع بالابتداء» ۆقولە- باذ ل لله الخبرء وهو عل [ضماز تقدیرہ فهو پإذن 
بالل اودخلت ألغاء" هي n‏ بالشرط ق بيني قله درم والزذق التمکين مع 
الي ء فع العلم به اله سين ١ ١‏ 


a, 


e 
وجا هو و ٻقول‎ e فوله: وليغلم المؤمنين) أي ا لان بف ا من‎ 
الشا | شيخنا.‎ 

رح علم ظهور i is e‏ ا 


وفي هذه اللام ولان ا" آنا ا فبإذن ای میلف سیب ۴ای پپپ 

فتتعالق بما تتعلق به الباء . والثاني : امابو یتو ارتل ت یرای مل الاو 
الي رؤد ان یی لملم 4 کا ای ریز وی لای ماکان یاچ بذ e‏ 9 
lb i N‏ 


مغو بامرین المدکودين طاق وتامهم من اهاد بی سیم لها یتنا 


kA ` 1 اسا حه‎ j 


قوله: اوقل لهم تعالوا قاتلوا) هذه الجملة تحتمل وح اجا آن تكون.|ستشنافية خر 
إلله أنهم مأمورن إما بالقتال وإما. بالدفع أي تكثير سواد المسلمين. والثانې ¡ أن تکون فة على 
نأفقو!فتكون داخلة في حين الموصول أي وليعلم اين خصل منهم التفاق» » والفرل لمكو وتبا | 
e E EO‏ ل ارا a.‏ 


قوله: عبد ال بن آي DDE iha‏ قوله : Ce‏ علردکم 
گار والمفعول موف آي بتکثیره إِیانا أو الجيش. . وقي المصباح : كل شخص من إنسان 
وغیره سی موادا والسوآد الد الأكتر؛ وسواد المسلمين جشاعتهم اه e‏ 
قوله: (للكفر) وفوله: (للإیمان) متعلقان بأقرب» ی کنا ب داچ لان ذلك از في 
اسم التفضیل» لأنه في المعنې عاملان» کأنه قیل : قربوا من الكفر وقريوا من الإيمان وقربهم للكفر في 
ذا اليوم أشد وجو العلامة وهي خذلانهم للمؤمئين أ شيخطا: oT‏ 
وي ي ن | وأقرب : وخره وهو فمل تفضپل» وللکفر مت به ركذل یمان 
کان فيل : ٠‏ ای تارا جر شات انا وسی لال واس کرد یھی ارا ی 
أو بدلاً منه» فكيف تعلقا بأقرب؟ فالجواب : أن هذا خاص بافعل التفضيلء لر لاله في قڑة عا عامل 
يال فوك زا افضل من عرزي E GC RT LT‏ 


سورة ال عمران/ الاآیات: ۱۹۷ ۔ ٥۱۱ ٠۹۹‏ 


اظهروا من خذلانهم للمؤمنین وکانوا قبل آقرب إلى الإ يمان من حيث الظاهر « يمولوت فوههم 
کاس نی ویم ولو علموا قتالاً لم يتبعوکم < وال yy‏ 
من الذين قبله أو نعت ‏ كال إإٍغونرم) في الدين meger E‏ 

شهداء أحد أو إخواننا ذ في القعود $ مافيأواً ل لهم $ دروا ادفعوا عَنَ]ً REE‏ 
کن سیو 6 في آن القعود ينجي منه. ونزل في الشهداء $ را ك َا بالتخفيف 


قوله: (بما أظهروا) أي بسبب ما آظهروا أي إن إظهارهم ما ذكر وهو السبب في كون قربهم 
للكفر في هذا اليوم أشد من قربهم للإيمان اه شيخنا. 

قوله : امن حيث الظاهر) آي لعدم ما بنفیه» وآما في هذا الیرم فقد هروا ما پنانی» فكأنه للكفر 
أقرب» وهذا الظرف متعلق بقوله أقرب إلى الإيمان اه. 

قوله : [يقولون بأفواههم) في هذه الجملة قولانء أحدهما: اا ساف ا بل ا . والثاني : 
أنها في محل نصب على الحال من الضمير في أقرب أي قربوا للكفر حالة كونهم قائلين في المقالة . 
وقوله بأفواههم قيل: تأكيد كقوله : ولا طائر يطير بجناحية) [الأنعام : ۳۸] والظاهر أن القول يطلق 
على اللساني والنفساني› فتقييده بآفواههم تقييد لأحد محتمليه» وقد يقال إطلاقه على النفساني مجاز . 
قال الزمخشري : وذكر القلوب مع الأفواه تصوير لنفاقهم» وأن إيمانهم موجود في أفواههم فقط . وهذا 
الذي قاله الزمخشري ينفي كونه للتأكيد لتحصيله هذه الفائدة اه سمين . 

قوله : (بدل من الذين قبله) أي قوله: الذين نافقوا وقوله: أو نعت أي الاين ففرا و 
لإخوانهم أي في شأنهم اه. 

قوله : وقد قعدوا أشار به إلى أن الجملة في محل الحال» لأنه أمس بالمقصود من العطف 
على الصلةء فتكون معترضة بين قالوا ومعمولهاء وهو لو أطاعونا أي قالوا ما ذكر حال كونهم قاعدين 
اه كر خي . 

وفي السمين: وهذه الجملة يجوز فيها وجهان» أحدهما: أن تكون حالية من فاعل قالوا وقد 
مقدرة أي وقد قعدوا ومجيء الماضي حالا مقترناً بالواو وقدء أو بدونهما ثابت فى لسان العرب. 
اقاي اها مر عل الما كر ن م هة ين تالا رر فة وه ت اطاغرة ا" 

قوله : (أي شهداء أحد) آي أن الضمير في أطاعوا إما لشهداء أأحد على الإطلاق آو لخصوص من 
مات من المنافقين › فإنهم مات منهم جملة» فقوله : أو إخواننا أي من المنافقين الذين قتلوا في أحد» 
وقوله في القعود متعلق بأطاعونا اه شيخنا. 

قوله قل (لهم فادرؤوا عن أنفسكم الموت) فقد قيل أنزل الله بهم الموت هذا الوقت» فمات 
منهم نحو إخواننا الظرف اتاهم متعلق بفرحين اه سمين. 

قوله : SS O GEOL RE‏ وکما أن 
القتال يكون سبباً للهلاك» والقعود يكون سبباً للنجاة قد يكون الأمر بالعكس اه كرخي 


1۲ 


سورة ال غمر أن الأيتان: TE HA.‏ 


والتشدید ن سیل آله أي لأجل دینە 3ا5 هم * احیاء عند رد راهم في الحواصفل 
a E La‏ اود في الحديث ر 5 يكلو من ثمار 


٤‏ قوله: (ونزل في الشهداء) قيل : شهداء u‏ وقيل شهداء ا وهو الراجح. e‏ شهداء بدر 
فنزلت فيهم آية البقرة ولا تقولوا لمن يقتل في سيل ال64 [القرة: 0 
البيضاوي اه e‏ 


ا ی ف ن ا بلغ عتا ونا 
أحياء في الجنة فقال الله : أنا أبلغهم عنكم› فأنزل ولا تحسين) الخ ا من الازن. ا 
قوله: ولا تحسبن الذين» الذين مفعول أول وأمواتا مفعول ثان» والقاعل اما پر کل 
مخاطب أو ضمير الرسول عليه السلام كما ثقدم في نظاثره. وقرآ حمید بن فیس وهشام بخلاف عنه 
يحسبن بياء العيبة › والفاعل إما ضمير الرسول أو ضمير من يصلح للحسبان آي حأس ب أ سمين . 
قوله: (بالتخفيف والتشديد) نان . قوله: کب مم (احیاء آقار به الى ان یل ا 
عاطفة على آمواتاً لأن المعنى يختل إذ يصير التقدير لا تحسبنهم أحياء والغرض الاعلام بحياتهم ترغياً 
في الجهادء iE A‏ اق ا ا الأن 
ا E ET‏ ادها ا عل ا او 
الثاني : أن يكون ظرفاً لأحياء لأن المعنى يحيون عند ربهم. الثالث: أن یکون ظرفاً ليرزقون آي يقع 
رزقهم في هذا المكان الشريف . الرابع : آن کن س الا خا فیکون في محل رفع عل قراءة 
الجمهور» ونصب على قراءة ابن أبي عبلة. الخامس: أن يكون حال من الضمير المستكز في آحياء» 
والراد بالعندية ألمجاز غن قربهم بالتكرمة قال ٣بخ‏ غطبة : هو علی حتف ا ت ایا خد كرا ریم 
ولا حاجة إليه لأن الأول أليق اه سمين . 4 8 
قوله: (آرواحهم في حواصل طيور الخ) فهي أي الطيور للأرواح کالهوادج للجالس فیا اوها 
قذ استدل به من قال :إن الحياة للروح Er‏ وقيل إن الحيأة للروح والجسد معا واننتدل په بقوله : 
عند ربهم یرزقون) حيث آخبز الله آنهم يرزقون ويأكلون ويتنعمون اه من النخازن. ا 
امتيازهم عن غيرهم› آن آرواحهم تدخحل الجلة من وقت خروجها من آخجسادشم؛ e‏ 
المؤمنين فلا تدخل إلا مع أجسادها يوم القيامة والامتياز على الثاني ظاهر اه شيخنا. 
قوله: (کما ورد في الحديث) والمعنى أن أرواحهم تحل في أبداتها رتنم في ال ا ان 
أرواحهم تمثل طيوراً أو المراد آنها تكسب زيادة كمال» وهذا يلائم القناديل المذكورة اهن كازروفي. 
ونض ) الحديث كما في الخطيب : روي عن ابن عباس أنه عليه الضلاةوالسلام قال :*آرواح 
الشهداء فی آجواف طیور خضبر ترد آنهار الجنة E‏ وتاري إلى قتادیل مغلقة ر فی ٬ظل‏ 
العرشن» 2 2 E e‏ : 
قوله : (إيرزقون) فيه أربعة أوجة» ادف : أن یکون e‏ 8 ثانا با ذالم تمل 


شنورة ال اغمرا/ الاي ¥ د بس اة 
الجنة ‏ رمي حال من ضمير يرزقون # يما س اتهم ل ِن قَصلٍِ) هم وشرو يفرحون 


ےس 7 


3 ادبن لم بلْحَفَوأ بهم ين لفو € من إخوانهم المؤمنين ويبدل من الذين #أن) أي بان « لَاحَرف 


الظرف خبراً. الثاني : أنه صفة لأحياء بالاعتبارين المتقدمين» فإن أعربنا الظرف وصفاً أيضاً فيكون هذا 
جاء على الأحسن» وهو آنه إذا وصف بظرف وجملة » فإن الأحسن تقديم الظرف وعديله لأنه أقرب إلى 
المفرد. الثالث: أنه حال من الضمير في أحياء أي يحيون مرزوقين . الراع : أن يكون حالاً من الضمير 
المستكن في الظرف والعامل فيه في الحقيقة العامل في الظرف . قال آبو البقاء في هذا الوجه : : ويجوز 
أن يكون حالاً من الظرف إذا جعلته صفة أي إذا جعلت الظرف صفة»› وليس ذلك مختصاً بجعله صفة 
فقط» بل لو جعلته حالاً جاز ذلك أيضاً وهذا يسمى الحال المتداخلة ولو جعلته خبرأ كان كذلك اه 
قوله: (فرحين) فيه خمسة أوجه» أحدها: أن يكون حالاً من الضمير في أحياء . الثاني : أن 
يكون حال من الضمير في الظرف . الثالث: أن يكون حالاً من الضمير في يرزقون. الرابع : أنه منصوب 
على المدح . الخامس : آنه صفة لأحياء وهذا يختص بقراءة ابن أبي عبلة» وبما اتاهم متعلق بفرحين اه 
سمین . 

قوله: من فضله) وهو شرف الشهادة والفوز بالحياة الأبدية والزلفى من الله تعالى» والتمتعم 
بالنعيم المخلد عاجلا اه كرخي . . وفي من ثلاثة أوجه» أحدها: : أن معناها السببية آي بسبب فضله آي 
الذي اتاهم الله متسبب عن فضله. الثاني : أنها لابتداء الغاية وعلى هذين الوجهين تتعلق باتاهم. 
الثالث: أنها للتبعيض أي بعض فضله وعلى هذا فتتعلق بمحذوف على آنها حال من الضمير العائد على 
الموصول» ولكنه حذف والتقدیر بما آتاهموه کائنا من فضله اه سمين . 

قوله: ویستبشرون) الخ أي يستبشرون بما تبين لهم من حسن حال إخوانهم الذين تركوهم› 
CS‏ و 
مطلوب اه أبو السعود. 

وعبارة الكرخي: قوله: وهم يستبشرون) فتكون الجملة حالاً من الضمير المستكن في 
فرحين» وإنما قدر مبتدأ لأن المضارع المثبت لا يجوز اقترانه بواو الحال» وحينغذ فيكون كأنه قيل 
فرحين» ومستبشر وقدم عليه أبو البقاء أنه معطوف على فرحين لأن اسم الفاعل هنا يشبه الفعل 
المضارع يعني أن فرحين بمنزلة يفرحون» وکأنه جعله من باب فوله إن المصدقين e‏ 
وأقرضوا الله انتهت . 

قوله: لمن خلفهم) يعني من إخوانهم الذين تركوهم أحياء في الدنيا على منهج الإيمان 
والجهادء فعلموا أنهم إذا استشهدوا لحقوا بهم ونالوا من الكرامة مثلهم اه خازن. والجار والمجرور 

من الواو في يلحقوا أي حال كونهم متخلفين عنهم في الزمان اه شيخنا. وفي السمين: وفي هذا الجار 

والمجرور وجهان»ء أحدهما: أنه متعلق بيلحقوا على معنى أنهم قد بقوا بعدهم وهم وقد تقدموهم . 
والثاني : أن يكون متعلقاً بمحذوف على أنه حال من فاعل يلحقوا أي لم يلحقوا بهم حال كونهم 
متخلفين عنهم أي في الحياة اه. 
الفتوحات الإلهية/ ج٠/ ٠٠٢‏ 


+ سورة ال عخران/ قايات .۱۷۲-3۷۰ 


ت 4 الذين ل بلحقو بهم 3 ر يمرت ©4 في الأخرة المعلح يقر حون بأننه 
وفرحهنم #3 نتر یرود پنعد) ثواب يق لله وفنا RAINS REE ON‏ 
و الكسر استئنافاً أله لا يي i Ee‏ م اَلموَميَ ¢ با اَ4 "F2‏ 


E 
e EERE CIOS E 7قوله:‎ 
م الڈین لم یلحقوا بهم بدل اشتمال میین لکون بارهم بال إحواته ل بتوانا» کک‎ 
يسثښشر بها. والمراد بیان ڈؤام انتضاء الخوف والخر لا بیان انثفاء دواغھما کا ينمه کون الخبر فن‎ 
جفلة”الثانية"تفتارعاآء فان النفي' وإن دعل ”على نمش المضارخ يقيد ادزام ؤالاشعةرا راد پت‎ 
لقا والخوف غم بك فق الإتسان بما يتوقحة من الستؤء غم يلحقه من فوات تاقع آو حصنولاضنا‎ 
ات صل کور لا خان ااه رس کان قاي سد من اه وشل نابدرن لا‎ 
4 a GE : ET کو نحي ب‎ 
من الأخاقي اعلق اناهن م نرد وروا ا‎ | i وله ! 8 علیف)‎ 
افهم فرحو هذا ما أدزكه الهم إخواتهم النتعدفون زليس المزاد نهم أذركو1 أتهم‎ LL 
) AMES SA GV 


قوله (المعنی یفرخون) آي المتقدمون بامنهم آي من ن المعخلفين اه شي شتا 0 


) 0 (يستیشمرون بنمية من ال4 الخ لما بين آن :الشهداء یستیشرول OT‏ ر 
| افم ین أيضا انهم پستبشرون لافس ۽ يما رزقوا ن النجم والبضل؛ فالاپېتېشتار الأول كإن الخیر هع 
والثاني لأنفسهم خحاصة على أنه بيان رتیل لیا لشن بوا رحن با تلم الجن نفا آهب 


> ا 8 م 3 ا £ ا شىتىي م 0 :ل بخ 


Ll‏ السمين: قوله: شرو م 2 غیو رات بوني به آوجهء | احدها: : آنه تماق ب 
e e N EY‏ . الثالث: ٤‏ دل من الفعل الأول 


f 1 1d, 


ومعنې کونه بدلا آنه لما کان متعلقه بیاناً ل لمتعلت الأول حن آن يقال بدل منه) وإلا فکیب يبال فعل من 


قغل مواق له لفظاً ومجنی؛ وهذا في المعنى يؤول إلى وجه التأكيد اه سمين. 


pr ane 4 A. 


او :جرهم في الماع آجر. ل جرا منديابي ضري دقل وآجره الما لغ اة ذا آله 


i E: e a ا‎ 1 


قوله: لین ج هذا هوالظاهر› جوزو أن في مویع چن صفة,للمژمنهن › أو 
نبب ا اهښکوچي. پل .' . NANE ss‏ 

قوله :,(دعاء e‏ لا وان ا ها 0 يۆم ن التالي ليذم ا ؤا يوم 
السبفتهواخذا إشاوة إلىن.“غز وة حمراة الاأشدء وقوله: وقؤاعدوا مع النبي الخهذا إشارةإلى غر 
الضغبزى_ الثالغةه. وکات في شغبان نن :السنة الرابعةا وال كانت في شتوال س" الس :الغالغة » فالا 
لالذين افا له والرسول) الخ إشارة إلى غزوة حمراء الأسدء وتقدم أنها كانت في اليو م.اللالية. 


سورة آل عمران/ الأية: ٠۷۲‏ ي ي 0\٥‏ 


دعاءه بالخروج للقتال لما أراد آبو سفيان وأصحابه العود وتواعدوا مع النبي ية سوق بدر العام 
المقبل من يوم احد 3 ون بنرا سام ال) بأحد وخبر المبتدأ ‏ لذبن أحسرا انهم € بطاعته 


ليوم ا : (الذين قال لهم الناس) الخ إشارة إلى غ غزوة بدر الثالثة» فكلام الشارح فيه تخليط› 
فقوله : بالخروج للقتال كان في اليوم التالي ليوم أحدء وقوله وتواعدوا مع النبي وذلك التواعد كان في 
يوم أحد حين شرع آبو سفيان في الانصراف منها. وعبارة المواهب : n y‏ 
ثمانية أميال من المدينة على يسار الطريق إذا أردت ذا الحليفةء وكانت صبيحة يوم الأحد لست عشرة 
مضت أو لثمان خلون من شوال على رأس اثنين وثلاثين شهراً من الهجرة لطلب عدوهم بالأمس› 
ونادی مؤذن رسول الله َة أن لا يخرج معنا أحد إلا من حضر يومنا بالأمس أي من شهد أحداً. فخرج 
معه جميع من شهدها من المؤمنين الخلص» وكانوا ستمائة وثلاثين» وأقام بها ية الاثنين والثلاثاء 
والأربعاءء ثم رجع إلى المدينة يوم الجمعة وقد غاب حمسا اه. 

قوله :. (وتواعدوا ا ع ا 
وقوله : (من يوم أحد) ظرف لتواعدواء 0 

روي آن أا سفیان نادی عند انصرافه من أحد: يا محمد موعدنا موسم بدر القابل إن شئت» فقال 
ية : «إن شاء الله تعالى». فلما كان القابل حرج أبو سفيان في أهل مكة حتى نزل مر الظهران» فألقى 
الله الرعب في قلبه فبدا له أن يرجع فلقي نعيم بن مسعود الأشجعي» وقد قدم معتمرأًء فقال: يا نعيم 
ونشرب فيه اللبن» وقد بدا لي أن لا آخرج إليه» وأكره آن يخرج محمد ولا أخرج آناء فيزيدهم ذلك 
جرآة» ولأن يكون الخلف من قبلهم أحب إلي من آن يكون من قبلي» فالحق بالمدينة فثبطهم وأعلمهم 
آني في جمع كثير ولا طاقة لهم بناء ولك عندي عشرة من الإبل أضعها في يد سهيل بن عمرو 
ويضمنهاً. فجاء سهیل فقال له نعيم: يا أبا يزيد أتضمن لي ذلك› وأنطلق إلى محمد وأثبطه؟ فقال : 
| نعم › فخرج ۾ نعیم حتٹی أتی المدينة› فوجد الناس یتجهزون لمبعاد آبي سفیان» فقال : أين تریدون؟ 
فقالوا: واعدنا أبو سفيان بموسم بدر الصغرى أن نقتتل بهاء فقال : بئس الرأي لأنهم أتوكم في ديار كم 
وقراركم فلم يغلت منكم أحد إلا شريداً أفتريدون أن تخرجوا وقد جمعوا لكم عند الموسم» والله لا 
يفلت منكم أحد. فكره بعض أصحاب رسول الله اة الخروج»› فقال رسول الله 25 : «والذي نفسي بيده 
الأخرجن ولو وحدي ای ولو لم يخرج معي أحده» فخرج في سبعین رابا وهم يقولون : حسبنا الله 
۰ ونعم الوكيل» ولم يلتفتوا ا ذلك القول حتى بلغوا درا الصغرى › وکانت موضع سوق للعرب 
يجتمعون فيها كل عام ثمانية آيام› فأقام النبي وأصحابه بها تلك المدة وصادفوا الموسم وباعوا ماكان 
مهن التجارابت؛ فربحوا في الدرهم درهمين»› ولم يأتهم أحد من مشركي مكة اه خطيب . وقوله : 
في سبعين راکباً غير صحيح إذ المنصوص في المواهب أن المسلمين کانوا في هذه الغزوة ألفاً 
وخحمسمائة» وفي شارحها أن أبا سفيان خرج إلى مر الظهران ومعه ألقان من قريش . 

قوله: للذين أحسنوا منهم) في منهم وجهان» أحدهما: آنها حال من الضمير في أحسنوا 
وعلى هذا فمن تكون للتبعيض . والثاني: نها لبيان الجنس. قال الزمخشري : مثلها في قوله وعد الله 


oN": 


سورة ال 'غدمنران)الایابچ :1۷۲ م۷١‏ 


3 اَمَو مخالفته دار هو الجنة. (Da‏ بدل من :الذين.اقبلاد أو نعت لقال لهم 
لاش أي نعيم بن مسعواد الأشجعي < إ5 الان با سفيان وأصحابه. 53دجما لک الجموع 
لیستأصلوکم « كاخكوهة€ ولا تأتوهم « راهم ذلك القول « إيما) تصضديعا بال ويقينا 3اا 
متا ا € کافینا آمرهم ويم آل م رسيا ©4 المفوض إليه الأمر هو مع التي ا 
فوافوا سوق ندر وألقی الله الرعب في قلب ابي فيان رجاه فلم اتو وکان. معهم تجارات 
قباغوا و ربخا قال تعالی- وا زجعوا من :ہدز ۵ پمة ِن أله وَل € بسنلامة دمح :ام 


بے ار نیا من ثل آو جرح < واقبعوا ر رشو ا( بطاعته ورسوله في الخردج و لوخدل 
یی )€ على آهل طاخته لما زگ آي القاأثل کم إن الناس الح ارات رڈ نکم 


الذين امنوا وعملوا الصالحات منهم لأن الذي امبعجابوا :قد أحسنوا كالهمءواتة تھا لا پعضنهم .و اجره 
مبتدا مۇنحر والنجملة من. هذا المبتداً وخبره إا چ ن م یع راښ لماه ترجا پو ا وإما 
خبر إن أعربناه مبتدا كما تقدم تقریر اه سجین. . r‏ ا e # 1 0 U E‏ 

e‏ فيه ان دای الله ا 8 این حفروا أ آحداً 


e 


i I ER r E AP ANN 
وله : (ذلك القول) أي المقهوم من قالو| قول واوا می رونمو الرکل) م جیا‎ e 
8 ل تسگا‎ fore i i و‎ li 5 رای مین اتی فی اراھ خازن ۽‎ 
قوله؛ (فواقوا) آي صادفوا نتوق بدرءآئ السغرئ». وکاڻ ذللف في ال الرابة غوبن‎ 
a الأولىفي:السنة‎ eT 
7 a a. A E 
اقوله: (وربحوا) آي وربخوا ن في الدرهم درهمين؛ . قولة: :الت نرا ت ا رادل غليه‎ 
آلسياق قدره الشازح بقوله: وحزجوا مع التي الخ . “فوله: ( من بڌر)" آي "انار : کر لبتغحة سن‎ 
فيه“ وجهان: أخدهما: أنها متعلقة بنفس الفنعل على أنها اء التعدية والثان < آثيا شاق‎ dA 
a بة کا‎ TT حاوف على أتها حال من الضير في انقلبواء‎ 
TS : ومضاحین لھا ا منم و‎ 
eed 4F انيا٣ وجهان» اچ آنا ا هر۰ وااي: 2 حال من فال‎ 
kg ik : U ر‎ e eh 8 4 : ٠.٠. اتيعوا آهت سین‎ E 
قۇلە: -(وزاسوله) أي ظاغة زسوله: قوله: و ا‎ 


OV aE n 08 : و عمران/ الایتان‎ 


3 ولام € الکفار ٭ لا عتافوشم وکا € في ترك آمري 9 إن ك مُوميكَ 4)9 حقاً ‏ ولا نك نک € 
بصم الياء وکسر الزاي وبفتحها وضصم الزاي من حزنه لغة في أحزنه < آلذبن رغوت ف الكُقرٍ ) 
يقعون فيه سریعا بنصرته وهم أهل PRE‏ 
سيا بفعلهم وإنما يضرون أنفسهم < بريد لَه أل مَل َم حَظًا) نصيبا ‏ نى ة4 أي الجنة 
إشارة مبتدأء واللام للبعدء والكاف حرف خطاب» والميم علامة الجمع» والشيطان خبره اه. وفي 
الكرخي : ذلكم مبتداأًء والشيطان مبتدأ ثان ويخوف خبر الثاني وهو وخبره خبر الأول اه. 

قوله : (أي القائل) تفسير لذا. قوله: (يخوف أولياءه# جملة مستأنفة مبينة لتثبيطه أو حال 
المرور بأوليائه أبو سفيان وأصحابه» والمقعول الأرل محذوف كما فدره الشارح اه شیختاء ويقوي 
هذا التقدير قراءة ابن عباس وابن مسعود هذه الاية كذلك أي يخوفكم أولياءه اه سمين . 

قوله : (وخافون) هذه الياء التي بعد النون اختلف السبعة في إثباتها لفظاً واتفقوا على حذفها في 
الرسم لأنها من ياءات الزوائد» وكلها لا ترسم وجملتها اثنان وستون اه شيخنا. 

قوله: إن كنتم مؤمنين) أي فإن الإيمان يقتضي إيثار خوف الله على خحوف غيره ويستدعي 

قوله: ولا يحزنك الذين ¢ الخ الغرض من هذا تسليته يا وتصبيره على تعنتهم في الكفر 
وتعرضهم له بالأذی› وضمن يسارعون يقعون كما في الشارح فعدى بفي أي لا يحزنك مسارعتهم 
لمقويات الكفر من قول وفعل» فهذا هو الذي يسارع إليه أي الأمور المقوية له كالتهيؤ لقتال النبي» وأما 
الكفر فهو دائم فيهم فلا تتأتى مسارعتهم للوقوع فيه» لأن هذا التعبير يشعر بطرو هذا الأمر» وقد أشار 


قوله : (من حزنه) أي حزنه الأمر كفتنه بمعنى أفتنه» وهذا راجع للثانيةء والحق أنهما لغتان 
فاشيتان لثبوتهما متواترتين اه كرخي . وفي المصباح : حزن حزناً من باب تعب» والاسم الحزن بالضم 
ey‏ ی و ا و وفي 

u‏ وروا ان رز انی می ار منت ی راا د نن 
على إلى في قوله تعالى: #وسارعوا إلى مغفرة من ربكم وجنة# [ال عمران: ]١١١‏ للإشعار 
باستقرارهم في الكفر ودواء ملابستهم في مبدأً المسارعة ومنتهاها كما في قوله تعالى: «أولئك 
يسارعون في الخيرات) [المؤمنون: ]٦١‏ فإن ذلك مشعر بملابستهم للخيرات وتثلبهم في فنونهاء وأما 
إيثار كلمة إلى في قوله تعالى : (وسارعوا إلى مغفرة من ربكم [ال عمران: [١١‏ الخ فلأن المغفرة 

قوله: (إنهم لن يضروا لله شيئا) تعليل للنهي وتكميل للتسلية بتحقيق نفي ضررهم أي لن يضروا 
بفعلهم ذلك أولياء الله البتة» وتعليق نفي الضرر به تعالى لتشريفهم ولاجيذان بأنرمضارتهم بمنزلة 
مضارته سبحانه» كما أشار إليه التقرير› وفيه مزيد مبالغة في التسلية وشيئاً في حين النصب على 


کے 


أ ۹۱۸ 


r e 4 


ER 
قو ا ھ‎ 


سورة ة ال وت 7 2 


تار RY‏ 3 اذ ااا 0 3 iy‏ ران ورا ا سدت 


د مراي اي فراة اجایة رسب ابي اشر وات ییک دیول کر کا 
إقا) بكارة المماصي ركع عدا شوك € ذو إعانة في الآخرة $ عا كك6 بتر 


صدری اي شین لشرد راتک ناکد فيه من القلة والجقارة اھب کرخجی. ,| 


قوله: : #ولهم عذاب عظيم) لما دلت ;الممسارعة في !ايء ا 
السارع سيون الملاب بلطم رماب ليطا بق نها على حقارة ما سارعوارفيه اه آبو السعود.. 


قوله: (أي آخذوابدله) أي كفروا :ولم:يۇملۈاة وكذا تعميم لملكفرة بعد تخصيص المنافقين د 
تكرير للتأكيد أي لأن هذه الآية مساوية لما قبلها لظا في : لن یضروا الله شتا وې پغي لباقي . إذ 
معنى يسارعون في الكفر مساو لمعن اذ شتروا الكفر بالإيمان. .قوله: : و الهم مذاب آلیم) لعا جرت 
العادة بسرور المشتري بما اث و 
الغذاب بالأليم اه بو السعود E‏ ۲ 

قوله ولا يحسين لين كفروا ععلت على ولا بخزاتك) اة فاب لشرد . ts‏ 


قله الذين كفرواة فاعل على قراءة الياءءرقعول اول على قراءة اما 
قوله: : (آي املاءنا) آي فما مصدرية فهي كلمة مستقلة وکان المنانبي آن کب تفص من ان 

لكن طريقة يقة المصحف كتابتها موصولة بها اه شيخنًا, وهلا لا یتعین» ا تون موصولة قفي 

الب وما يجوز آن تكون موصولة اسمية فیکون آلماتد محذوةا لاستکمال الشړوط آي الذي نمايو 

وهي اسم إن وخير خبرها وآن تكون مصدرية آي إملاءنا اه. 

“7 قوله: (مسد المقعولين) أي والفاعل هو الذين كقزواء و الثاني الح آي اوالمفعول 

الأول هو الدين كفروا والقاغل غنمير المخاطب» وهر لني 6لا اه شيختا. E a‏ 


EE‏ 8 سيا ا 


قوله: انما نملي لهم في هذه الجملة وجهان» أحدهما : انها مستانفة تعليل للجمةة فبلها أنه 
٤‏ قيل : ما بالهم يحسبون الإملاء خيراً» فقيل a a A lere‏ 
كقبت مضا على الأصل؛ ولا يجوز آن تكون موصولة اسمية ولا Es‏ صح وقوعها 
خبرا للمبتداً ولا لنواسخه . والوجة الثاني : أن ذه الجملة تكرير للازلى اهداسمين 'وفي العصضباخ؟ 


وآملیت له قي الامر آرت وأملیت للبعير في القيد اریت له ووسعت اه E E OS‏ 
a‏ ت 


فول (بكشرة س فيه إشبارة له أن لام ليزڊادوا لام الإرادة ڏي! إرادة زپادة تلام نراق 


٠‏ ا عند الأشاعرة ولا تاوا عن حكة: وعند المعتزلة القاظلين بأنه تعالى لا يريد اقح لام لعاقبة؛ كمأ 


SS Cn EG CE : في قوله تعالی‎ 
8 r “u a . 

ا وروز نا . ا د میلعت 
و لما تشين لاملا الت پیات شیا ییار دای با نے 


سورة ال عمران/ الأية: ٠۷۹‏ ۹ه 


< المرّمين عل ما آنتم€ آيها الناس * عَيدٍ) من اختلاط المخلص بغيره حي يمير بالتخفيف 
والتشديد يفصل اليك( المنافق < مك ألطَيَبٌ) المؤمن بالتكاليف الشاقة المبينة لذلك وفعل 


ت 


التعزز والتكبر وصف عذابهم بالإهانة ليكون جزاؤهم جزاء وفاقاً اه أبو السعود. 

قوله: #ما کان الله لیذر) هذه اللام تسمى لام الجحودء وينصب بعدها المضارع بإضمار أن 
ولا يجوز إظهارهاء والفرق بينها وبين لام كي أن هذه على المشهور شرطها أن تكون بعد كون منفي› 
ومنهم من يشترط مضي الكون» ومنهم من لم يشترط الكون. ولهذه الأقوال دلائل واعتراضات مذكورة 
في كتب النحو استغنيت عنها هنا بما ذكرته في شرح التسهيل . وفي خبر كان في هذا الموضوع وما 
أشبهه قولانء أحدهما: وهو قول البصريين آنه محذوف وأن اللام مقوية لتعدية ذلك الخبر المقدر 
لضعفهء والتقدير ما كان الله مريدا لأن يذر فإن يذر هو مفعول مريداًء والتقدير ما كان الله مريداً ترك 
المؤمنين . والثاني : قول الكوفيين ان اللام زائدة لتأكيد النفي» وإن الفعل بعدها هو خبر كانء واللام 
عندهم في العاملة النصب في الفعل بنفسها إلا بإضمار أن» والتقدير عندهم ما كان الله يذر المؤمنين . 
وضعف أبو البقاء مذهب الكوفيين بأن النصب قد بعد هذه اللامء فإن كان النصب بها نفسهاء فليست 
زائدةء وإن كان النصب بإضمار أن فسد من وجهه المعنى» لأن أن وما في حيزها بتأويل مصدر» ٠‏ 
والخبر في باب كان هو الاسم في المعنىء فيلزم آن يكون المصدر الذي هو معنى من المعاني صادقاً 
على اسمها وهو محال. آما قوله: إن كان النصب بها فليست زائدة فممنوع» لأن العمل لا يمنح 


1 الزيادة. آلا ترى أن حروف الجر تزداد وهي عاملةء ويذر فعل لا يتصرف کيدع استغناء عنه بتصرف 


مرادفه وهو يترك» وحذفت الواو من يذر من غير موجب تصريفي» وإنما حملت على يدع لأنه بمعناهء 
ويدع حذفت منه الواو لموجب» وهو وقوع الواو بين ياء وكسرة مقدرة. وآما الواو في يذر فوقعت بين 
ياء وفتحة أصلية اه سمين . 

قوله : (أيها الناس) أي الشاملون للمؤمنين والكافرين» فالخطاب عام اه شيخنا. ٠‏ 

قوله : (من اختلاط المخلص) في نسخة المسلم اه. 

قوله : «(حتى يميز الخبيث) الخ غاية لما يفيده النفي المذكورء کأنه قیل: ما یترکكم على ذلك 
الاختلاط. بل يقدر الأمور ويرتب الأسباب حتى يعزل المنافق من المؤمن . والمعنى ما كان الله ليترك 
المخلصين على الاختلاط بالمنافقین»› بل یرتب المبادىء حتى يخرج المنافقون من بينهم» وما يفعل 
ذلك باطلاعكم على ما في قلوبهم » ولكنه يوحي إلى رسوله فيخبره بذلك وبما ظهر منهم من الأقوال 
والأفعال اه. ) 

وعبارة السمين : وحتى هنا قيل للغاية المجردة بمعنى إلى والفعل بعدها منصوب بإضمار أن وقد 
تقدم تحقيقه في البقرةء والغاية هنا مشكلة على ظاهر اللفظء لأنه يصير المعنى أنه تعالى لا يترك 
المؤمنين على ما أنتم عليه إلى هذه الغاية وهي التمييز بين الخبيث والطيب» ومفهومه أنه إذا وجدت 
الغاية ترك المؤمنين على ما أنتم عليه. هذا ظاهر ما قالوه من كونها للغاية للمعنى على ذلك قطعاً 
ويصير هذا نظير قولك: لا أکلم زیداً حتی يقدم عمروء فالكلام منتف إلى قدوم عمرو» والجواب عنه 


سو رة۔ ال عفر ان/ الایٹان .۹ Aa AY‏ 


ذلك یوم أحد وما کان ا لیمک ل لی غاعر فوا المنافق من خير اقل التم زم ول آله 
کی 4 پخنار این سی من کا ) فيطلعه. مل غييه: كما أطلع إلنبي على رجا المنافتين 
توا کو وشو ون دموا تكفا € الفاق ملک َج َة ©4 ..3 ل َس € .بالياء والتاء 
الزن لون بآ تدهم ل من صد کت4 آي" برکانه < مو4 آي بخلو کی 4 -قنوال. 8ا 
والضمير REB‏ قدا قى الموصول علق الفوقانية زقبلن ؛الضنميو حلى:اإتحتانية 
أن حتي غاية لما ایفهم من مع ادن ونای انه تمالی يخلصٍ ا چک بال ا 
یمیز الخبيث من الطيپ | اه. . 1 

.. قوله: (بالتكالفد الك اة ذل لتوا والاتقس في سیل اش و الباه مسبيية ا اا 

٠‏ وله : (رلكن ال يبختبي) الخ هذااشتدراك على معنى الكلام المعقدت! لأنه لماءقا- وما کان اھ 


وزد وهم آنه لا يطلغ أخداً على غيبه العمؤم الفخطات؛ فاستدرك اسا :ة وإلمغل ولکرن اط 
يجتبي أن ي في من رسله من یشاء» فیطلعه عل #لخیب» ء 'قهو ضد لخا قبل في الخخني-قد تشم آها 


ah E 


ا TE‏ م ر“ 
جف nat “ -  "‏ : ا leu‏ 4 


قتع" بین ضدين ولقيضين› وفيٰ الخلافين احلا وياجعبي ويصطفي: ویختار- يشل هن اجیرات لاء 
والماء وؤ جبتتهجا لْعتان› فالياة في يجدبي يحتف إن فكون على أضلها وأف تت مدقلبة سن واو لافکسار 
ما قبتهاء ومقعول پش و E‏ ابقلاع علق الاب 


ب ا ا لھ 


is oS aa SÊ: قوله:‎ 

O O EPSPS 
: | . بذز اه كرحي‎ 
قوله : (أي بزكاته) إشارة إلى تقدير مضاف . وعبارة الخطيب› واختلفت في المراد بهذا البخل»‎ 

فقال أكثر العلماء اللمراد به“ مع الواجب» واسنتدلوا پوجود آحدها" أن ٣لدبة‏ دالت غل لوعي د الشديد» 
وذلك لا يليق إلا الواجب» وثانيها: أن الله .تعالى اذم البخل والتطوع. ليذم :اكه ) واه : قال 
عليه الصلاة والسلام: «و أي ذاء دوأ من البخل» وتارك التطوع لا.يليق به هذباالوصف.. وإنفاق الواجب 
على أقسبام منها إنفاقه على نفسه وعلى آقاربه إلذين تلزمه مؤنتهم»› ومنها الزكوات؛ .ومبها. إا اجتاج 
إلى فع عدو يقصد آنفسهم وأموالهم» e‏ و ES‏ 
يسد زق المضطر اهت ,را :ب N o‏ 
قوله : (والضمير الفصل) وفصليته متعينة هناء E‏ أن یکون مبتداً أو لاز طا كينا 

والأول منتف لنصب مإ بعلم وهو خيراء وكذإ الثاني لأنه كان آن يوافق ما قبله: E‏ 
أن يقال إیاه لا هو وكذا الثالث لما تقډم .اه سمين.. E‏ 


قول ::'(والأولخ. بخلهم) :في تقدیر مجموع المضاف والمضاف ‏ إليه لفو قانية ر ملتامجة . 


aT‏ فیقدر مضافاً للدین ولا يقدر معه ضميرلثلا يزم إضافة الشليء مرئين؛ 
وأما على خراءة التحقانية ٠»‏ فيقدر مجموع المضاف والمضاف إليه كما ذكرء ففي كلامه:مسافحة خن 
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بل هو سر هم سَيوَهوَ ما بوا بو أي بزكاته من المال يوم ًَ4 بأن يجعل حية في عنقه 
تنهشه کما ورد الحديث « ورلو ييدث ألسَموت والأرّض) يرثهما بعد فناء أهلهما < ونه ا تَعملونَ) 
بالیاء والتاء < ی @4 فیجازیکم به < تد سی اک < کول اآریے ال ا و َ4 
ا لما نزل من فا الذي يقرض الله قرضاً حسناً#وقالوا لو كان غنياً ما استقرضنا 


وجهین › الأول: حکمه بتقدیر مجموع المضاف والمضاف إليه على فراءة الفوقانية . والثاني : حکمه 
عليها أيضا بان المفعول مقدر» فإن تقديره على الفوقانية إنما هو بالنظر للمعنى لا للصناعة» وإلا 
فالصناعة تامة بدون التقدير . إذ يعرب على هذه القراءة الذين مفعول أول» لكنه من حيث المعنى يقدر 
SE N SI‏ وهو قوله خیرا . وأما التقدير على قراءة التحتانية فمحتاج 

قوله: (سیطوقون) بمنزلة التعليل والسين للتاكيد. 

قوله : (من المال) بيان لما فيطوقون نفس المال | لممنوع زكاته بتمامه لا الزكاة فقط 

قوله: (في عنقه) أي الباخل . قوله: (تنهشه) في المختار نهشته الحية لسعته وبابه قطع اه. 

ا (كما ورد في الحديث) وهو ما روي عن آبي هريرة قال ' فال رسول اله 6 ا 
شدقیه»› ثم يقول: آنا مالك آنا ا ثم تلا: (ولا يحسبن الذين بېخلون بما آنا ا4 الأب 
أخحرجه البخاري وقوله: له زبيبتان. قيل هما النكتتان السوداوان فوق عين الحية» وقيل: هما نقطتان 
يکتنفان فاهاء وقيل : زبيبتان في شدقيهاء وقد جاء في الحديث تفسير لهزمتيه بأنهما شدقاه اه خازن . 

قوله : وله ميراث السموات والأرض) آي وما فيهماء ومنه المال فلا معنى لمنع زكاته مع أنه 
يرثه الله . وعبارة الخطيب: في معناه وجهان» أحدهما: أن له ما فيهما مما يتوارثه أهلهما من مال 
وغيره فهو a O E a E‏ 
سبيل الله » ونحوه قوله تعالى : وأنفقوا مما جعلكم مستخلفين فيه€ [الحديد: ۷]. والثاني: وبه قال 
الأكثرون إن معناه أن يفنى آهل السموات والأرض ويفنى الأملاك ولا مالك إلا الله فجرى هذا مجرى 
الوراثة . قال ابن الأنباري: ويقال: ورث فلان علم فلان إذا انفرد به بعد آن كان مشاركاً فيه» وقال 
تعالى : (وورث سليمان داود€ [النمل : ]١١‏ لأنه انفرد بذلك بعد أن کان داود مشارکاً له فیه» انتهت . 

قوله : (فيجازيكم) هذا على قراءة التاء وأما على قراءة الياء فيقال : فيجازيهم اه شيخنا. 

قوله : #لقد سمع الله قول الذين) أي علمه وأحصاه» والمقصود من هذا تهديد القائلين ما ذكر 
وإعلامهم آنهم لا يفوتهم من جزائه شيء اه شيخنا. 

قوله: «الذين قالوا© آي لأبي بكر إن الله فقير العامل في موضع إن عملت فيه قالوا وهي 
المحكية به» كما أشار إليه في التقرير لأنه فعل» والأول مصدر وإعمال الفعل أقوى اه كرخي . 
الأشرف اه شيخنا. 


0 سؤرة آل عمر ان 6 لابا ۱4 ۷۸ تی ۱۸ 


تئب نأمر بكتب: ما تالا في صحاف أعمالهم ليجازئة غليوقي قراءة اليك ميقا 
اللمفعؤل :€ نكتب $ كلهم € بالنصب والزفع :3 الألية بك يبَر بالنون والياء ي الله 
الهم في الاخرة غل لان الملاثكة « وفوا عدا ارين 4 .النار+وقال لهم: إذا:ألقرا/فيها 
کلك) العذاب « يمَامَدّمّت ایریگ) عبر بهانهن_الإنسان لأن. أکثر :الأفغالتزاول بها واناه 
e‏ أي ظلم للع کید ی ہے ج ای e‏ 


1 


قوله: ملكتب ما فالا قراءة حمزة بالياء مين لہا ا e‏ ا وصلتها قائم تام 
ااعل ولیم لرن عن علی, an‏ الغيبة ,فما 
u‏ (وقتلهم ا أي ن ووبځوا عليه e‏ ارضامم ب بصنع 
ابائهم» والراضي بشيء ینبسب له ویعاقب عليه إن کان شرر اه شيېخنا., E‏ ا E E‏ 
قوله : (بالنصبپ) آي على قراءة النون والرنع آي ,على قرأءة. .الياء. e ٩ A e a‏ 
قوله: #بغير حق) آي حتی في اعتقادهم » فکانوا یعتقدون أن ایز ولا يحل وحینئذ 
اسب شن النارة عام اھ خخ a ٤ i 8 a‏ 0 ا . ا ا 
قوفه :.(بالنونن) أىعلى قراءة التوف يمل بي والياء 1 و E‏ فيما ضبق وإ کان 
٠ »ىلوعفخلل٫ ET‏ والمعظطوف مبنياً للفاعل» فقوله آي الله قفبير للفاعل. على 
قراءة:إلياء» و آما کی قراءة التون فالمناسي في سیه .أن يقول: آي جر :وصح نیک وئ تضامیر؟ له 
على ا نظرا للمعنى اھ شبیخنا . e‏ ن e‏ 0 : ھی e‏ ا % 4 
قول «(علابة الحريخ4 آي المحزق eel. £ A RAA o ' ٠‏ : س bia,‏ ا 
` اقۆلە: TT tay dn Gu‏ من الملان فلم اش نسە 
E‏ "آنا على قراءة النرن كات الشتاسب أن شد . وتقوك: ‏ :و مکڻ ان بکد زيا 
حلى القراءتین نظراًللمعنی اه شيخنا. ٠ ٠‏ 
قوله: (عبر بھا عن الإنسان. اللخ ) يعني ففي الكلام از من sb‏ ا وارادة 
الكل ويشترط في هذا المجاز أن يكون لهذا الجزء خصوصية من بين سائ الأجزاء في مدخلية الفمل 
آوکانالأخسن أن يعبر بالنفس › ويقول عبر بها عن النفس الخ اه شنخها. 
` قۈلە: (تزاوك بها) قي المختار المراولة النحاورة والخعالجة؛ وتزازلوا تطالجوا اه. ا 
قوله : (وان ا اي وبأن ا ا الباء 2 RS heey 2 e fe, i‏ 
i #U û a‏ 
فوله : (اي بذي ظلم) فظلام من صيغ النسب على حد قول ابن مالك : ” 
ومع تافل دام ٠‏ ني تسب الي م الام ت 
E‏ وغرضه بهذا دفع سؤال تقریره مشهور اه شحنا . 


tal 


of 


تالو لمحمد « اه4 قد عَهد إا في التوراة # آلا نے اسول نصدقه ٭ حى ياتا 
ران تأ لار فلا نؤمن لك حتی تأتینا به وهو ما يتقرب به إلى الله من نعم وغيرها فإن 
قبل جاءت نار بيضاء من السماء فأحرقته وإلا بقي مكانه وعهد إلى بني إسرائيل ذلك إلا في 
المسيح ومحمد قال تعالی # فُل) لهم ا ۶ قد جاک رل يِن َباَت € بالمعجزات 


قوله : (فيعذبهم) في حيز النفي فهو منصوب . قوله: (نعت للذين قبله) أي #الذين قالوا ان الله 
فقير4 الخ› فالسماع مسلط عليه والتقدير لقد سمع الله قول #الذين قالوا إن الله عهد إلينا) الخ كما 
في الخازن. 

قوله: #إن الله عهد إلينا) أي أمرنا وأوصانا. قوله: ألا نؤمن لرسول) شامل لمحمد يلا 
ولعيسى» فلذا فرع عليه قوله: فلا نؤمن لك الخ. وهذا منهم كذب على التوراة إذ الذي فيها مقيد بغير 
عيسى ومحمد» فقوله وعهد إلى بني إسرائيل الخ بيان للواقع في التوراة آي أن الذي في التوراة مقيد 
بغير عيسى ومحمد» وأما هما فيقبلان ولو بدون قربان» فقوله: وعهد معناه وقد عهد فى التوراة إلى 

بني إسرائيل ذلك أي آن لا يؤمنوا إلا بقربانء فهذا بيان لكذبهم في التعميم السابق ويعلم هذا التقرير 
من عبارة الخازن» ونصها : قال الكلبي نزلت هذه الاية في كعب , بن الأشرف» ومالك بن الصيف› 
ووهب بن يهوذا» وزید بن التابوت» وفنحاص د E RR ss‏ 
فقالوا: يا محمد تزعم أن الله بعثك إلينا رسول وآنزل عليك كتاباً وأن الله عهد إليتا في التوراة ألا نؤمن 
لرسول يزعم آنه جاء من عند الله حتى يأتينا بقربان تأكله النار» فإن جئتنا به صدقناك . فأنزل الله تعالى : 
«الذين قالوا4 . يعني قد سمع الله قول الذين قالوا إن الله عهد إليناء يعني أمرنا وأوصانا في كتبه آلا نؤمن 
لرسول حتى يأتينا بقربان تأكله النار- يعني فيكون ذلك دليلا على صدقه . وذكر الواقدي عن السدي أنه 
قال: أنه تعالى أمر بني إسرائيل في التوراة : من جاء‌کم يزعم آنه رسول فلا تصدقوه حتی یأتیکم بقربان 
تأكله النار» حتى يأتيكم المسيح ومحمده فإذا أتياكم فامنوا بهماء فإنهما يأتیان بغير قربان . زاد غير 
الواحدي عنه أي الواقدي قال: وكانت هذه العادة باقية فيهم إلى مبعث المسيح عليه السلام» ثم 
ارتفعت وزالت. وقیل : إن ادعاء هذا الشرط كذب على التوراة» وهو من كذب اليهود وتحريفهم› 
ويدل على ذلك أن المقصود ي ی ی النبي هو ظهور المعجزة الخارقة للعادة» فاي 
معجزة آتى بها النبي قبلت منه» وكانت دليلاً على صدقه» وقد آتى النبى ية بالمعجزات الباهرات 
الدالة على صدقه» فوجب على كافة الخلق اتباعه وتصديقهء والقربان: : کل ما یتقرب به العبد إلى الله 
تعالى من أعمال البر من نسك وصدقة وذبح» وکل عمل صالح. ثم قال الله عز وجل مجيباً عن هذه 
الشبهة التي ذكرها هؤلاء اليهود وإقامة للحجة عليهم قل قد جاک اه 

قوله: (وهو ما يتقرب به الخ) آي فالمصدر بمعنى المفعول» وقوله من النعم أي بعد ذبحه 
وغيرها أي من بقية الحيوانات» ومن الصدقات الغير الحلوان اه شيخنا. 

قوله : (جاءٿ نار بيضاء) آي لا دخان لهاء ولها دوي وهفيف» وقوله : (وإلاً بقي مکانه) آي لم 
تأكله النار أصلا . قوله : (وعهد) أي واللهء وقوله ذي أي أن لا يؤمنوا الخ اه. 


یری فد 4 کزكريا وبحیی فقتلتموهم والخظاب لمن في زمن تبیه کا وان کان لشفل 
لأجدادهم ر به CET IE a‏ في نکم تؤ منوا عند الإتیات بین 
ا کد کرت شل من نات جاو ٠‏ و المج زات 59ااشر كضح ف إبراهي 
والکتب4 و في قراءة e‏ فیهما لير الواضح كالتوراة والإنجيل فاضبر كما 


قوله : «#وبالذي قلتم# وهو الإتيان بالقربان قۆلة: (والخطاب) ای بتول باد e‏ 
وبقوله ققلتمۈهم» وبقوله إث کنتم» زقوله وإن کانالفعالن آي قثل الأنتياء اهت شتخنا .. f‏ 
قوله: #فإن كذبوك4# شروع في تسليته 5» والجواب as‏ ا 
کماء صټزوا..وکان' الأول آنيقدم هذا المقدر نجنب الشرط . وقوله: فقد“ كدب اللخ دليان وتعليل 
SN E‏ بالمضتية بالشبة:للشزط بزمن طويل» SE‏ 
شيخنا . 1 س ا f‏ ا ي ا ,4 e‏ 
| وله ا آي اا ر کا د e‏ 
الزجرء. وسميي الكتاب. الذي .فيه الحكمة زبورا.لأنة يؤبر أي. يزجز عن الباطل٠‏ ,يدع إلى :الق اه 
قزل E‏ از e 3 e‏ 'الكتنب . روطت ا مغایر إن زي بها 
خضتوصل' الصتحف . وعبارة الخازن الزب رأ ئ التب زالكتاب المني ر آيى الواضلح المعتة ”وإ :ؤإنما مطات 
الكداب امثير على الزبر لشرفه فضا وقيل ا e‏ 


0 1 
bh: اھے.‎ 


۰ ونی قرا آي سہیة بات اید تی اي اور وکاب با اس رتچ 


ا 


وکاب اعاتا شا رفي تي مصاحف التامين قرا ین عامر رحته ل والخطپ فیه سه فمن 


) قوله: ار ارا کلام جرا ا و وله : کل تفس الخ 
هذا من تمام التسلية وهي وعيد ووعد وكل مبتدأ خبره ذاثقة الموت أي ذائقة موت أجسادهاء. إذ النفيں 
لا تموت» ولو ماتت لہا ذاقت الموت في جال موتهاء لأن الحياة, شيرط في الوق وسائر الإدراكامتر؛ 
وقوله تعالې : . الله يتوفى الأنفس حين موتها) [الإمر: [٤١٣‏ ومعناه حین موت أجساچها ام کر خي. 
وهذا يقتضي أن المراد بالنفس هنا الروح» والإحامل له على تفسيرها بذلك التأني في قولم ذائهة ي لاأنها 

ی اروخ ور ون أيضاً على مجموع ا ق وهې بهد المعنى» 
LL‏ المعنى الثاني تصح إرادته هنا أيضاًء بل هو ر الأقرب آلمتبادر إلى آلقهم. . وفي لمحتا النفس 
الروح يقال خرجت نفسه والنفس الجسد» ویقولون ثلاث نش فی کرزنه لأنهم ریو به الشاك اه 


0, 


وفي المصباخ ST‏ والتفسن إدآری بها ارو ن ن رید 


سورة آل عمران/الایتان: ۰۱۸9 1۸٩‏ -_ ١ه‏ 
| کل تفیں ذاق الَو وَِکَمَا ر € جزاء أعمالكم يو امَو َم س4 ' 
صرق نقیں ذاق ت وَل ووت جور ڪم جزاء أعمالكم * بوم أَلقَيَمَةٍ 


بعد عن آلكار وَأَذَْلَ اكه َمَد قار نال غاية مطلوبه « وَمَا لحيو الي أي العيش فيها إلا 
ملح الشرور 3 € الباطل يتمتع به قليلا ثم يفنى < # لَمُبلؤسك € حذف منه الرفع لتوالي 


قوله : #وإنما توفون أجوركم) أي تعطونها على التمام. قوله: #يوم القيامة) أي قيام الخلق 
من القبور» وذلك عند النفخة الثانية اه. 

وفي لفظ التوفية إشارة إلى آن بعض أجورهم يصل إليهم قبله» كما ينبىء عنه قوله 45 : «القبر . 
روضة من رياض الجنة أو حفرة من حفر النار» اه أبو السعود. 

قوله : #وما الحياة الدنيا) الإضافة على معنى في كما أشار له الشارح بقوله: آي العيش فيهاء 
والعيش هو الحياة كما في كتب اللغة» وفيها أيضاً أن المعيشة هي كسب الإنسان وتحصيله ما يعيش به 
من مطعم ومشرب وملبس وغير ذلك . قوله: إلا متاع الغرور# عبارة السمين: الغرور يجوز أن يكون 
فعولاً بمعنى مفعول أي متاع المغرور أي المخدوع وأصل الغرور الخدع اه. وفي البيضاوي شبهها 
بالمتاع الذي يدلس به على المشتري فيغرّه حتى يشتريه» والغرور مصدر أو جمع غار اه. 

وعبارة الخازن: وما الحياة الدنيا إلا متاع الغرور يعني أن العيش في هذه الدنيا الفانية يغر 
الإنسان بما يمنيه من طول البقاء» وسينقطع عن قريب فوصف بأنها متاع الغرورء ولأنها تغر ببذل 
المحبوب وتخيل للإنسان أنه يدوم وليس بدائم . والمتاع كل ما استمع به الإنسان من ماله وغيره» وقيل 
المتاع كالفأس والقدر والقصعة ونحوها والغرور ما يغر الإنسان مما لا يدوم» وقيل الغرور الباطل . 

معنى الآية أن منفعة الإنسان بالدنيا كمنفعته بهذه الأشياء التي يستمتع بها ثم تزول عن قريب» وقيل 
متاع متروك يوشك آن يضمحل ويزول» فخذوا من هذا المتاع واعملوا فيه بطاعة الله ما استطعتم . قال 
دن ج هي متاع الغرور لمن لم يشتخل بطلب الاخرة» فأما من اشتغل بطلب الاخرة فهي له 
متاع وبلاغ إلى ماهو خير منها اه. 

قوله : (الباطل) هذا التفسير يقتضى أن الإضافة بيانية »> وأن الغرور هو الشىء الباطل» ومعنى 
البطلان هنا الفناء والانقطاع وعدم الدوام اه. ٠‏ 

قوله : لتبلون € الخ شروع في تسلية النبي بي ومن معه من المؤمنين عما سيلقونه من جهة 
الكفرة من المكاره ليوطنوا أنفسهم على احتماله عند وقوعه» ويستعدوا للصبر له اه أبو السعود. 

وفي السمين: لتبلون هذا جواب قسم محذوف تقديره» والله لتبلون» وهذه الواو هي واو 
الضميرء والواو التي هي لام الكلمة حذفت لأمر تصريفي» وذلك أن أصله لتبلوونن» فالنون الأولى 
للرفع حذفت لأجل نون التوكيد» وتحركت الواو التي هي لام الكلمةء وافتتح ما قبلها فانقلبت ألفاًء 
فالتقى ساكنان الألف وواو الضمير» فحذفت الألف لملا يلتقيا وضمت الواو دلالة على المحذوف»' 
وإن شئت قلت استفقلت الضمة على الواو الأولى» فحذفت فالتقى ساكنان فحذفت الواو الأولى 
وحركت الواو بحركة مجانسة دلالة على المحذوف» ولا يجوز قلب مثل هذه الواو همزة لأن حركتها 
عارضةء ولذلك لم تقلب ألفاً وإن تحركت وانفتح ما قبلها» وأصل لتسمعن لتسمعونن ففعل فيه ما تقدم 


التونات والواق.ضمير. الجمح . لالنقاء. الشاكثين ‏ لفختبرن. ق اوططخ بالفراتظ فبها 
وللجوائح. وأشرحكم) 'بالعبادات والبلاءال#واتشتمى ين اليب ارش اللوكب يل رين 4 
اليهؤد 'والاصارى ۶ وید آرت اشر ٠4‏ من العرب أ ووا + ا 
والتشبيب e‏ إن روا على ذلك ٭ وفوا الله م ن دل من نر ور شر آي 


من مغزوماتها التي يعزم عليها لوجوبها و اذك 3 إذاحد اه كق آل ا آي المهد 


ETT OE ETT RET 
الواو المحذوفة هي لام الكلمة» وأن هذه الواو الموجودةبهي ضمير الجمع› .وهي نائب الفاعل؛ فقول‎ 
الجلال: الواو ضمير. الجمع الخ مشكل لاقنضائه أنها هي المجذوف» فحپنئذ یج تا وپله لیستقیم‎ 
| فقوله والواو أي وهذه الواو الموجودة ضمیر‎ 


کے ۴ ۱ 


جمع»: وقوله لالتقاء اساکتین تعلیل لیشلوف در 
وحذفت الوا التي هي لام الكلمة لالتقاء السأكنين أو تهدیره». وحرکت الوا التي هي ضمير الجّمع 
لالتقاء الساكنين؛ فعلى الأولى الساكنان الواو المنحذوفة بعد قلبها ألفاً والواو الي هي ضير وهلي 
الثاني الساكنان الواو التي هي ضميرء والنون الأولي قن نوني التوكيد اه شيخنا. 
قوله: «لتختبرن) أي بما ذكر حتى يتبين الجازع من الصابرء والتلص من الات فالاتختبار. 
طلب المعرفة. ليعرف الجيد من الرديءء وذلك محال في حق الله تعالی لأنه عام بحقاتق ق الأشياء؛ 
EE ELE A‏ 


ا لم 


قول (رالدییب) هو دکر اوصاف الجمالء »وکا فمل کنب بن الاشوفة ا المومين ادد 
Re a . E a :‏ ا 2 i‏ ا 


قوله : #وإن تصبروا)(علی ذلك) آي ما ذکر من قوله لتبلون ة في راکم لعا وقول إن 
ذللك) آي المذكور من الأمزين الصبر والتقوى اه شيخنا . e‏ 
قوله: (أي من معزوماتها الخ) أشار به إلى جعل المصدر , es‏ ول اي المعژوم عليه 
وجمعه لإضافته إلى الأمور» فيكون المراد منه كما قال الشيخ سعد الدين التفتازاني !إا محزوم العبد 
) بمعنی أنه يجب عليه العزم والتصميم عليه › أو معزو م: الله اپمعنین عزم الله.آي:أراد»:وغرض أن يکون فلاف 
e‏ وأصله ثبات فيي .الرأي على الشيء إلى إمضائه : وقال الإمام المرزوقي : ته تراتس ) 
عند الفكرء ولذا لم يطلق على الله تعالى» والمراد أن يوطنوا أنفسهم على الصرء فان النعالم تول 
کک عليه لا. يعظم بوقعه, في قله بخلاف غير العالم؛ فإڼه یعظم عنده ویشق عليه ا 
بي السعود: فإن ذلك إشارة إلى أن الضبر والتقوى وما فيه من معنى البعدلاإيذان بعلو درجتهيا؛ ودد ) 
وتوجيد حرف الخطاب. إما بلعتباو كل اواحد من المخاطبين» وإمادلأن المراد الخطابي 
ميجرد التنبيه من غير .مالاحظة خصوصية أحوال المخلضين من عزم الأمؤر من معزو متها التي عا 
المتيافسون»› أي مما يچپ أن. یجزم عليه کل أحد لہا فيه من كمال المرية, إزالشرف اوا جوم ال 
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عليهم في التوراة 9 ليه ¢١‏ أي لایس رلک کشت € أي بالياء الك في الفعلين 
متمدو طرحوا الميثاق « وراه ظَهُورهِم € فلم را و ا ر 
یلا 4 من الدتبا من تلهم برباستم ‏ في العلم فكتموه خوف فوته عليهم ق # فس م 


م رورش م 


تروت )) 2 هذا # لا عمسن بالتاء والياء آل فرحو ب با اا4 نعلو من إغلال ) 


تعالی علیه» وأمر به وبالغ يعني أن ذلك عزمة من عزمات الله . والجملة تعليل جواب الشرط واقع 
موقعه کأن قیل : وأن تصبروا وتتقوا فهو خير لكم› ا ) 
٠‏ الخ. ويجوز أن يكون ذلك إ إشارة إلى صبر المخاطبين وتقواهم » فالجملة حينئذ جواب الشرط في إبراز 
الأمر بالصبر والتقوى في صورة الشرطية من إظهار كمال اللطف بالعباد ما لا يخقى اه بحروفه. 
) قوله : a hap N EEA‏ 
قولة: اينه لتاس جواب للقسم الذي بنی» عه أذ التاق ایا ا 

وقي السمين هذا جوا لما تضسمته التاق من القسم» اوقرا آبو٬عمروء‏ وک وأبو بکر 
بالياء جرياً على الاسم الظاهرء وهو کالغائب وحسن ذلك قوله بعد فنبذوه والباقون بالتاء خطابا على 
الحكاية تقديره» وقلنا لهم وهذا كقوله : وإذ أخذنا ميثاق , بني إسرائيل لا تعبدون ¿ إلا الله بالتاء والياء. 
وقوله : ولا يكتمونه يحتمل وجهينء أحدهما : واو الحال» والجملة بعدها نصب على الحال أي ليبيته 
غير كاتمين . والثاني : نها للعطف» وأن الفعل بعدها مقسم عليه أيضاً اه. 

- والنهي عن الكتمان بعد الأمر بالبيانء إما للمبالغة في إيجاب المأمور به إا الأن المراد بالیيان 
المأمور به ذكر الايات الناطقة بنبوته وبالكتمان القاء التأويلات الزائفة والشبه الباطلة اه أبو السعود. 

قوله: (آي الكتاب) أي ما فيه من الأحكام والأخبار التي من جملتها أمر نبوته لل اه بو 
د 

قوله: (ذ في الفعلین) وهما يته ولا یکتمونه آشار به إلى القراءتین» فقرا شعبة وابن كتير واب 
عمرو الاب إسناداً لأهل الكتاب وهم عیب مناسبة لنبذوه وراء ظهورهم › فتعین اللباقين القراءة 
اا وا ااا و ا 0 
۱ اه کرخي . ٍ 

) e PE NEOPA 
والذين مفعول‎ AR a e بالذم . قوله:‎ 


والثاني مقدر تقديره بمفازة من العذاب» وعلى الثانية الفاعل الذين والمفعولان مقدران أي ا 
بمفازة من العذاب . هكذا عرب الشارح فيما سيأتي اه شيخنا. 
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الناسن وون آن عمدو ما لم دفعلوا علو من :التمښبك بالحق وهم على خلال ۶ لا س 
يالو جهین تأکپ یما € بمکان ینجون ف ای في ال خرة يل هم في مڳان پعذ 

فيه وهو جهنم وله عدا أي €6 مولم فيها .ويفعولا بحسب الأولىردل عليهما وت 
الفانية على قراءة التحتانية وعلى الفوقانية جذف الثاني فقط * وماك الوت لاز4 جړاثن 
المطر والرزق والنبات وغيرها « وال عل كل سیو يَيرُ ج € ومنه تعذيب الكافرين وإنجاء 
البۇمنين پک فلق الوت لض 4 وما فیهجا .من العجائب تابف الیل وا لپا ) 
- جي« ۶و الذهاب لزي يادة و والتقصان ا دلالات عا قدرته تعال لال اليج ¢ 


oN 


قوله ا شنار به إلى آن المراد من اتی فمل انه ياتي:یمعنی أعطی وغیږم ام u‏ 


قوله: فلا تحسبنهم‰ الفاء. زائدة وقوله بالوجهين. أي الثاء الفوقية والياء.التجتية› ار من 

كلام قراءتان اتا الغوقية في العلين» وعلبهافاباء فتوحة فيهماء لاء الشحتة في ماين وعلیها 
فالباء مفتوحة في الأول مضمومة في الثاني» والقراء‌تان سبجيتان. وبقي ثالث ية يم أيضا وهي الياء 
التحتية في الأول والتاء الفوقية في الثاني › مع فتح الباء فيهما. هذا ما ذکره u‏ وذکر ۽ قراء تین 
آخريين شاذتين › ونصه: قرا ابن کثير وأبو عمرو: ا یحسبن ولا يحسبنهم الغببة» ورفع ياء 
يحسبنهم» وقرً الكوفيون بتاء ألخطاب وفتح الباء فيهما معا, . وقراً نافع وابن ن عامر بيا الغيبة في الأول 
E‏ لبا فيهماء وقرىء قا بتاء الخطاب» وضتم الباء يها معا وقریء 
فا بياء الغيبة فيهما. . وفتح الباء IT‏ فهذه خمس قراءآٹ وذکر لها ٿو جیه جیھات طوبا 
E‏ قوله: لمن العذاب (في الأخرة)' فيه وجهان» أحدهماء: امتاق بشحذوف خا 
آنه صفة لمفازة أي بمفازة كاقة من العذاب على جعلتا مغازة مكانا أي بموضم قوز قال أبن البقاء: أن 
«المقازة مكان» ارالتکان. لا بعال یعني فلا یون مداتا بها > بل بمحذو ف احا آنه صفة لها الوجه 
الثاني" أنه متعاق بنفس مفازة غل آنها مصدر 'بمعث الغؤزء تقول + فزت اله أي جوت . ولا" يغار 
كونها مؤنغة بالتاءء لأنها مبنية عليهاء وليست الدالة على التوحيد. وقال:آبو البقاعذ ويكون التقدير فلا 
يحسبنهم فائزين» فالمصدر في موضع اسم الفاعل اه. فإن أراد تفسير المعنى فذاك» وإن أراد أنه.يهذا 
القدير ي يصح التعلق› فلا حاجة إليه إذا المصدر مستقل بذلك لفظأ ومعنى اه ميري E‏ 


: قوله: کات ای ا و کے ا ا فالتقدير ومعلا 
تست الارلى ترات عن واا ود ماين ال فقوله على.قراءة القحتابية أي الأولي 
وكذا قوله وعلى الفوقانية الخ . قوله : (خزائن المطر الخ) بالجر إشارة إلى تقدير مضاف أي ويله ماف 
خزائن السموات الخ»› والملك بالضم تمام القدرة واستحكامها . وعبارة الخطيب: فهو يمل آمرهما 
وما فيهما من خزائن المطر والرزق والتبات وغير ذلك اھ. 
قوله: a‏ قال ابن عباس: د امل بک ار اني کان 4 
بآية فنزلت هذه الآية اه خازن. 


٣‏ وا 


قوله : «لایات4 اسم إِن. قوله: (دلالات ن قدرته ا 4 : ووجوده و 
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لذوي العقول ‏ لذن نعت لما قبله أو بدل * یذ کروت أله يما وفعودا وَل جُثوبوَ مضطجعين 
أي في کل حال وعن ابن عباس يصلون حسب الطاقة ‏ رَس ڪَرود فى لق اموت لاض 4 
ليستدلوا به على قدرة صانعهما يقولون « ربَّاما حَكَقَّت هَدا) الخلق الذي نراه * بطلا حال عبثا 
بل دليلاً على كمال قدرتك « سَبَحَتك€ تنزيهاً لك عن العبث ‏ تاعدب لار )€ ربا نك من 


ا 


قوله: (قیاماً وقعودا حال لا من فاعل یذکرون وعلی جنوبهم حال أيضا فيتعلق بمحذوف› 
والمعنى يذكرونه قياماً وقعوداً ومضطجعين»ء فعطف الحال المؤولة على الصريحة عكس الاية 
الأخرى» وهى قوله: دعانا لجنبه أو قائماً حيث عطف الصريحة على المؤولة وقياماً وقعوداً جمعان 
لقائم وقاعد» وآجیز آن يكونا مصدرين» وحينئذ يتأولان على ذوي قيام وقعود ولا حاجة إلى هذا اه. 

قوله : (أي في كل حال) إشارة إلى أن المراد من الاية العموم» وإنما ذكرت هذه الثلاثة لأنها 
الأغلب اه شيخنا. 

قوله : (وعن ابن عباس) أي في معنى يذكرون فمعناه عنده يصلون» وقوله كذلك أي قياماً وقعوداً 
وعلى جنوبهم وقوله حسب الطاقة إشارة إلى الترتيب» وآنه يجب تقديم القيام ثم القعود ثم 
الاضطجاع › فلا تصح صلاة الفرض من القعود مع القدرة على القيام ء ولا من الاضطجاع مع القدرة 
على القعود اه شيخنا. 

قوله: و (يتفكرون) فيه وجهان: أظهرهما أنه عطف على الصلة فلا محل لها: والثاني: أنها 
في محل نصب على الحال عطفاً على قياماً آي یذکرونه متفكرين» فإن قيل : هذا مضارع مثبت» فكيف 
دخحلت عليه الواو؟ فالجواب: أن هذه واو العطف. والممنوع إنما هو واو الحال. وخلق فيه وجهان» 
أحدهما: آنه مصدر على أصله أي يتفكرون في صفة هذه النخلر قات العحةء وركزن مدر مضافا 
لمفعوله . والثانى: أنه بمعنى المفعول أي فى مخلوق السموات والأرض» وتكون إضافته في المعنى 
إلى الظرف أي یتفکرون فما آودع الله هذين الظرفين من الكواكب وغيرها اه سمين . ۰ 

قوله : #ربنا ما خلقت) الخ في محل نصب على الحالء كما أشار له الشارح بقوله: يقولون 
اه. 

قوله : (حال) أي من المفعول به وهو هذا وهو الأحسن في إعرابه وهي حال لا يستخنى عنها إذ لو 
حذفت للزم نفي الخلق وهو لا يصح» أو مفعول من أجله أي للباطل و على نزع الخافض اه كرخي . 

قوله : #سبحانك4» معترض بين قوله #ربنا) وبين قوله #فقنا# . وقال آبو البقاء: دخلت الفاء 
لمعنى الجزاء والتقدير إذ نزهناك أو وحدناك فقنا وهذا لا حاجة إليه بل السبب فيها ظاهر تسبب عن 
قولهم ربنا ما خلقت هذا باطلاً سبحانك» طلبهم وقاية النار» وقيل : هي لترتيب السؤال على ما تضمنه 
سبحانك من معنى الفعل أي سبحانك فقناء وأبعد من ذهب إلى أنها للترتيب على ما تضمنه النداء اه 

الفتوحات الإلهية/ج۱/ ٠٤۶‏ 


٠۹۴ ٩ ۴: سورة ال ران الایتان‎ E 


مضل الا 4 للخلود فيها « ققد نر4 هنت $ وا للشييية) الكاقرين اقية وضع الظاهر مداع 
المضمر إشعارا بتتخصيص التخزي بهم « خنّ) زالدة 9 ضار €3 تمنعونهت من عذاب اللو تعالى 
را إننا سوا متا ماديا اوی € يدهو 'الناش- الیش ) أي إليه وهو خمد أو القران: أي 
بان 3 ٤ایئرا‏ ررکم اا به ربکا 5اغیرا ڪر غط عاستا فلا تظهر ها باللتتاب 


شز~ 


قوله : ومن فش ی در شرن مقدم واجب القديم. لأ له ضدر الكلام... وتسخل 
مجزوم بهاء وقوله فقد أخزيته جواب الشرط» وجملة الشرط وجوابه خبر إن اه سين | 
a‏ 4 


قوله: (للخلوم فيها) فيه إشارة إلى جواب سؤال» وهو أن هذا يقتضي خزي كل من يدخلها ا 
يوم لا يخزي النبي والذین امنوا معه# [التحريم : ۸]ء يقتضي انتفاء الخزي, عن المؤمنين؛ فلا 
يدخلون ,النار. . وإيضاح الجواب أن أخزى في الأول من الخزي وهو الإذلال وإلإهانةء وفي الثاني من 
ER‏ ي الخالن a a‏ وکل ب e‏ يذل ولیس کل من خم به » ۽ فالمراد 
الروحاني أفظع لن الإخزاء ا الذل» ولا یکون إلا من ات ا ل البدنء را ز کان 
EEA A OE‏ 


من زأئدة) أي لوجود الشرطين. وفي مجرورها وجهان» انس ا 
لجار قبله وتقديمه هنا جاقز لا واجب» لأنإلتقي هوخ وحسن تقديمه کون ت ذه ا ي 
أنه خاعل. بالجار قبهلاعثماده فل اللغي وه جائز ئل ا اھ 'سمین . ۰ و س ةه ر 
| قوله: لإمنادباًي مقعول په به على حذف المضاف کک نداء» ا ناي الخ فة ل 


: | 


الرالجح من آناسنمع لايثضب مفعولين اه شيفنا: " i a.‏ 


قوله: (يدعو الناس) أي فمفعول يناډي محلوف» فان قیل : ما الفائدة ي ll‏ 
وينادي» فأجاب الزمخشري أنه ذکر النداء مطلقا نم مقيدا بالإيمان تفخیما ا لشأن المنادي» لان لا 
آعظم من مناد ينادي للإيمان» وذلك آڻ المنادي ذا أطلق ذهب الوهم إل مناد للت ارو لإطفاء 

ئرة ألا لإغاثة المكروب أو لكفاية بعض النوازل e e‏ نادي للإیمان ذد ) 
نزفعت شأن المتادي وفخمته اه کراخي : e E‏ ا 


E 


قوله: (آي بأن) ر الى ان re ya reh‏ ار کوتھا 


: e 
مره ادها ها علی لبان تدای ررر پروی د‎ a قوله:‎ 
ذلك من دواعي المغفرة والذعاء بها اه أبو السعود. ا ل ی‎ 


قوله: (فلا تظهرها بالعقاب عليها) وجمع بين غفران الذنوب وبين تكفير السيئات لأن قران 


سورة ال عمران/ الآیات: ۱۹۳ ۔ o۳۱ ٠۹۵١‏ 


عليها ‏ وَتَوَقَتا) اقبض أرواحنا # مح في جملة # آلأَبرَار 43 الأنبياء والصالحين * رتا وءاي) 


أعطنا ‏ مَاوَعَدتا) به عل ألسنة رسك من الرحمة والفضل وسؤالهم ذلك وإن كان وعده 


r 


تعالى لا يخلف سؤال أن يجعلهم من مستحقيه لأنهم لم يتيقنوا استحقاقهم له وتكرير ربنا 


te 


مبالغة في التضرع ‏ ولا ايوم اليم َك لا ْيف الماد )€ الوعد بالبعث والجزاء «فَاسَكَجَابَ لَه 


سے 4 ص 


رم دعاءهم ۾ آي آي بني « لا أضيع عمل عمل ینک ن دک أو أن بعکم € کائن $ مر بعْض) 


الذنوب بمجرد الفضل» وتكفير السيئات بمحوها بالحسنات» أو الأول في الكبائر والثاني في الصغائر 
فلا تكرار فلا يرد السؤال كيف ذكر الثاني مع أنه معلوم من الأول اه كرخي . 

قوله : ا(جملة) «الأبرار# أي معدودين ومحسوبين في جملة الأبرار أي منهم» وإنما احتيج إلى 
ھذ| التقدير لعدم إمكان التوفي معهم إذ بعضهم تقدم وبعضهم لم يوجد» أو المراد في سلكهم على 
سبيل الكناية » فإنه إذا كان منخرطا في سلكهم لا يكون مع غيرهم» أو أن مع بمعنى على أي أعمال 

قوله: #على) (آلسنة) لرسلك)€ أفاد أن للكلام على حذف مضاف كقوله تعالى: #واسأل 
القرية) [يوسف: ]۸١‏ ولم يبين متعلق علىء والظاهر أنه وعدتنا كما علم من كلام القاضي اه 
کرخي . 
) قوله: (وسؤالهم ذلك الخ) إيضاحه أن الوعد من الله للمؤمنين عام يجوز أن يراد به الخصوص». 
فسألوا الله أن يجعلهم ممن أرداهم بالوعد فهو كناية عن التوفيق للأعمال الصالحة» أو يقال الدعاء بما 
هو كائن للتخضع › وهو استعجال النصر الموعود وهو غير مؤقت اه كرخي . 
لأن المدار على العاقبة وهي مجهولة اه شيخنا. 

قوله: ولا تخزنا) أي تفضحنا لأن الإنسان ربما يظن أنه على عمل ويبدو له في الأخرة ما لم 
يكن في حسبانه» فيفتضح فلا تكرار فيه مع قوله قنا عذاب النار [البقرة: ]۲١١‏ اه كرخي . 

قوله : (الوعد) أشار به إلى أن الميعاد اسم مصدر بمعنى الوعد لا بمعنى الموضع والوقت. قال 
جعفر الصادق من حزبه أمر فقال حمس مرات: ربنا أنجاه الله مما يخلف وأعطاه ما أراد. قيل : وكيف 
ذلك؟ فقال: اقرؤوا (الذين يذكرون الله قياماً وقعودا إلى قوله : (إنك لا تخلف الميعاد) اه كرخي . 
قوله: (دعاء هم أي المذكور فيما قوله: (أي يأتي) هكذا قرأ أبن رضي الله عنه» والباء سببية 
كأنه قيل : فاستجاب لهم ربهم بسبب إني لا أضيع عمل عامل أي سنته مستمرة على ذلك» والالتفات 
إلى التكلم والخطاب لإظهار كمال الاعتناء بشأن الاستجابة وتشريف الداعين اه أبو السعود. 

وفي السمين: آني لا أضيع عمل عامل الجمهور على فتح أنء والأصل يأتي فيجيء فيها 
المذهبان» وقرأ أي بأني على هذا الأصل . وقرأ عيسى بن عمر بكسر إن وفيه وجهان» أحدهما: على 


46°. عمران/الاية چ‎ E ا ا ا ا‎ of 


آي الذكور من الإناث وبالعكس والجملة مؤكدة لما قبلها أي هم سواء فى المنجازاة بالأعماك 
وتر تضيبعها . تزلت لماقالت أم سلمة .يا رسو الله إني ا أسمع ذکر و اشي. 


ا إني . . والثاني : ا ا لأنه فيه معنی القول» 
الكوفيين› واستجاب ہمعنی أجاب ویتعدی. بنفسه وباللام» وتقدم تحفيق مو تحقيق ذلك في البقرة "في قوله 
التضعيت 


تعالٰی : (فليستجيبوا لي [البقرة : 1۸1« والجمهور ا وقریءٌ بالتشديد وا 
e‏ ۰ 2 


أحدها: N EO OF gr r‏ ا 
البيانية أن تدخل على معرف بلام الجنس . الثاني : أنها زائدة لتقدم التفي الكلام» وعلی هذا فیکون 


قوله. من ذکر بدلا من نفس عامل؛ کانه قیل عامل ذکر آو آنٹی. الثالك: أن یکوت من ذکر:بدلگامنکم. 
قال أبو.البقاء: وهو بدل من الشيء» فيكون بدلا تفصيلياً بإعادة العامل كقوله: :. للذين:استضعفوا لمن 
امن( [الأعراف : ]۷١‏ لرا e‏ 
کالتي قہلھا اھ سمېن. : E FH‏ 
قوله: #ومن ذکر او اش بیان ا u e‏ وقوله: e‏ ا 
معترضة مبينة لسبب انتظام النساء في سلك الرجال في الوعد» فإن كون كل منهما من الاخر لتشعيهما 
من أصل واحد» ونشرط ااال ھم او قاری الین دالعمل جما ج یاک دا لااد ني 
ذلك اه آبو السعود. em‏ 
قوله E‏ وها الجملة استتتافية جيء يتين شتركة الاه بع 
الرجال في الثواب الذي وعد الله به عباده العاملين وهي في محل التعليل أ : رفي وله من ذکر آو 
آنشی» فكآنه قيل : إنما سوى بين الفريقين في الثواب لاشتراكهم ف في الأصلل والدين؛. والمعنى کما نکم 
من صل واحد» وأن بعضكم مأخوذ من بعض»› فكلك آتتم في ثواب العمل لا یثاپ رجل عامل دون 
رأة وعبر الزمخشري عن هذا بأنها جملة معترضة قال: وهذه جملة فعترضة ثبشت ت بها شركة النساء 
مع الرجال فيما وغد الله العاملين» ويعني بالاعتراض آنها جيءَ بها بين قوله عمل عامل وٻين ما فصل به 
e a‏ : غالذين ابروا تفضديلن لمطلق العامل 


Th 
اا‎ 


مه على شبيل التعظيم اه اسعين: | ا r e‏ ا 
اقوله: زات لتا قال تالغ آي نزن قول غاا : '(سنجاب لھم زینپه ی تون e‏ 
نصسمن اللزاب) لما قالب الخ كما في القراطبينوالغازن ‏ > aT‏ ) 


قوله؛ اني لا اسنمع) آي لم آشمع. قوله: (قالين ماجررا# رهم الشقأجررة لين الي 
المشركون من مكة؛ فهأج ر ظاققة إلى الحبشة؛ وطاففة إلى المذينة قبل هجرة لني وبعدهاء فلا اسسعقل 
يلل في المدينة رجح 'إليه من. كان هاجر إلى:الخبشة حن المستلمين- اه خازن . وهنا فصي لعمل 
العاملين المجمل أولاً . والظاهر :أن هذه الجمل التي بخد الموصول كلها.صفات؛ لهء فلا يكون لجرا 


سورة آل عمران/ الایتان : or 1۹1 146٥‏ 


« َالَِهَاجَروا) من مكة إلى المدينة $ اجان ريده وَأوذُوأنف سييلي) ديني $ وََسَلا الكفار 

وفيا بالتخفيف والتشديد وفي قراءة بتقديمه ‏ اكير عََهَمّ ساتم ) أسترها بالمغفرة 
وَلادخلَہَ ج جک یری من نیا الانھدر وبا4 مصدر من معنی لأکفرن مؤکد له < مِنْعِند اله 
فيه التفات عن التكلم ‏ واه عِندم خسن لّوا ب €3 الجزاء. ونزل لما قال المسلمون أعداء الله 
فيما نرى من الخير ونحن في الجهد ‏ ا يربك كَمَلْبُ أن كردأ تصرفهم فی آلبکر ©4 


إلا لمن جمع هذه الصفات. ويجوز آن يكون ذلك على التنويع ويكون قد حذف الموصولات لفهم 
المعنى» فيكون الخبر بقوله : لأكفرن عن كل من اتصف بواحدة من هذه الصفات اه كرخي . 

قوله : اوي ر اى م ا اي ن الي اع ا ر 
فالحاصل أن القراءات هنا ثلاثة : تقديم المبني للمجهول مخففا وتأخيره مخففاً ومشددا اه شیخنا. 

قوله : (لأكفرن) جواب قسم محذوف أي والله لأكفرن» والجملة القسمية خبر المبتدأ الذي هو 
الموصول اه أبو السعود. أي أن مجموع القسم وجوابه هو الخبرء فلا ينافي أن جملة القسم وحدها لا 
محل لها من الإعراب. قوله: (مصدر من معنى لأكفرن) أي ولأدخلنهم فمعنى المجموع لأثيبنهم» 
فیکون ثواباً مصدراً موافقاً في معنی › فكأنه قيل: لأثيبنهم ثواباً . والثواب هنا : بمعنى الإثابة التي هي 
المصدر» وإن كان في الأصل هو المقدار من الجزاء اه شيخنا. 

وعبارة السمين: قوله: (ثوابا) في نصبه ثلاثة أوجه» أحدها: آنه نصب على المصدر المؤكدء 
ولأن معنى الجملة قبله يقتضيه» والتقدير لأثيبنهم اا او را فوضع ا موضع أحد هذين 
المصدرين» لأن الثواب في الأصل اسم لما يثاب به كالعطاء اسم لما يعطى» ثم قد يقعان في موقع 
المصدر وهو نظير قوله : صنع الله ووعد الله في كونهما مؤكدين . الثاني : أن يكون منصوباً على الحال 
من جنات أي مثاباً بهاء وجاز ذلك» وإن كانت نكرة لتخصصها بالصفة . الثالكث E‏ 
المقعول به أي حال كونهم مثابين اه. 

قوله: #حسن الشواب€ الأحسن أنه فاعل بما تعلق به عنده أي مستقر عندهء لأن الظرف قد 
اعتمد بوقوعه خبرا والاخبار بالمفرد أولى» وجوزوا أن يكون عنده حسن الثواب مبتدأ وخبر والجملة 

قوله: #لا يغرنك4 الخطاب لرسول الله مء والمراد غيره من ء الأمة لأنه اة لا يغتر قط› 
i Me‏ 
الأرباح والمكاسب اه خازن. 

وعبارة البيضاوي : الخطاب للنبي» والمراد آمته أو تثبيته على ما كان عليه» كقوله: فلا تطع 
المكذبين# [القلم: ۸]ء أو لكل أحد» والنهي في المعنى للمخاطب» وإنما جعل للتقلب تنزيلا 
للسبب منزلة المسبب» والمعنى لا تنظر إلى ما عليه الكفرة من السعة والحظ» ولا تغتر بظاهر ما ترى 
من تبسطهم في مکاسبهم ومتاجرهم ومزارعهم اه. 


o4 


e r o eT 


سورة ال عمران/ الأات: 


بالتجارة:والکنب هو ممم کیل بتمتعون به يبرا في الدنیا ویفنی کے مدوخ ج دو 
لاد ©4 الفر اش هي ل تكن لزي از YK‏ رم شیم چٹ تی من تھا آلانھار ت کا لوی آي مقلړپن 
اللخلرد < يامرلا جى ما يعد٬للضيف‏ ونصیه عل الجال e‏ معنى الظرنم 
3ن عند اه ادہ4 من الثواب < حي لامر :من متاع الدنيا کردم آهل آل کی لين 


ب 
RE‏ 


E‏ وة : ريلا لل مرل لمسب الست م اقل والمسبب الأغترار”به والنهي في الظاةأ 
عڻ الأول ٠‏ --والمزاه Ea‏ قاله- Î im‏ 


e 


: ۲ la. 5 ET f م اه:‎ 


قوله: ل یز خر لبدامحترت. وذلك ر داعا ا 
في قوله:: فيماتوى من الخين اشا .ا ا 

قوله لکن اليل لا ریما قن كناف اسن نرق: ازن تاتا ا 

محنى: الجملتين التي -قبلها والتي.بعدها ايل إلى٬تعذيب:الكفار-وتنعيم‏ المتقين. زي جة لا شتدراله "أنه لما 
وضف الكفاو بقلة اتفع تقلبهم .في "التجارة وتصنرفهم:في البلاد لأجلها از أن يتومهم متوهم أن التجارة 
من يٿ هي. مقصفة a Sk‏ أن المتقين ولي اذو في ا 2 ذلك دالا 
وعد هم هاب سمین . ا e‏ 3 

وفي الشهاب: وجه الاستدراك أنه رد جلى الكفار نيما EE E‏ 
عناء ومشقةء فقال : ليس الأمر كما توهمتم فإن المؤمنين لا عناء لهم إذا نظر إلى ما أعد لهم عند الله أو 
آنه ما ذكر تنعمهم بتقلبهم في البلاد ام وج یچم ومین پر عا اوسا م ن 
2 ب لأنه سہب لما بعده العم الجسام | ا ) . 3 

افوله: (تجري من تجتها الأنهار) هذه الجملة أجاز فیها وچهين» ء اجدهها: .الرفع 

د الجنات . .والثاني : العصسب. على الحال من الضمير المستكن في لهم» و ak‏ 
واش ت والعامل فيه معنى الاستقرار اه سمين . 5 

قىلە: (نزلاً) بضمتین پمعنی ما یهیأ لاضیف› > كما قال الشارح› a‏ 
فالممنى حال كؤن الجتانت شيافة رإكرلماً من اك لهم أجدها كما يعد المقري للفيف إكراما اف شيختا 
) وفي السمين النُزل ما يهيأً للضيف هذا أصله ثم اتسع فيهء فاطلق على الرزق والخذاءء رانم 
یکن :ضيفب » ومنه فنزل من نحمیم ‏ وفیه قولان : : ملهو #صدر أو جمع نازل اهم ی ٠‏ ۰ .ا 

قوله: (معئی الظرف):دوهن لهم لأن جثات. فاغل به لاعتماده ويجوزء يجعل ”جنات مبعداً 
الظرف جرا تدم اهرضي as eas als‏ 

قوله :. وما عنك.الله خير) ما,موصولة وموضعها رفع بالابتداء» وخير خیروللایرار م صفة لخير»› 
یی في محل رنع وتمان پسحذوق ام سین OT ME Sw aA e‏ 

قوله: خير للأبرا (من معاغ الدنيا) آي لقلته وسرعة زؤا وفي کلامه 1 آن و 
ll‏ وهو ظاهر اه كرخي . ا سا ر 
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ومن ٍا4 کعبد الله بن سلام وأصحابه والنجاشي $ وَما أل لگ آي القرآن « واا ا 
أي التوراة والانجيل < حَشِوينَ) حال من ضمیر يؤمن مراعی فيه معنى من آي متواضعين « لَه 
ار هشرو ايت آلّو) التي عندهم في التوراة والانجيل من نعت النبي مالي rh‏ 
ا خوفاً على الرياسة كفعل غيرهم من اليهود ‏ وليك لَه أَجَرهُيَ ) ثواب أعمالهم 
عِندَرَيهة) يۇتونه مرتين كما في القصص ۶ رک أله سرع لساب ل € يحاسب الخلق في 
قدر نصف نهار من أيام الدنيا < يأيُي الي ١امَنوا‏ اضرا ) على الطاعات والمصائب و 


قوله : وإن من آهل الكتاب قال ابن عباس: نزلت في النجاشي ملك الحبشةء واسمه أصحمة 
ومعناه بالعربية عطية الله» وذلك أنه لما مات أخبر جبريل النبي بيا في اليوم الذي مات فيه بموته فقال 
النبي لأصحابه: «اخرجوا فصلوا على آخ لكم مات بغير أرضكم النجاشي»» فخرج إلى البقيع وكشف 
الله له إلى أرض الحبشة› فأبصر سریر النجاشي فصلی علیه» وکبر أربع تکبیرات» واستغفر له فقال له 
المنافقون: انظر إلى هذا يصلي على علج حبشي نصراني لم يره قط؛ ولیس على دینه» فأنزل الله هذه 
الاية اه خازن. 

قوله: لمن يؤمن باله) اللام لام الابتداء دخلت على اسم إن المؤخرء والخبر الجار 
والمجرور»› وفي هذا مراعاة لفظ من وما سيأتي فيه مراعاة معناه وهو سبعة مواضع آولها : وما آنزل 
إليهم) واخرها: عند ربهم) اه شيخنا. 

في السمين : اللام لام الابتداء دخلت على اسم إن لتأخره عنهاء ومن آهل خبر مقدم» ومن يجوز 
أن تكون موصولة وهو الأظهر وموصولة أي لقوماً ويؤمن صلة على الأول فلا محل له» وصفة الثاني 
فمحله النصب»› وأتى هنا بالصلة مستقبلةء وإن كان ذلك قد مضى دلالة على الاستمرار والدوام اه. 

قوله : (كعبد الله بن سلام) آي من اليهود» وقوله: والنجاشي أي من النصارى» وبقي للكاف 
أربعون رجلا من أهل نجران واثنان وثلاثون من الحبشة وثمانية من الرومء وكان الجميع على دين 
عیسی » فأمنوا بمحمد وصدقوه اه خازن . والنجاشي به بفتح النون وسكون الياء مخقفة هذا هو المشهور 

في الرواية › لأن الياء ليست للنسب» وقيل : يجوز فيه كسر النون وتشديد الياء اه شيخنا. 

قوله : (مراعى فيه) آي الحال المذكور وكذا فيما بعده وفيما قبله من قوله وما أنزل إليهم اه. 

قوله : لا يشترون) تصريح لمخالفتهم للمحرفين» والجملة حال اه أبو السعود. 

قوله : (بأن يكتموها) تفسير للشراء المنفي وقوله : كفعل غيرهم متعلق بهذا التفسير اه شيخنا. 

قوله : (مرتین) آي لإیمانهم بکتابهم وبالقرآن» وقوله كما في القصص أي سورة القصص» ففيها 

قوله : (سريع الحساب) آي لنفوذ علمه لجمع الأشياء فهو عالم بما يستحقه كل عامل من الأجر 
من غير حاجة إلى تأمل » والمراد بيان سرعة وصول الأجر الموعود به إليهم اه أبو السعود. 

قوله: يا يها الذين امنوا) الخ لما بين في تضاعيف السورة الكريمة فنون الحكمة والأحكام 


٠2 ستوارة: اليلنطماران/,الايةنا'‎ REET 


المعاصيٰ وصابروا الكفار فلأريكونوا أشداصپرامنكم 3 ورَابطوا4 أقيمو اعفن الجهاف لاني 
€ في چ حرام $ eka‏ تفوزون بالجنة وتنجون.مق 8 eS‏ 


ت یارب المحافظة علنها: فقيل ّ لين ن E MEE‏ 


قوله : (على الطاعات الخ).ذكر أقسام الصبر e‏ ئة E‏ » وهو اإهر اعن. اسنام 
ا و ET‏ ر O E‏ 


E 
نکونو کک‎ a قوله:. -#وصابروا4 (الکقای) آي غابرمم م في ال نکونو اند‎ 
ke med e کرنو د منکم صر شیا‎ 
وأئناز الشتارخ إلى آنه نتن باب ذكر الخاضن اا ند سات وخر اواد اسل راد‎ . 
E من الصنبرنغلی ما سواه فهو کہ ف الضلاة الوسطئ غتلى الضلوات اه كرخي.‎ 
اقوله: ورابطوا اصل المرابطة آن پربط هلا خيولهم وَهؤلاء رو بَسیث يکونا کل من‎ 
الخصمين مستعدا لقتال الآخر» ثم قیل لکل مقیم بشغریدفع عمن وراءه مرابط» ولام یکن ل ر ر‎ 


v1 e, 


مربوط اه خازن. 
قوله: (وأقيموا علې الها آي آقيموا في الغو رابطین خیولکم فیھا مزاین للعو 


فائدة: من قرأ سورة آل عمران أعطي بكل آية نها آماناً ملي جر جهم؛ وهن فراها وم ن 
صلى الله عليه والملائكة حتى تغيب الشمس , كل ذلك مأثور عن النبي اه أبو السعود. : E‏ 


E‏ تمالى الجن" الأرل من كاب اماج إلا ویلیه الجزء اناي رار سردا الشساء. 
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